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تل و.. ۸۹۰ 
الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و 
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الأعلام المنقول عنهم بالواسطة... ۹۲۰ 
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۳ 
N 








نحمد الله تعالى على نعمائه كلها. ونصلّي و نسلّم على رسوله المصطفى نبيّنا محمد 
وعلى آله الطَيبين الطاهرين و صحبه العنتجينق/ 

ثم نشكره تعالى على أن وتنا لتأليف:التجلد الشابع من موسوعتنا القرآنية: 
«المعجم في فقه لغة القرآن و سز بلاغت: رل رواد الملوم ات رآنیة, والسختضّین 
بمعرفة لغاته: و أسرار بلاغته, و رموز إعجازه. وطرائف تفسيره. 

وقد اشتمل هذا الجزء على شرح (۲۸) مفردة قرآنئة من حرف الباء. أبتداء من 
(ب هل) و انتهاء ب(ت ل و) و أوسع الكلمات فيه بحمًا و تنقيبًا هي (ب ي ن) . 

نسأله تعالى, و نبتهل إليه أن يتم علينا نعمته ويكمل لنا رحمته و يساعدنا و يأخذ 
بأيديناء و يسدّد خطانا بما يضارع الأمل في استمرار العمل. إن خير ظهيرء وبالإجابة 


جدیز 


محفد واعظ زادہ الغراسانی 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية *[ 


کت مکی سم 





لفظ واحد, مرة واحدة, مدنیّة 


۲ 
التُصوص الأغويّة 
الیل : باه فلانًا. أي دعونا على الام متا 
وج لش 


وابتجل إلى الله في الّعاء , أي جد واجتهد. 


له: الأيرس , وليس سعرييّة 
حضة: ویستیبامرية: مرا 
والباهل: المتردّد بلاعمل, وهو أيضًا: الراعسي 
بلامصًا. ول لراعي ! 
والباهل: ان 









ليست بتصعرُورة. لبها باح 


لمن حل ورحل » وليل بيجل. 
ورجل يهاول: حي كريم, وامرأة بجلول. 





وام باهلة : لازوج شا. 
.وبأهلة: حي من العرب۔ 
الکسائیم الباهل من الإبل التي لاہِمّة علیہاء 


Gt: 


والجمع : البّاهيل. اتا كل 
الأحس: یسقال: ر افقلال بن يلل ؛ هي 
مصعروف. معناءالباطل. ل 


المت وهر 4: 0345 
1 3 
الأعوي : الیل : ال لقلیل. (لارهري :۱۳۰۹ 





هلاس قولك : تهلا وتلا إتباع. 
(اين منظور ۱۱: 1۷۲ 
یس »یقال :لها آي لعل 
۱۵ کنر شون ۰۱ 
المهلول: الضَحاك من الرّجال. 





۲ العجم فی ققه لفة لٹرآن... ج۷ 








اللحياني : تنل ]هر ال من 
من الإيهال. وھو الإصال 
يل الوالي رعئئه, واستيهلها, إذا أمسلها. 71 


ارت :۳۱۰ 







آل‌عمران: 3۱[ استشهد بشعر] 
یقول: دعاء علهم بالوت, ومنه قیل: له 
عليه. أي لمنة الله عليه, وهما لمتان : بل اله عليه 
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ومبتهلا: أي ممتهدا في الّعاء. 


یقال: هو الضّلال بن بَمْلّل . كأنّه اليل انهل 


NN, 














وقيل: سباك لله وبيلك. يعني لعنك. 
O‏ 





الرّجَاج : معن الابتهال في اللّغة: المبالفة 
وأصله: الالتعان. ويقال: بيثله الله. أي لعنه الله؛ ومعنى 
لعن الله: باعده الله من رجنته. 
بقال: ناقة باهل وباهلة. إذا لم يكن عليها صعرار. 
وقد أبهل الرّجل ناقته, إذا تركها بغير رار . ورجل 
باھل, إذا لم يكن معد عصا. 

فتأويل الل فى الغة المباعدة والمفار, 








۳:۱ 





بقال لح ومافی ید لایعترض عليه فيه : قد 
فلا أله , إذا خليته. 





ويقال للعبد أيضًا: أبهلته فهو مُبيل, إذا خليته 
(فعلت وأفعلت: 4۵ 
دُريْد: التْل: اللّعن, يقال: عليهم بهلة الله. 





أي لمنة اق . وتباهل القوم, وابتهلوا, إذا تلامنوا. 
ويقال: استهلوا ی اه صرّوجل إذا أخلصوا نه 


وناقة باهل , أي لاصرار علبها؛ وبه سمّيت باهلة آم 


هذه التبا ی سب لیا 
۳۳۰۰۱۱ 

ویلول: ضعالك باشر. ۳۱۳ 
أبوبكر ابن الأنباريّ : قال قوم : المبتول معناء في 





كلام العرب : ايح الذاكر له 
وقال قوم: المبتهل: التاعي. (الأرهَرَيَ 031:5 


مسنی واحد. (۵1:۲) 








لایمار علیها. وهذا مّل,(۲: 4۲۸۹ 
الشيرافيّ: التبلول: السيد الجامع لكل خير 

۱ (ابن سیده ۵: ۲۳۳ 
ابن خالويه : البئل: واحدها باھل وباهلةء وھي 
(اہن منظور 0۷۱۰۱۱ 









بغير راع 


أطقممٌك تأدومي , وأبُك مكتومي , وأنيتك باهلًا غير 
ذات مبرار؟ قال!: جملت هذا متلا کشا اء وأتّہا 








أباحت له ماه 

واستَبيئل فلان الحرب7", إذا احتلبها بلاضعرار. 
استشهد بشمر] 

ويقال: باهلثٌ فلائا ي لاعه. وعلیه یله اه 
بل اللہ, آي لمة ال 

وابتهل فلان في الدّعاء, إذا اجتهد, ومنه قول الله 


: عَلَ الکازین> 
أي يمتهد كل منا في الّعاء وشن 
۳ 






الکاذب ما 


الشاجب : [فال نحو نکیل وأضاف:] 





وأبتل الراعي إبله: ترکها من الب 
واستبهلها قصیلها: انترح أسيرّتها لی ضھا. 








والبمُل : الابل لارعاة هاء 
وامرأة يهلول, بي یله وجعه: بهالیل, را 





بذلك لیم یتیلون بالطاء َل الفيوث بالطر» وهو 


تفجّرها به. 


ب هل /۱۳ 





ولايجمع. 
والإبهال في الزرع؛ أن فر 
وبُرسلوا اماء قي بذروا. 
وفلان بثل مالٍ, أي مُسترسل إليه. 
ویقولون: موز تا ابد بل 
وهر الثلال ن يكل ل . آي لاُدری من هو. 
اا أي لاتففل. 


الوم من الیفرہ 












ویقولون: و 





وجل في معن (۳: 14٩۱‏ 

الوم یم 

والتثل: اللعن . یقال: علیه اف وله ي 
اعتة اف 

وكا ةبإهل : لاسرار عليها. 

:قالت"اللرأة من العرب لزوجها: أتيتك باهلا غير 
7 وكدّلك الاقة التي لاجران علیہاء وکذلك 
التي لايعة عليه . وا ممع: نل 

وقد أبهلته , أي تركتها باهلًا. وهي مُبيَلة, ومباهل 
ام 


ومنه قبل في بني شيبان: استَبهلئُها التواحل, لأنهم 
کاتوا نازلین بشط ابحر لایصل إلیہم السٌلطان؛ پفعلوا 
ماشاءوا. 

ویتال :ی یهد خّته وارادند 

والمباهلة: الملاعنة. 

والابتهال: تضرع . ويقال في قوله تعالى : «ثُ 


(0) أى قال بس أهل الملم. 
(؟) هكذا في الأصرل, الني ني اللسان داشاقنه ره 


/ العجم نی فقہ لغة القرآن... ج۷ 
OMY‏ 
أبوجلال : الفرق بين الل والّمن: أن ان هو 
الذعاء على الرجل بالجمد. والتيل: الاجمتهاد في اللَمن 
قال رد با یی عن اجستهادالاعمي علیه 
بالّمن وهذا قيل للمجتهد فی الاّعاء: البتہل. (۳۸) 
: الباء واضاء ولا أصول شلات 












ابن فارس 
أحدها: التخلية , والناني: جنس من الدّعاء, ولاك 
قلّة فى الماء. 
الأول 
ومن ذلك الثاقة الباهل , وهي التي لاه علیا. ویقال: 
التي لايرار عليها. 

ومنه حسديث المرأة البعلها. [وقد تقدّمال كلام 
الأزمري] 

واا الآعر فالاتہال داق می کرو 
والمباهلة يرجع إلى هذاء فإنّالمتباهل 
منها على صاحيه. قال لل تاق 









ومنه قول ابن عبّاس: «تن شاء باه لق 


MY يہ‎ 

الزَّمَخْتَرِيّ : أبيل التاقة : تركها عن ا محلب » ونافةٌ 
باهل : غير مصعرورة يلها من شاء. 

ال اي لڑعیق واستیلھم: شرکھم یرکون 





وياهلت فلاا مباخلة , إذا وما بالمن على الال 
منکا. وتبافلاء واستهلا: اسماء 69 نبل ...4 


آلعمران: ۱ 


وهو پهلول, وهم بهلیل, وهو اي الحریم. [ 
اتنجد بشمر] 
وين الجاز: رجل باحل : متردد بغير عسمل . ورا 
باهل : بيشي بغير عضا . وابتهل إلى الله : تضرع واجتهد. 
في التعاء اجمتهادالمبتهلين. [م استشهد بشم | 
(أساس البلاغة 
ابن عبّاس رضي الله عنم «من شاء باهليه أن الله 


لم يذكر في كتابه جتدًاء وا هو أب». 


۳ 





ائباعلة: مفاعلة من الله وهى اللعنة, ومأخذها 
لا اس وال رد 
والاهمال من واحنٍ واحد. ومعنى المباهّلة أن يجتمموا إذا 
اختلفواء فيقولوا: َة اله على الام 





من الإبهال وهو الإهمال والتخلية, 














وأبتل الّجل: تركه . وأبيّل الا : أهملها. 








لاه سل صمرارها ورد ولدها 


بی رضنٹھا. [مماستشہد بشعر] 
والابتهال: الاجستهاد في الّعاء. وإخلاصه لله 





وياهَلَة: اسم قبیلة, وقد بقل اسّا للحی, قالوا 
باهلة بن أعصّير 


الوَاغب : أصل ابل : كون الت 


ل 





غير مراعى. 





البامل۔ 








الله عَل الْکَاؤبینَ4 آلعمران: ٦٦‏ 
ومن فتر الابتهال باللّعن. فلأجل أن الاسترسال 


في هذا لكان لأجل اللن. [ثم استشهد بشعر] 1٥٦١‏ 





وأصله التضرّع والمبالغة في الؤال 


OW: 


پ دل/ ۱۵ 


ین باب «نقع»: لشنه. واسم 





الفاعل : باهل. والأنتى: باهلة؛ وبها سمّيت قبيلة. 
والاسم: البهلة وزان «عُرفةه. 
ویاهله ال من باب «قماتل»: لسن کل سنهما 





الآخر. 
وابتهل إلى الل تعالى: ضرع إليه. ‏ (۱: 01 
الفیروز ابادي: ال الال القسلیل, والّمن. 

والتي. اليسير 


والشيُل: القناء با يطلب . 
وأبله: تركه. والّاقة: أملها. 
وناقة باهل: بينة لبل : لاميعرار عليه أو لاخطام . 
و دامع کر ور 
موکفٹرحت: حُلَّ وبا وئثرگ ولدها یرضها 
نها فهي شنبلة وئباہل, 
واستها: احتلیها بلاجبرار. والالي 











أهملهم , والبادية القوم: تسركتهم باهلين, أي نزلوها 
فلایصل إليهم سلطان , ففملوا ماشاءوا. 

والباهل: المقردّد بلاعمل, والرّاعي بلاعمًا 
میا اگم 


خليّته مع رأبه كأثييلته . أو يقاا 





والله تعالى فلانًا: لعنه. 

يضم : اللعنة. 

وياهّل بعضهم بمضًا وتبتلوا وتباهلواء أي تلاعنوا. 
والابتهال: الاجتهاد في الّعاء وإخلاصه. 








وجعفر, غیر مصروفین: 


/المعجم في فقه لقة القرآن... ج37 
أي الباطل. 
والإممال: إرسالك الماء فيا بذرته. 
والأبيئل: حل شجر كبير ورّه كالارفاء. وقره 
كالتبق, وليس بالمَزْعر كيا توم الجتوهريّ. دخاله 
يُسقِط الأجئّة سريمًا. ويُبريٌ سن دام اشعلب طِلاه 
الٹروح ابیت 
واللول کر شور: اند وال 











Ar) 


لهلول» ویقولون: فلان شلوك 
ويعنون به الأبلّه ومو , وهي كلمة عامية؛ 

وفي المعاجم كلمة «البهلول» التي تعني. 

١‏ الضّمّاك من الرّجال, عن الأزهّري. 

]المي الكريم. عن الأهّري ‏ وابن عتاد 

72[ اليد المامع لكل غیر, عن الصیراق‎ ٣ 
استشهد بشمر]‎ 

ویقال: امرأة يلول أيضًاء جامع الکرماني: 
بيب الأزهّريّ , ولسان ,وا 
أمَا جمع البهلول فهو: تهاليل . [ ۶ استشهد بشعر] 
a)‏ 











المُصْطّقَويّ : والّذي يظهر من تمقیق سوارد 
استعيال هذه المادة, إن الأصل الواحد فها هو: التخلية 
والقركد . وحقیقة اللّعن: الطّرد والتبعيد. وكذلك 






«الابتهال» ببعنى التضرّع, فإلّہ فی صورۃ طرد الّفس 
وتركهاء والتَوجّه إلى الله المتعال. وهذا هو الغارق بين 
الابتهال والتَضيرّح . وتستممل بحسرف «إلى» إذا كانت 
بمنى التضرّع . وأا الماء القليل: فكأنه مناسبة ككونه 
عنلٌ ومتروكً. 

فالخلية والرد محفوظة في جمیع موارد استعیال 












ن البّشل واللّمن: أن «اللّمن» مفهومه 
الطأّرد. و«التّثل» كما نقلناه عبارة عن التخلية 
والاسترسال. و«اللّمن» فيه مفهوم ا مبغوضيّة . خلاف 

» فهر آمم یل تنعل تفت افو غل 
لبككباذبين» آلعسمران: .7١‏ أي نتركه القسمايلات 
الشُخضية والتوجههات التمسائية , ونتوجه إلى اف المال 








ينض رما ونطلب في تلك المالة الخالصة السّافية , الم 
من الله على الكاذبين. 

فحقيقة هذه الجملة : الدّعاء على الكاذب بيمده من 
رحمة الله. وقربه في حال التضبرّع والابتهال والشّويّد 
اتام 

ظهر أنّ «الابتهال» في الآية الشريفة بمنی ی 
الس وترکھا. لیحصل ا منلوص والتَوجّہ الَاٌ, حقی 
بطلب اللمن للكاذب . وليس يعنى اللن أُو غیرہ, کیا 


في بعض التفاسير r.‏ 





الأصوص التفسيرية والتار جني 









الله غل الْكَاِبينَ. 


٩۱ آلعمران:‎ 





ری نفس حشد ہیدہ إِن کان 


العذاب لقد تدلّی على أهل تجران؛ ولو قَملوا لاسُؤْصِلوا 





هن جديد الأرض». اسر ۴۰۱۰۳ 
اخری] 

سس ۷ ۱ 

کل بنی بنت ينسبون إلى أبيهم إلا أولاد فاطّمة 

ایس (التؤوسي اجاج 








1 امام الحسن پل : فال اله تعالى ا 
حين جحده کفرة الکتاب وحابتوه: ...4 
ای 

فأخرج رسول اذ علي من الس معه أبي . ومن 
البنين أنا وأخي. ومن النّساء قاطمة أي من الشاس 


جما فنحن أهله ولحمه ودمه وتنفسه؛ وتحن منه وهو 





ابن عاس : نتضرّع في الدعاء.(القَوي ۱: 120۰ 
مهد (الدرَ الممشور 06:5 
إن انية من أساقف العرب من أهل نجران قدموا 
عل رسول اه , متبم العاقب, والسید, فأنزل اه 
یل تعانزانع...4 ال قله :بقل ؛ بريد شع 


ب هل /۱۷ 





اثه بالَمة علی الکاذب, فقالوا: نا ثلائة أيَام, 
فذهيوا إلى بني قُريظة والّضير وبني قينقاع 
فاستشاروهم, قأشاروا عليهم أن يصالحوه ولايلاعنوه. 
لت على 
ألف مل في صر وألف في رجب ودراهم. 
0200500 





وهو ال لذي نجده ف ار 


سول اله قال: هذا الإخلاص؛ يشير 





بإصبمه التي تلى الإبهام. وهذا الّعاه. فرفع يديه حذو 
ينكتيه. وهذا الابتهال. فرفع يديه مدا 

لو التور ۲: 14۰ 

ابن الزّبير :...فدعاهم إلى النسَف, وقطع عنهم 

الْجَة “يذلا أ رسول ال ادير من اش عنه , والفصل 


مضه بنه وبينهم: وأمره ها أمره به من ملاهنتهم , 





إن رَدُوا علي دعاهم إلى ذلك. فقالوا: ياأباالقاسم. 
دعا نر في أمرناء ثم تأتيك بها نريد أن نفمل فيا دعوتنا 
فاتصعرفوا عنه, ثم خلوا بالعاقب, وكان ذارأيهسم,. 
فقالوا: ياعبد المسيح ماترى؟ 
قال: والله ياممشر التصارى , لقد عرفام أنّ محمدًا 
مرشل, ولقد جاءکم بالفصل من خبر عساحيكم, 
ولقد علمتم: مالاعَنَ قومٌ نبا ق. فبق كبيرهم. 
ولائبّت صغيرهم, وإِنّ الاستتصال منكم إن فعلتم , فإن 
كنتم قد أيبتم إلا إلف دينكم , والإقامة على ماأنتم عليه 
من القول في صاحيكم . فوادعوا الّجل , ثم انم فوا إلى 
بلادكم حقٌ يريكم زمن رأيه. 
قأتوا رسول اه فا 








۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


نلاعنك, وأن نتركك على ديتك. وترجع على دينناء 
ولکن ایمت معنا رجا من صحايك ترضاه لناء کم 
بيننا في أشياء قد اختلفتا فيها من أموالنا. فإِنّكم عندنا 
رضا۔ طبر ۲: ۳۰۰ 
جابر بن عبد اله: قدم على الي كلل الماقب 
والسيد فدعاعما إلى الإسلامء فقالا: اُسلمنا باحقدء 
قال: كذبعا إن شنعا آخبرتکا با پنعکنا من الاسلام. 
قالا: فهات . قال : حب اللیب , وشرب ا خمر, وأکل 
عم زیر 
فدعاهما إلى الملاعئة فوعداء إلل الغد؛ فغدا رسول 
اللو وأخذ بيد علي وفاطمة والحسن والحسين, ثم 
أرسل إليهيا فأبيا أن ی 
باحق لو فعلا لأمطر الوادي عليهمانارًا. 
لر امو :۳۸ 
۳ اي بلاعتهم, يمي بام 
أمل نجران بقوله: 1 
يلاعنوه, وواعدوه الغد. فاطلقوا إلى اليد والماقب, 
وكانا أعقلهم فتابعاهم , فانطلقوا إلى رجل منهم عاقل. 
فذکروا لہ مافارقوا عليه رسول ال فقال : ماصنعتم؟' 
وهم وقال طم : إن كان نيا #دعا عليكم , لايغضبه 
الله فيكم أبداء إلأن كان ملكا فظهر عليكم لايستبقيكم 
أبدًا. قالوا: فكيف لنا وقد واعدنا؟ فقال هم : إذا غدوتم 
ليه . فعرض عليكم الي فا رقتموه عليه . فقولوا: نموذ 
باش فان دعاکم 
بعفيكم من ذلك. 
فلا عَدواء غدا يا متضا حستا, آخذا بید 








له. فقال: وادي بلق 





اك فيه...» فتواصدوا أن 








فقولوا له : نعوذ باه ولعلّه أن 





ا حسين , وفاطمة تمشي خلفه . فدعاهم إلى الذي فارقوه 
عليه بالأسس » فقالوا قوذ با ثم دعاهم . فقالوا: تعوذ 
م فأسلِموا ولكم ماللمسلمين. 
وعليكم ماعلى الملمين, كيا قال الله عرّوجل فإن أبيتم 
فأعطرا الجزية عن ين وأنتم صاغرون, كما قال لله 
عَروجل» 

قالوا: مافلك إلا أنفسنا. قال: «فإن أبيتم فاي أذ 
إليكم على سواء , كا قال الله عرَّوجلٌ» قالوا: مالنا طاقة 


بالله مرارًا. قال: «فا. 














9 ني البشير بهلكة أهل غبران حقٌ الطّير 
بك الجر أو المصافير صل الجر لو توا عل 
ری ۹:۳ 
بان ۲: 6۲۱ 

الاسام الباقر نظ : الشاعة التي تال فها مابين 
طلوع الفجر إلى طلوع الشّمس . ١المرُوسِيَ‏ 05:1 

يساأبا الجسارود. مسايقولون لكم في الحسسن 
والحسين جاه ؟ 

قلت: ینکرون علینا تھا ابنا رسول اللہ کل 

قال: فبأي شيء احتججتم علهم؟ 

قلت: احتججنا عسليهم بقول الله تعال لرسول 












9 (المَرُوسیٌ 44:١‏ 
غَطاء : (ندع) الله بالمنة على الكاذبين 
(الواحدي 50:۱ 


تی اق خی لاعن أهل 








نجران» فلا رأوه خرج , هابوا وقَرِفوا. فرجعوا. 
اذا أراد اك أمل نبران أخذ بید حسن 
وحسين, وقال لفاطمة : انّبعينا. فل رأى ذا 


رجعواء (الطْبريَ ۲: ۱۳۰۱ 





ا 





الشدَيّ : فأخذ. يعني ابي لبيد امسن والمسين 
وفاطمة . وقال لعل : انیعناء فخرج معھم. فلم بضرج 
.يومئذ الصاری, وقالوا: نا خاف أن یکون هذا هو 
اتیک ولیس دعوة اي کغیرها, فتخلفوا عمنه 
پومئذ؛ فقال الي :دلو خرجوا لاحر قواء. 
فصالحوه على صلح, على أن له علہم انين أل 
فا عجزت الدّراهم فف العروض, الحلّة بأربميم وعلى” 
أن له عليهم ثلانا وثلاتين درغاء ولا رای 
وأربعة وئلائين فرسًا غازية أن رسول اذ وق 
7۶ 8یٍپھ صھٗھ 
بي مبتہد الم یالتعا الیو :109۰ 
الإمام الصادق 4# : الابتهال: رفع اليبدين 
وقدّهاء وذلك عند اللدّممة. ١‏ (المرُوسيَ 860:١‏ 
والابتهال: تبسط يدك وذراعك”" إلى التاء 
والابتهال حين ترى أسباب البكاء «المَرُوسَيَ ۱: 4۳۵۰ 














فی حديث عن أبي مسترق!' عن أي عدا غ 
[Jl‏ 

قلت: إا نكلم الاس فنعتج عليهم بقول الله 
عزوجل: ليوا ال آطيقوا الؤشول ول اضر 





ب هل /۱۹ 





یک4 النساء: ۵۹ء فيقولون: نزلت في أمراء الشرايا 
فنحتيٌ عليهم بقوله عرٌّوجلٌ: فا وَلِيِکُم الف 


زشولة..4 إلى آخر الآية. الما 





8 فیقولون: 


نزلت في المؤمنين. ونحتج عليهم بقول الله عسرّوجل: 





الشورى: +7. فيقولون : نزلت في قرين المسلمين. 

قال: فلم أدع شب معا حضني ذكره من هذا 
وشبه لا ذکرته,فقال لي: ذا کان کذلك فادعهم ال 
المباهلة . قلت: وكيف أصنع؟ قال: أصلح تفسك ثلانًا 
واه ال: وشم وافصل ‏ وأبرز أت وهو إل 
المتان7", فشك أصابعك من يدك البنى فى أصابعه: ثم 
فير ابدأبنفسك . وقل. 

المع رت التماوات التبع ورب الأرضين السبع 
عام لفیب وانشهادة اسان الرحسم. ان کان بو 
مستری جحد حا وااعیباطلافأنزل علیه حسبً من 
السّماء وعذابا لب رد لد عوة علیه , فقل: 

وإن كان فلان جحد حًا واعی باطلا فأتزل عليه 
حسبائا من التماء أو عذابًا أليًا. ثم قال يفاك لاتلبت 
أنترى ذلك فيه ؛ فوالله ماوجدت خلقًا يميبني إليه 

۲۵١:۱ رس‎ 

[في حديث مناقب أمير المؤمنين ع وتعدادھاء 

تال .] 


وأا الزبعة والثلاثون. 








اقصاری ادّعوا سا 











ندم القوم فسألوا رسول اه الڑعفاء فعفا 
عنهم . وقال : «والّذي أنزل الوراة على موسى والفرقان 
علی مد لو باهلونا لمسخهم الله قردءٌ وخنازیر» 
(لوسی 10:3 


عن الأ من آل اليت اغا 








وفيه روايات 
فلاحظ. 





ال : نخلص قی الدّعاء. ‏ (أبوالفتوح 03:4 

محمد بن الستكدر: إفي حديت عن دم 
عداف 

ل قدم اليد والماقب أُسقنا غجران في سمی راک 
وافاعل التی کنت ممھم. فا 
صاحب نفقاتهم -ٍذ عقرت بغلته, فقال: تمس من نات 
الأبمد. يمني اليكل . فقال له صاحبه وهو الاقب 
بل تمس وانتکست! فقال ول ذلك؟ قال: لأنك 


و وک 





آتست اي ال أمد. قال: وماعلمتبذلد؟فال 
أما تفرأمن المفتاح لزاع من الوحي إلى اليح أن قل 
لبني |سرائیل: ماأجهلکم! تطیون بالّیب (تطیوا به 
فاليا عند أهلاء وأهلكم وأجوافكم عندي كالميفة 
اللتحة. يابني إسرائيل آمنوا رسولي الي المي الذي 
يكون في آخر الرّمان. صاحب الوجه الأقسر وا سمل 
الم المشرب بالتور, ذي الجناب امسن والقياب 
ا نشی , سیّد اللاضین عندي وأکرم الباقن عل, لمق 
ست, وا فيدر جي.واماهد ید الرکین 


قال عیسى ظا : قدُوس قلاوس, من هذا المبد 
العا الذي قد أحبّه قلي ولم ره عيني؟ قال: هو منك 
وأنت منه وهو صهرك على أك قليل الأولاد. كدير 
ااا مکی کان برج ای رط ارام 
نسله من مباركة وهي ضرّة تك في الج , له أن من 





التأن. تنام عيناء ولابنام قلبه, يأكل اهديّة ولایقبل 
الصّدقة. له حوضٌ من شفير زمزم إلى مغیب امس 


حیث یغرب. فیه شرابان من الرحيق وال 





أكاويب عد نوم التهاء ؛ من شرب منه شربة لبم 
بها أبدا. وذلك تفضیلي له لی ساثرالمرسلین, 
رای قوله فعله وسر یر ته علانیته. 

ری له وطون نه .آلذین عل سل یمیون 
وعل سنّته يوتون , ومع آهل بیته يميلون , آمنين مؤمنين 
مطتّی مبارکین, ویظهر في زمن فحط وجدب 
فیدعونی. فترخي التماء عزاليها حت يُرى أثر بركاتها 
في أكناتها. وأبارك فا يضع فيه يده. قال: هي مقند, 
قال: نعم هو أجند, وهو محمد رسو إلى الحخلق كاقة, 
وأقربهم مث منزلة. وأحضرهم عندي شفاعة , لايأمر 
لا با مت ويتهى لما أكره. 

قال له صاحبه : فان تقدم بنا على من هذه صفته؟ 
قال: تشهد أحوالهونظر آاته, فان یکن هو هو 
ساعدناه بالمسالمة ونكقّه بأموائنا عن أهل ديننا من 
حيث لايشعر بنأ. وإن يكن كاذبًا كفيتاه بكذيه على الله 


عرجل, 





قال: ولم إذا رأيت العلامة لاتتبمه؟ قال : أما رأيت 
مافمل بنا حؤلاء القوم, أكرمونا وسوّلونا ونصبوا لن 
الكنائس , وأعلوا فيه ذكرناء فكيف تطيب اتّفس 
بالّخول في دين يستوي فيه الشّر يف والوضيع, فل 
قدموا المديئة قال من رآهم من أصحاب رسول 
اهال : مارأينا وغد من وفود العرب كانوا أجمل منهم ٠‏ 
لهم شعور وعلهم ثياب الحبر. وكان رسول اذ لق 
متناء عن السجد, فحضيرت صلاتهم , فقاموا فصوا فی 
مسجد رسول اه تلقاء الشرق, فلا قضوا 
صلاتهم جلسوا إليه وناظروه. 

فقالوا: ياأبالقاسم حابنا في عيسى. قال: هو 


عبدالله ورسوله وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه. فقاق” 








أحدهما: بل هو ولده وثاني ائنین, وقال آخر: بل أهى. 





الك ثلائة: أب وابن وروح القدس. وقدستهناء في 
قرآن نزل عليك يقول: فعلنا وجعلنا وخلقناء ولو كان 


واحد) لقل: خلقت وجعلت وفعلت. فنتی ال 


الوحي ففزل علیه صدر سورة آلعمران إلى قوله رأس 





رسول اه الفصّة ولا عليهم القرآن, فقال بعضهم 
لبعض: قد والله أتاكم بالفصل من خبر صاحبكم. 
فقال لهم رسول الي :إن لته عوج قد أمرني 
بجباهلتكم, فقالوا: إذا كان غدًا باعلناك, فقال القوم 
بعضہم لبعض: حق نظر با يباهلنا غدًا بكثرة أتباعه 
من أوياش الثاس. أم بأهله من هل اند 





۲١/لھب:‎ 


فانم وشيج الأنبياء وموضع نهلهم 

فلت كان من غب غدا التي بيمينه صل ا 
وبييساره ا مسن والحسين لفق ومن ورائهم فاطمة 80 » 
عليهم القبار التجراتية. وعلى كتف رسول اذ 80 
كساء قطوا رقيق خشن ليس بكثيف ولاليّء فأمر 
بشجرتین فکسح مابیٹھما ونشر الکساء علیا: 
وأدخلهم تحت الكساء, وأدخل منكيه الأيسر مجم 
تحت الكساء. معتمدًا على قوسه الع . ورفع بده الى 
ی التماء للمباهلة. 











واشرأب اناس يسظرونء واصفر لون اليد 
والماقب. وکزا حقٌّ كاد أن يطيش عقوهما. فقال 
يكبا لصاحبه : أنباهله؟ قال: أو ماعلمت أنه ماباهل 
قرم قطنا فنشأ صغيرهم أ و بني كبيرهم. ولكن أره 
يك غير مكترث وأعطه من امال والتلاح ماأراد قاق 
لجل عارب» وقل له: أبينؤلاء تباهلناء لكلا ير أنه قد 
تقدمت ممرفتنا بفضله وفضل أهل بيته. 
ت يده إلى التاء للمباهلة قال 
:؟! دارك الرّجل » فإ إن 
فاء ببهلة لم ترجع إلى أهل ولامال , فقالا: ياأباالقاسم 
أبيؤلاء تباهلنا؟ قال: نعم, هؤلاء أوجه من على وجه 
الأرض بعدي إلى الله عرّوجلٌ وجهةٌ, وأقربهم إلييه 
ال: فبصبصا يعني ارتعدا وكيرّاء وقالا له 





أحدهما لصاحبه: وآيّ رهبا 











وسیل 


ياأبالقاسم نعطيك ألف سيف وألف درع وألف 








بالّذى رأينا وشاهدنا , فيكون الأمر على ملاء منهم, فإمًا 


1 /المعجم في فقه لفة اثقرآن... ج۷ 





ربة وا المقاطعة في كل عام. 

و قد قبلت ذلك منكنا أما والّذي 
بعثني بالكرامة لو باهلتموني بمن تحت الكساء لأخعرم اللہ 
عرّوجل عليكم الوادي نار 








وراءكم في أسرع من طرفة المين فأحرقتهم تأبَييًا 
فهبط عليه جپریل الزوح الأمین ا فال 
يامحتد. اللہ یقرنك التلام ويقول لك : وعرتي وجلالي 
وارتغاع مكاني لو باهلت بمن تحت الكساء أهمل 
التباوات وأهل الارض لساقلت التماء کف متهافتة 





الأرضون زيرًا سائحة فلم تستقر علہا بعد 

ذلد. ففع اي يديه حت ري بياض إطيه. مز 

قال: وعلى من ظلمكم حمّكم وبخسني الأجر إلاذيئ 
افترضه الله فيكم عليهم بهلة لله تتابع إلى يوم لقان 

(لاخصاص ۱3۲ 

ابن إسحاق : قدم على رسول اوه مار 

بن راكتبًاء فيهم أربعة عشر رجلا من 





مر 
اأشراقھم. فی الأریعة عشر منہم ثلاثة تفر إلههم يؤول 
آمرهم:الساقب. آسیز لقوم وذورآیسم. وصاحب 
مشورتیم, اي لایشدرون إلا عن رأیه, واسمه عبد 
ام وصاحب ژخلهم وجتميم: 
بوحارئة بن علقمة » أحد بتي گر بن 
وخبرھم وإمامھم, وصاحب یڈراسہم. 

وكان أبوحارثة قد شرف فيهم. ودرس كتتبهم» 
حقی حسّن علمه في دينهم فكانت ملوك الرَوم من 
التصعرانيّة قد شرّفوه وموّلوه وأُخْدّموه. وينوا له 
الکنانس, ویسطوا علیهالکرامات, با تلهم عنه من 

















علمه واجتهاد في دينهم. 

فلا رجعوا إلى رسول ال من تشران. جلس 
أبوحارثة على بثلة له وها إلى رسول الوق وإلى 
جنبه أخ له يقال له: كُوز بن علقمة ‏ قال ابن هشام: 
ویقال: گُڑز ۔فمئرت بقلة أبي حارثة , فقال كو : تقس 
الأبسد! بريد رسول الهج فقال له أبوحارثة : بل أنت 
تُمنت! فقال: ول ياأخي؟ قال :وا هي ال 
ننتظر. فقال له كُوزٍ مابنمك مند وأ 
ماصنع بنا هؤلاء القوم , شر فوا وموّلونا وأكرمونا, وقد 
أبوا إلا خلافه , فلو فعلثُ نزعوا منًا کل ماترى . فأضمر 
عليها منه أخوه كُوز بن علقمة , حقٌ أسلم بعد ذلك؛ فهو 
كان يحدث عنه هذا الحديث فیا بلغی ... 

ُا قدموا عل رسول ال الدینة فدخلوا عليه 
مشجده چین صلی المصم, علہم تیاب الميبرات1؟, 
تب وازدية. في جمال رجال بنی ا ارت بن کعب۔ 
قال: یقول بعض من رآهم من أصحاب البق بومثذ: 
بعدهم وفنا مثلهم , وقد حانت صلاتهم. فقاموا 
في مسجد رسول اف کل يصلون. فقال رسول ال كله 
دعوهم؛ فصوا إلى المشسرق 



























وا حارث: وزیدء وقیس, ویزید, وئبیہ, وحُویلدء 








بال 





م هر الهم قذي قصدون یه وتو 
بامورهم وشوونهم. 
(5) الحبرات: برودمن برود اليينء الواحدة: حيرة. 





وعمرو, وخالد, وعبداش» ويحنّس, لي سكين راكيا. 
فکلم رسول ال منهم أبوحارثة بن علقمة , والعاقب 
عبد المسيح, والأيهم اليد وهم من التصرائية على 


دین املك, مع اختلاف من أمرھم, يقولون: هو القه. 





ویقولون: هو ولد لله. ويقولون: هو نالث ثلائة. 
وكذلك قول التمعرائيّة. 

غهم يحتيجون في قوم : «هو الء أنه كان ينبي 
المونى؛ ويُبرئ الأسقام, ويُخير بالغيوب. ويخلق من 


رن طائژاء وذلك كله 









بأمر اللہ تبارک وتعالی: 





ایس مریم: ۲۱ 
ويمتجّون في قوهم: «إِنّه ولد الله» بأنّهم يسقولون 
لم یکن لە أب یعلم, وقد تكلم في المهد. وهذا لم يصيعلا 
أحد من ولد آذ قبل 
ويحتجون فى قوهم: إن ثالث ثلائة» /سقول اشر 
ما ماوقا قفا ورن کنر 
ماقال فلت 






٠‏ وقضيت , وأمرت , وخلقت؛ ولكنّه هو 
وعيسى ومريم . ففي كلّ ذلك من قوم قد نزل القرآن. 

فلج 7+ 2 ء,+ ۶7ئم)/ 
قالا: قد أسلمناء قال: إنککا م تُسلیا فأسلیا؛ قلا: ی 
قد أسلمنا قبلك, ققال: ككذبجاء ینمکا سن الإسلام 
دعاؤکمالل ولاًاء وعبادتکا الطّلیب , وأكلكا الخغزيرء. 
قالا: فن آبوه یاتد؟ فصَت عنها رسول اف فلم 

فأنزل الله تعالى في ذلك فوهم, واختلاف 











کله صدر سور 


آلعمران إلى بطع وقان 
منها..[فذكر الآيات والاحتجاجات”" إلى أن أضاف 








«ل/۲۳ 








قال: فکان عمر بن الحنطّاب يقول: ماأحبيت 


الإمارة قط سب إيَاها يومئذ. رجاء أن أكون صاحبهاء 
فحت إلى اھر هترا فلا صلی بنا رسول ا6 
الظهر سلّم , ثم نظر عن يمينه وعن يساره. فجعلت 
آطاول له لاني . فلم يزل يمس بيصيره حت رأى 
بن الجرّاح . قدعاه, فقال : أخرج بعهم فاقض 
بینهم بالق فا اختلفوافیه. 


قال عمر: فذهب بها أبو: 





(ابن هشام ۲: 4۲۲۲ 
اب زَیٔد: قیل لرسول اف و لاب القوم بن 
کت تأق ين قلت اا 








الح وا ین!' ۳۱۲ 
الامام الکاظم : اتل ان تقلب كليك فی 
الدّعاء إٰذا دعوت, ودالابتہال٭ ان تبسطھما فتقدمهم 


(القروسی ۱: ۴٥۰‏ 
اجتممت الأَة پڑھا وفاجرھا أنّ حديث الجرافي 

حین دعاه اي ل إلى المباهلة لم يكن في الكساء إلا 
ايك وع وفاطمۃ وا سن وا سی للا . فقالِ 








۶ العجم فی فقہ لفة القرآن... ج۷ 
طالب لل (ارایٴ ۲: 16۱۱ 
وهناك أيضًا روايات عن الأمة من آل 








N 





أي نتداعى باللمن. يقال عليه بهل 
.0 








: نتمن ‏ قالف الکلام ماه ,لها 
٠‏ وماله. عليه ية اف! يريد اللن. [م 


سید پمال آن ال 






حدّننا ابن حميد. قال: حدّئنا جرير, قال: كت 
للمغيرة: إن الاس يرون فى حديث أهل نجران إن عا 
كان معهم . فقال: نا اي( فلم یذکرد, فيلاادري 
لسوء رأي بني أمبة في حي, أو م يكن في یت 
أن ذكر عن علباء بن أحمر اليشكريّ أله قال:| 
لت هذه الآب. أرسل رسول ان وق إلى علي 
وفاطمة وأبنيها الحسن والحسين. ودعا الهو 
اليس عهدكم 
مس إخوائکم الذین مُسخوا بردة وخنازیر؟ 
لاتلاعنواء فاتتهوا 





















۹۸:۲ 











والتساء والأبناء من الزمنین, وآن بدعوهم ال آن 
يتجتعوا هم وآباؤهم!'' ونساؤهم, ثم ييتهلون... [إلى 
أن قال:] 

فدعاهم رسول اف إلى المباهلة لأمرين , كلاهما. 
فيه بيان أنّ علهاءهم قد وقفوا على أن أمرالنَي ولك حق. 
لأنهُم إذ بوا أن يلاعنوا دل إباهم على أتهم قد علموا 
تم ان باهاوه نزل بہم مکروہ: وأنهم إذا تركواالباهلةة 














وقيل: إنّ بمضهم قال لبعض : إن باهلتموه اضطرم 
اوي عليكم ناء ولم يبق نصراني ولانصعرائية إل 
امة. م روى عن الي وقد سبق قول 5 


وعذا مکان ينيفي آن من النظر فمیه, وبعلم 
الو منون بیان ماهو عليه » وماعليه من الضّلال من 
خالتهم. لأنهسم م يرو أحد سم باهلوا ای کل 
م 


ولاأجابوا إلى ذلك 





َأَنْفسَكُم ...> فقال: تا دعاء الأبناء والنساء فالممنى 
فيه ظاهر, فادعا. الأنفس؟ والإنسان لايصحٌ أن يدعو 


نفسہ کما لایصح ان یأمر وینہی نفسە؟ 





فالجواب عن ذلك: أن العلماء أجمسوا والره 





۱ قد مز کلانه فراجم. 
0۱ لام ازعم 





على أن رسول اک لا قدم عليه وفد نصارى هران , 
رهيم الات وهو آبوحارتة ین علقة. والشته 
والعاقب وغیرهم من روُسانهم, قدار پینهم وبین رسول 
لله في معنى اسح ماهو مشروح في کتب 
التفاسير ولاحاجة بنا إلى استقصاء شرحه. لأنّه خارج 
عن غرضنا في هذا الكتاب ‏ فلا دعاهم يك إلى 
اللاعتة 





يه أمير المؤمنين عليًا. ومن ورائه 
فاطمة ‏ وعن بمينه الحسن. وعن بساره المسين لك 
أجممين. ودعاهم هوي إلى أن يلاعنوه. فامتنموا من 





ذلك غومًا عل أنفسهم, وإشفافًا من صواقب صدقه 
وكدبهم؛ وكان دعاء الأبناء مستروقًا إلى الحسن 
وال مسين ليتك, ودعاء النساء مصعروقًا إلى فاطمة 4” 
ودعاء الأنفس مصعروهًا إل أمیرالؤمنین 49 , إذ لالد 
في الجراعة يجوز أن يكون ذلك منوبتهًا إلبه عيزوي لأن. 
دعاء الإنسان نفسه لابصم. کب لایهح آن یأم تسه 
وفي هذه الآبة أيضًا دليل على أن ابن البنت يسو 
تسميته ابا في لسان العرب. ألاترى إلى قوله تال 





الملياء على أنّ المراد ذلك الحسن وال حسين فلل . 

وقد روي عن رسول اه يي أله قال للحسن إن 
في هذا سيّد. وقد قال بعضهم أن هذا مخصوص فى 
المسن والحسين أن يسيا ابی رسول الله دون غيرهاء 
قال: ومن الدَلييل على خصوص ذلك فیهیا قول 
العلل : «كلّ سبب ونسب ينقطع يوم القيامة إل 
سبي وتسبي», وليس يتوجنه قوله ؛ ونسبي» إلا إلى من 
ولدته فاطمة ابنته ف ؛ إذ ليس هناك ولد ذكر من صلبه 








بهل / ۲۵ 


اتصل نسبه وضعرب عرقه, فالٌسب (لیه من ولد ابنته, 

وروى الحسن بن زیا ال صاحب أب حنيفة, 
عنه: إن من أوصى ولد فلان, وله ولد این وولد 
دخل ولد البنت في الوصية»؛ فملى هذا القول يسوغ أن 
یستی اين لبنت ول وقال لي شيخنا أبوبكر محمد بن 
موسى الخوارزميّ: رواية امسن بن زياد في ذلك تخالف 
اقول محتد بن الحسن, فإنّ عمد يقول في هذه المألة: 





«إنّ الوصيّة لولد الابن دون ولد البنت». 

فإن قال قائل: كيف صم دخول الحسن والحسين 
ق الباهلة وهي: الملاعنة. وهما صغيران. والأطفال 
لایستحئون اللّمن, ولو کانوا آطفال الشرکین, لاتم 
لوكي هم استحمّوا بها ذلك؟ فالّذي أجاب به قاضي 
هد المسن في هذا أنّالقوبات النازلة في تكذيب 
الأنياء طلوف على وجه الاستتصال تكون غامّة تدخل 
یبا الصّغار, وإن كان مايناهم على وجهه المنة لاعلى 
وجه العقوية. ويجري ذلك بمسرى ما يئزل ببسم من 
الأمراض والأسقام والجرائح العظام وطوارق الميسام ٠‏ 
وقد أومأ أبوعل إلى هذا الجواب في تقسیرء 

وقال أيضًا: «منا يدل على أله تعالى لم يعن الصّغار 
اللمن قوله: 9فَتَجْمَلْ لَغّت الله عَلَ الْكَاوْبِين». 
والأطفال لايدخلون تحت هذا الاسم , لأنّ الكاذبين هم 
الذين كذبوا على الله ورسولہ, والأطفال ليسوا بهذه 
من استحقاق الت 
وفي قوله: تل4 تأويلان 
أحدهما: نلتمن , والثاني + ندعو بهلاك الكاذب. # 
استشهد بشعر] 





(rr) 





الترآن... ج ۷ 





افلا نزلت هذه الآية, أخذ اي بيد عل 
وفاطمة والحسن المسين ۶ دعا التتصارى إلى 
المباهلة, فأحجموا عنها. 

وقال بعضهم لبعض: إن باہلتموہ اضطرم الوادي 
علیکم نا 

الطوسي: [ذكر القصّة و دی تم آضاف بعد 
قوله: فأحجموا عنها:] 

...وأقرّوا بالدلّة والجزية, 

ويقال: إن بعضهم قال لعض: ان باهتموه اضطرم 
الوادي ناژا علیکم. ولم یبق نصعرانی ولانصعرانيّة إلى 
يوم القيامة. ۲ 

وروي أن التي كلا قال لاصحابه: متل ذللها 

ولاخلاف بين أهل العلم نهم م يجيوا إلى |مباقلة. 

وقیل في ممنى الابتهال قولان: 

أحدهما: الالتعان, جل ال اي لمنه, وعلبه ی 





اڑا ۳۸:۱ 


القاني: (تیتل): ندعو بهلاك الكاذب , قال ید 
#ظر الّهر إلیہم فابتہل٭ 

أي دعا عليهم بالهلاك كاللمن, وهو المباعدة من 
رحمة الله عقابًا على معصيته . قلذلك لا 
لیس بعاص من طفل أو بهيمة أو نحو ذلك. 

وقال أبوبكر الرازيّ : الآية تدلّ على أن لسن 
والحسين ابناه, ون ولد البنث ابن على الحقيقة. 

وقال ابن أبي علان: فيها دلالة على أن امسن 
والحسين كانا مكلّفين فى تلك الحال. لأنَّ المباهلة لاتيوز 
إلامع الب یی 








واسحدل أصحابنا بهذه الآية عل أن 
أميرالمؤمنين 38 كان أفضل الصّحابة من وجهين: 

أحدهما: أنّ موضوع المباهلة یت اس من 
البطل؛ وذلك لايصح أن يفمل إل من هو مأمون الباطن , 
مقطوعًا عل صحّة عقيدته, أفضل الاس عند الله. 

والتاني: َمل جملهملنفه بقوله: ات 
4 لاه آراد بقوله: «ا 




















أراد به نفسه , ونفس 
عل . لاله ل يعضعر غيرها بلاخلاف, وإذا جمله 
مثل تفسہ, وجب ألا يدانيه أحد في الفضل, ولایقارب 

ومتى قسيل هم : إن أدخل في المباهلة الحسن 
والمسين فا . مع كوا غير بالفين وغير مستحئين 
واب ,وان کانا ستحقین للتّواب لم یکونا أفضل 
آلسحابة. 

قال لهم أصحابنا: إن الحسن والحسين لإا كانا 
بالفين مکلفین, لأنّ البلوغ وكمال المقل لايفتقر إلى 
عرط مخصوص, ولذلك تكلّم عيسى للف في لهد با 
دل على كونه مكلمًا عاقلا وقد حکیٹ ذلك عن إمام 
من أ المستزلة مثل ذلك. 

وقالوا أيضًا ‏ أعني أصحاء ہا كاتا أفضل 
أن كثرة اشواب لیس 
ببوقوف عل كثرة الأفضال. فصغر سنّهما لاينع مسن أن 
يكون معرفتهها وطاعتهها لله , وإقرارا بای لل وتع 
على وجه يستحقّ به التواب مايزيد على ثواب كل من 


عاصيرهماء سوی جدھا وأیما, 








افتابۃ بد أنها وستماء 





۸:۱ 





التسصارى مسن طريق القیاس بقوله: ال 
عیلی...4 آلسمران: .0٩‏ أسر اي أن يمتج 
عليهم من طريق الإعجاز وهو الباهلة؛ ومعنی الباهلة 
الدعاء على الال من ال 

فلج نزات هذه الآبة دعا رسول اث ل وفد نجران 
إلى الباهلة» وخرج رسول اله لل عتضن المسين آخدًا 
بيد امسن وفاطمة قشي خلفه وعللّ خلفهاء وهو 


یقول :«إذا دعوت فأمنواه. 





فتال أسقف نجران: بامعشم القتصاری ان لأرى 
وجوها لو سألوا اه آن زیل جبلا من مکانه لأزاله 
فلاتبتهلوا فتبلكوا. ولابييق على وجه الأرض رل 
إلى يوم القيامة. 

ثم قیلوا ا مزیة وانصرفواء فقال رس ول ےہ 
«والذي نفسي بیدہ...٭ [فذکر نمو ماتقڈم مت ہمز 
قال[ 

.عن عامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه قال: ل 

نرل قوله تعالى: كم ...> ل دعا 
رسول اله لا وفاطمة وحسا وحسیناء وقال 








«مولاءأهلي»رواء أحد في مسنده عن ف 





وأراد بالأتقس: بتى العم» والعرب تخير عن ابن 





ب ھل / ۲۷ 


عرّوجِلٌ عل الاب ستما. وال اسم ل 
والمباهلة والتباهل والابتهال بعنى واحد فى | 

وفتم الابتهال تفسه بما بعده, فقال: لمَتَجْمَل 
لنت لله عل الْكَابين». 








وقیل: بوم الباهلة ٍحدی وعشرین من ذي 
الحجّة. [ثم ذ كر القصّة نحو ماذكرنا عن الواحديّ | 

۷ 

تتباهل, بأن نقول: له علل 





الکاذب ما وسکم. 

والبهلة بالفتح والضَّمٌ: الأّعنة. وبَمَلَه الله: لمعنه 
ر ومن رحمته. من قولك: أله : إذا أخصله . وناقة 
اانا رار علا وأصل الابتهال هذا ثم استعمل فى 
كل دعاء بهم فيه وإن لم يكن لسن[ ذکر ال 
ام عن ابن الزّبير والواحديّ. وأضاف:] 

وعن عائشة رضي لله عسنها: «أنّ رسول اله 
خرج وعليه يرط مرجل من شعر أسود, فجاء الحسن 
فأدخله ثم جاء الحسين فأدخله ثم فاطمة م 
قال؛ إا بريد اف يذهب نكم الو 
ليت ...4 الأحزاب: ۲٣‏ 


فان قلت: ماکان دعاقه ٍل الباهلة الا لیتبین 





نحو 











الكاذب منه ومن خصمه؛ وذلك أمر يختصٌ به ومن 


يكاذبه, فا ممنى ضيمٌ الأبناء والساء؟ 





قلت : ذلك كد فى الدّلالة على ثقته بحاله واستيقا 


بصدقه؛ حيث استجراً على تعريض أعرّته وأفلاذ كبده 








۸/المجم في فقه لغة القرآن... ج7٠‏ 


له ول ثقته يكذب خصمه حت هلك خصمه مع 
أحبته وأعرّته هلاك الاستئصال إن نت المباهلة. 

وخم الأبناء والتساء. لاتيم عر الأحل وألمسقهم 
بالقلوب, ورتما فداہم الرجل بنفسه وحارب دونہم 
حقی بُقتل, ومن تل كانوا يسوقون مع أنفسهم الظمائن 
في امروب انتمهم من اغرب: ویسکون الَادة عنہم 
بأرواحهم : ماة الحقائق , وقدّمهم فى الذّكر على الأنقس 
لینټه على لطف مكانهم وقرب مغزلتهم, وليؤذن بأئهم 
مقدّمون على الأنفس مفدون بها. 

وفيه دليل لاشيء أقوى منه على فضل أصحاب 
الكساء لكل . وفيه برهان واضح على صحَة نبرةٍ 


َك لاله مرو آحد من موافق ولاخانها تيلم 








أجابوا إل ذلك ایت 

تھوہ ۔ فی ممنی الابتہال وفی نقل القصّغ وی 
۱۲:۱ وان (۱: ۰0۱۱۱ والخازن (۱: ۳۰۲: 
والشّربسین (۱: ۲۲۳ وأسوانگ مود (۱: ۳۷۸). 
والک نان (۱: ۳۱۸).ولروتسويٍ (۲: ۱64 





والآلوسي (۳: ۱۸۸), ود لوف (۱ ۱۱۱ 

ابن مَطيّة : [ذكسر موجرًا من القصص عن 
المتقدّمين ثم قال:] 

وفي هذه القصّة اختلافات للد 
كلها في معنى ماذكرناء, لكا قصدنا الإ: 

وفي ترك التصارى الملاهنة لملمهم بنيرًة حتد شاهد 
غل 
دوى لشي من تقسيم ذلك الرجل العاقلى فیہم سر 
ند بئان واتا 





وعبارات تجري 











ل وماروي من ذلك خير مآ 








وماروى الرّواة من أنّهم شركوا ا ملاعنة لملمهم 
ته حع لن على سائر الكفرة, وأليق بل مد 
ودعاء الّساء والناء للملاعنة هر للتّفوس وأاعی 
الرحمة لله أو لنضبه عل المبطلين. 

وظاهر الامر آن ای جاه‌هم با جشهه, ولو 





عزموا أستدعى المؤمنين بأبناتهم ونساتهم , ويحتمل أن 
کان يكت بنفسه وخامّته فقط 


۷:۱ 
الطَِِّسيَ : [ذكر في ممنى الاستهال نمو ماقال 

ميّ ت#قال:] 
فل دعاهم رسول الله إلى المباهلة استتظروء إلى 
صبيحة غد من يومهم ذلك فلت رجموا إلى رجاهم قال 
كم الأستف: اظروا مد ی غد. فإن غدا بولده وأهله 





اذ روا مباهلته . وإن غدا بأصحابه فباهلوه فإِنّه على 
غير شيب 

فل كان اند جاء اليل آخدًا بيد عل بن أي 
طالب 4 والحسن 8 والحسين لك بين يديه شيان 
وفاطمة 848 نشی خلفہ, وخرج التصارى يقدمهم 
أسقفهم, فلا رأى التي قد أقيل ببن ممه سأل عنهم: 
فقيل له؛ هذا ابن عه وزوج ابت وأحبٌ الدلق إليه, 
وهذان ابنا بنته من علَطية . وهذه الجارية بنته فاطمة 
رالاس عليه وأقرهم إلى قلي 


فتقدّم رسول الله فجنا على ركبتيه, قال أبوحارثة 





1 3 
الأسقف: جنا واله كبا جثا الأنبياء للمباهلة . فرجع و 
لم يقدم على المباهلة, فقال السَيّد: ادن ياأبا الحارئة 








وأنا أخاف أن يكون صادقًا. ولئن كان صادقًا لم يحل 


بت جع کج ۳ _ بات تن :1147 


ولله علينا ا حول . وفي الدّنيا نصعراي يطعم الماء 

فقال الأسقف: ياأبالقاسم لا لانباهلك. ولكن 
تصالحك قصالحنا على مایپض به, فصالمهم رسول 
اع للع من حل الوا قسمة کل له 
آریمون درهتا ,فا زاد و نقص فعلی حساب ذلك . وعلى 
عارية ثلائين درعًا وثلائين رُعًا وئلانين فرسًا إن كان 
بالهن كيد, ورسول الله ضامن حت يؤدها 
بذلك کت 





4 سم 
وروي أنّ الأسقف قال لحم: إِز 
سألوا الله أن يُزيل جلا من مكانه لأزاله فلاتبتهلوا 


فتهلكوا. ولابيق على وجه الأرض نصمران یب 











وألّذي نفسي بيده لولا بلاعراق, 
خنازیر ولاضطرم الوادي علي تيان 
وما حال الحول على التصارى حقٌ يهلكوا كلهم. 
قالوا: فليا رجع وفد نجران لم يلبث الشيّد والماقب 
إلا يسيرا حقى رجما إلى اي وأهدى الماقب له حل 


وعضًا وقدسمًا ونعلين وأسليا. [6 ذكر في التقسير نحو 





الوس فراجع] En‏ 
ابن الجوزيّ : قال المفتر ون : أراد بأبنائا: فاطمة 
والحسن والحسين. 


وروی مسلم في صحیحه من جدیث سعد بن اي 
وقاص قال: ‏ نرلت هذه الآية : تغازا نع یمتا 
وَآَبَاءكُم...4 دعا رسول الهو علا وفاطمة واا 
وحسيئًا. قال: «اللَهمّ مؤّلاء أهلى» 
رح ؛ [ذكر القصّة نحو ابن إسحاق وغيرء 





A) 





أبواا 











ل فيه قولان: 
أحدهما: نتضرّع إلى الله في الدّعاء. والایتهال: 
رع : أي نتضررّع إلى الله تعالى ليجيب دعاءنا. 
ينكل بالكاذب منّاء وهو قول عبد الله بن عبّاس, وقال 
تقال : نخلص في الدًعاء. وقال الكَلِي: نبتهد وندأب 
فیه, وھذہ الأقوال متقاربة. 

والثاني: نلتعن ونقول: على الكاذب منّا لمنة اله 
من قول العرب : عليه لا و 








أي لمنته, قال 


ال قروم سادق من قومهم 
نظر الڈھر إلییسم ضابتہل 
01 
وید نهذ الیت -وان استشهد به جع غفیر من 
لفترین غذاالعنی - شاهد للممنى الأول فهو من 
اهر أي تضرع وذل هم 
[وقوله:] «مَتَجْمل لَعنَتَ اله َل ال 











المنة أ على الكاذب et‏ 
الفخْرائوازيّ : [ذكر القصّة نحو ازع 
وأضاف بعد نقل رواية عائشة:] 
واعلم أنّ هذه الرّواية كا لفق على صحَتها بين أهل 
ث . [إلى أن قال:] 
هذه الآية دال على أن امسن وا مسين لكك كانا 
. فدعا الحسن 





تسیر وال 











ابنی رسول اق وعد أن يدعو أب 
والحسين؛ فوجب أن يكونا بني 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 


وما زد ها وله تعاق: زین 
ای قوله: رک ویشنی وعینی» 
النام: ۰۸6 ۸۵ ومملوم أن عيسى ل إا اتعسب إلى 
راهم 1 الم لابالأب؛ قبت أن ابن البدت قد 
یستی اه وا أعلم. [إلى أن قال:] 

قوله: ینیل أي تباهل. کا يقال: اقختل 
القوم وتقاتلواء واصطحبوا وتصاحبوا. والابستهال فيه 
وجهان: 

أحدهما. أن الابتبال هو الاجتهاد ی العاء, وان 
لم يكن باللّمن. ولايقال: ابتهل في الدّعساء إلا إذا كان 
هناك اجتهاد. ۱ 








أنه مأخوذ من قوهم : عليه یله ای 
العنته , وأصله مأخوذ مما يرجع إلى معنى اللعن لن مى 
اللمن هو الإماد والطرد, وبھلہ اي مه وه من 
رجمته. من قولك: أهله, إذا أحمله. ونا يَامل؟ 
لابعرار علبهاء بل هي مرسلة عخلاة؛ کالجل الطرید 
9 ى 

وتحقيق ممنى الكلمة: أنّ «البيسل» إذا كان هو 
الارسال واخلية. فکان من له الله فقد خلا اف 








ووكله إلى نفسه. ومن وكله ی تفسهقهو حالك لاماك 
فیه. فن باهل إنسانًا فقال: على بهلة لله إن كان كذاء 
بقول: وكلني لله إلى نفسي وفرّضني إلى حولي وقوتق» 
أي من كلاءته وحفظه , كالتّاقة الباهل الي لاحافظ لها 
فی ضارعها, فكلّ من شاء حلبها وأخذ لبنهاء لاقو ها 
في الدفع عن نفسها. ويقال أيضًا: رجل باه 


لم يكن معه عصّاء ونا معناء أنه ليس معه مايدفع عن 











نلعن «شتجعل آفتت اث عَلَ لابين وهي تكرار. 
بق في الآية سؤالات رب 
التؤال ان الأولاد إذاكانوا صفارًا لم يز نزول 
العذاب بهم. وقد ورد في ا بر أنّه صلوات الله عليه 
أدخل ف المباهلة الحسن والحين لا , فاالفائدة فيه؟ 
والجواب: إن عادة الله تتعالل جسارية بأنّ عقوبة 





الاستتصال إذا نزلت بقوم هلكت معهم الأولاد 
ون ذلك في حق البالفين عقاًا. وفي 
ایکون عقاباء بل یکون جاريًا بمرى إماتتهم , وإيصال 
الآلام وللأسقام إليهم. ومعلوم أن شفقة الإنسان على 
آولاده واهله شديدة جدا, فربًا جمل الإنسان نفسه 
فداء هم وجلة هم, وإذا كان كذلك: فهو 9# أحضر 
صبیانہ ونساءہ مع نفسه , وأمرهم بأن يفعلوا مثل ذلك. 
ليكون ذلك أبلغ في الرّجر وأقوى في تخويف الخنصم. 
وأدلّ على وثوقه صلوات الله عليه وعلى آله, بأنَ اق 

التوال القن : هل دلت هذه الواقمة على صکۂ نیوّۃ 
تد 

المواب :إتها دت على صحة نيرت لا من وجهين: 

أحدها: وهو آلا خرفهم بتزول السذاب 
عليهم. ولو لم يكن واثمًا بذلك» لكان ذلك منه سما فی 
بير: أن يرغبوا في مباهلته . م 





قَ الصببان 








إلهاركذب هل 





لایازل العذاب, فحیئذ کان یظهر کذبه فا أغبر. 
ومملوم نت کان من أعقل الاس » فلايليق به 
إلى ظهور كذبه, قل أصيرٌ عل 
أميرٌ عليه لكونه وائدًا بتزول 









٤‏ القوم ا تركوا مباهلته , فلولا أتهم 
ا والاتجیل مایدل عل نبوته, ولا نا 


فان قيل: إ: لايجوز أن يقال: إِنّهم كانوا شاكّين, 
فترکوا مباهلته خوقًا من أن يكون صادقًا. فيغزل بهم 
ماذکر من العذاب؟' 
هذا مدفوع من وجهین: 
الأوّل: ان القوم کانوا بیذلون الّفوس والاموال فی 
المنازعة مع الرسول عليه السّلاۃ والسلام. کنو 
شاکین ما فعلوا ذلك. 

الثاني لله قد نقل عن أولئك التصارى ماو 
إّه وال هو التي امبشّر به في التوراة والإنبيل , وإتكم لو 
باهلتموه لحصل الاستتصال, فكان ذلك تصبريمًا متهم 
بان الامتنا عن المباهلة كان لأجل علمهم 
مرسل من عند لله تعالی۔ 

ات 














الأنفال: 51, م إله لم يغزل العذاب بهم ألبئّة, فكذا 
هاهنا, وأيضًا فبتقدير تزول العذاب , كان ذلك مناقضًا 





ب هل /۲۱ 


والجواب: الخاسٌ مقدم على العام فل أخير لٹ 
بنزول العذاب في هذه السورة على التميين. وجب أن 

الأمر كذلك. 
[ ذكر التؤال الرابع في اتّصال قوله إن 
الْقَصَص اَنُه آلعمران: 77 با قبله فلاحظ ] 
Aen)‏ 








ال 





حوہ الّیسابورئ۔ rm)‏ 


ان عربی : ان مباملة الأنبياء تأئير! عظيصًا, 





ال نفوسهم بروح القدس, وتأیید لٹ إيَاهم 
به, وهر ال باذن ان السالمالمنصمی , فیکون 
بإنفعال العالم النصعري منه کانفعال بدننا من روحناه 
تا الوادة عليه ؛ كالفضب » وا حزن والفكر في 
أجوافا امشوق . وغمر ذلك من تمرك الأعضاء عند 
حدوث الارادات وائعزام, وانفعال اشفوس البشر ية 


منه کاتفعال حواسنا, وساثر قوانا من هیئات آرواحنا: 


فإذا أتصل نفس قدميّ به أو ببعض أرواح الأجرام 
السَماوّة والتفوس الملكونية , كان تأثيرها في العالم عند 
اترجه الصا تأثير مايتصل به فتافعل أجرام 
العناصم والتفوس الاقصة الانانية مه با آراد.آرتر 
کیف انقعلت نفوس التصاری من نف بالمخوقاء 
وأحجمت عن المباهلة وطلبت الموادعة . بقبول الجزية! 





0) 





۷ المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


قال[ 

هذه الآية من أعلام نبوۃ محمد تل له دعاهم إلى 
المباهلة, فأبوا منها ورضوا بالجزية, بعد أن أعل 
كبيرهم العاقب أَنْهم إن باهلوه اضطرم علیهم الوادي 
ناراء فان مدا ني مرسّل» ولقد تعلمون أنه جاءكم 
بالفصل في أمر عيسى. 

فتركوا المباهلة وانصعرفوا إلى بلادهم؛ على أن 
يدوا في كلّ عامٍ ألف حُلَة في صفّر وألف خُلَّة في رجب. 
فصالمھم رسول اذ ب على ذلك .بدلا من الإسلام. 

قال کثبر سن السلماء: إِنّ وله ا في ا لمن 
والحسين له 1 باهل: ندع انا وآنتاءکنه 
وقولہ في الحسن : «إنَ ابي هذا سّده خصوص پالْحن: 
والمسين أن يستيا ابني التي دون غير فا 
لقوله ١:‏ كل سبب ونب ينقطع يوم ایام اي 
وسبي»: وهذا قال بعض أصحاب التافي فيم 
أوصى لولد فلان ولم یکن له ولد لصلبه وله ولد ابن 
وولد ابنة :إن الوصيّة لولد الابن دون ولد الابئة؛ وهو 








قول الشافيَ 0 
أبوخَیّان : أي يدعو کل متي ومنکم أبناءه ونساءه 





ونفسه إلى المباهلة , وظاهر هذا أنّ الدّعاء والمباهلة بين 
القاطب باقل) وبين من حابّه . وكُسر على هذا الوجد 
«الأبناء» بالحسن والحسين, وب«نسائه» فاطمة. 
و«الأتفس» بعل 

قال الشمبي: ويدل على أن ذلك مخت باي كل 








وحسنًاء فقال: «اللّهمَ مؤلاء أهلي». 
وقال قوم: المباهلة كانت عليه وعلى السلمین, 





بدلیل ظاهر قوله: نع 
ولا دعاهم دعا بأهله الّذين في حموزته . ولو عمزم 
نصاری نجران علي الباهلة وجاووا اء لأر التي 
المسلمين أن يخرجوا بأهاليهم مباهلتم. 

وقیل: امراد باأَكُمَتًَا): الڑإخوان, فاله ابن ی 
قال تملی. «وَلیوا نکم المجرات: ۰۱۱ أي 
اخوانکم 

وقيل: أهل دينه. قاله أبوسليان الُمشق. و: 








الأنزواج. 

أوقبل: أراد الاب القربية . ذكرهما عل بن أعسد 
اابوری. [إلى أن قال:] 

وقد طوّل المفسّرون بما روا في قسّة المباهلة 
ومضموتها أن دعاهم إلى المباهلة , وضرچ بالمسن 
والحسين وفاطمة وع إل الیعاد, وأئْهم كوا عن ذلك 
ورضوا بالاقامة عل دینهم وآن یودوا ا زیڈ 
وأخبرهم أحبارهم همان باهلوا وا وأخبر هرگ 
أنه إن باهلوا بو 

وفي ترك التصارى الملاعنة لعلمهم بنبوّته شاهد 
عظيم على صحّة نبوّته. [إلى أن قال:]. 

وف الآبة دليل على المظاهرة بطريق الإعجاز. على 
من يدعي الباطل بعد وضوح آلبرھان بطریق القياس. 
[ثم قال مطالب يأتي في «ن ف س». إلى أن قال:] 








قیل: وق هذه الآية|١)‏ ضعروب من البلاغة ...منها 
الما يراد به الخاسّ في: تدع 
بإقامة أبن الم مقام النفس. على أشبر الأقوال, 
GANE)‏ 





تا . والشجوّز 


والحذف في مواضع 

أبن كثير : [روى القصّص بطوها واختلافها عمن 
ابن إسحاق وغيره. فلاحظ ] لاط كما 

آبوالگعود: «نٌ بتاک اکن بم 
عن ذكر البنات, لظهور كونهم أعرّ منينّ. وأا الساء 
صلخن بن جهة أعرى. (ويشابنا واكم وا 
َآنفُسكمْ» أي ليدع كل ما ومنكم نفسه وأعرّة أهله 
وألصتهم بقلبه إلى المباهلة ويحملهم عليها. 

وتقديهم على «النّفس» لي أثناء الباهلة التي هيا 
منباب المهالك ومظان التّلف. مع أن لجل يخاطر لمم 


بن ويجارب دونم. لوان کال أو ايه 








اتا وأ 








السلاة والتلام. وقام لفته بأمره. وقو: بفیه بت 
لن يصيبهم في ذلك شائبة مكر, ره صلا وهو ال فى 
تقدیم جانه 4 علی جانب الشاطبین ی کل من الم 
والمؤخّر مع رعاية الأصل في الصّيغة. فإنَّ غير المتكلّم 
تبح له في الإسناد. ثم قال في معنى الابتهال وفي قل 
القصّة نحو مامضى عن أبن الرّبير والواحديّ 








vA) 
اسمی : [ذکر تبیهات - وهي ول قاتا‎ 
في نقله الایات وقول ار فان‎ 


قلت: ...لحم أضاف:] 
رایع اسسبط من الآية جواز امحاجّة في أمر الدّين 
ون من جادل وأکر شا من السَريعة جازت مباهلته 





اب هل / ۳۳ 


اقتداء با أمر به والمباهلة : الملاعنة. 


قال الکازروني في تفسيره: وقع البحث عند شيخنا 





دّس الله سرّه في جواز المباهلة بعد 
اي فكتب رسالة في شروطها المستبطة من 
الكتاب والكيّة والآثار, وكلام الألة, وحاصل كلامه 
فيها: تب لاتهوز إلا في 
وعناد لایٹیشر دفمه إلا بالمباهلة. فيُشترط كونها بعد 
إقامة الحجّة والشمي في إزالة الشّيية. وتقديم التصح 


والانذار وعدم تفع ذلك, ومساس الصضّعرورة إليها. 








أمر مهم شرعًا, وقع فيه اشتباء 


قال الإمام صدّيق خان في تفسيره: وقد دعا الحافظ 





, رمه لله من خالفه في مسألة صفات الوب 
عا تأنه وإجرائها على ظواهرها من غير تأويل 
ولاف ولاتطیل, إلى المباهلة بين الركن والمقام, 
87700 ۰ 
كود ل أوّل كتابه المعروف بد اللو 

وقد ذكر في «زاد المعاد» في فصل فقه قسصّة وقد 
تجران ماه : ومنها :أن لته ی ادا أهل الباطل إذا 
قامت علیہم حجّة الله ولم يرجعوا بل أميرٌوا على العناد 
أن يدعوهم إلى المباهلة , وقد أمر الله سبحاته بذلك 
رسوله» ولم بقل: إن ذلك ليس لاماك من بعدك. ودها 
إليه أبن عمّه عبد اله بن عباس لمن أنكر عليه بعض 
مسائل الفروع؛ ولم ینکر عليه الضحابةء ودعا إلیه 
الأوزاعيّ سفيان الوريّ في مسألة رفع اليدين ولم ينكر 
۵ ۲ لمكم 








١‏ اشران الأیات ٥٥‏ إلی ۸سن آلعسراد, ود دقن 





موضع الحاججة. 


4 /العجم في ققه لغة القرآن... ج17 _ 


رشید رضا: يقال: ابتهل الرّجل: دعا و: 
والقوم: تلاعنوا. وفشر الابتہال ہنا بقولہ: وق 
عت انه على الكاذبين) ‏ ونستى هذه الآية آبة 
ال[ ذکر عض الویات آتي م نذكرها إلى أن 
قال:] 











وأخرج ابن عساكر عن جعفر بن محمد عن أبيه 
نهک ...4 فجا بأبي بكر 
وولده وسعمر وژلده وسمنان ولد وبعل ولد 


والظاهر أنَ الكلام في جماعة المؤمنين. 











قال الأمستاذ الإسام: الروايات متّفقة على أن 
الیل اختار للمباهلة علیّا وفاطمة وولذها, 
م6 عی فاطمة, وکلمة با 


على مل فقط, ومصادر هذه الزوایات الیل 








ومقصدهم منها معروف. 
وقد اجتهدوا في تروعها مااستطاعوا رت 
على كثير من أهل السنّة . ولككن واضعيها لم يمحسنوا 








لغتهم؛ وأبمد من ذلك أن یراد شتا عل علیم 


الزضوان 
خن وفد تجران این قالوا: ان الآية نزلت فيم 
لم يكن معهم نساؤهم وأولادهم. 
وكل مايفهم من الآبة أمر الف أن يدعو 
افماجّین والمادلین في عيسى [ 8 ] من أهل الكتاب إلى 
الاججاع رجالا ونساء وأطفالا. ويجمع هو المؤمنين 
رجالا ونساء وأطفالا. ويتهلون إلى الله تعالى بأن يلعن 








يقول عن عيسى [82 ]. 

وها الب يدل على 
يقول» كما يدل امتناع من دعوا إلى ذلك من أهل الكتاب 
سواء كانوا نصارى نجران أو غيرهم على امترائهم في 
حجاجهم وماراتهم فيا يقولون وزازاهم فيا يعتقدون 
وكونهم عل غير 

وأ لمن يؤمن بالله أن يرضى بأن يجتمع مثل هذا 
المع من الاس المقين والمبطلين في صعيد واحد. 
إلى الله تعاللى في طلب لعنه وإبعاده من رحمته؟ 


الکاذ 








صاحبه وثقته با 





نة ولایقون۔ 





اة على لله واستهزاء بقدرته وعظمتہ آقوی من 


قال: تا کون اليل والمؤمنين كانوا على 
يدون في ميسى 3 ]. فحسبنا في بياه قوله تعال. 







َة لايراد به إلا اليقين. 





وق قوله 4 لخ وجهان: 

أحدهما: أن كل فريق يدعو الآخر فأنتم تندعون 
أبناءنا ونحن تدعو أبناءكم , وهكذا لقي 

وٹایھما: أن كل فريق يدعو أهله. فنحن المسلمين 
ندعو أبناءنا ونساءنا وأنفسنا وأنتم كذلك . ولاإشكال في 
وجه من وجهي التّوزيع في دعوة الأنفس. ونا 
الإشكال فيه على قول الشّيعة ومن شايعهم على القول 
باللخصیص, (nir)‏ 





۷ 





[تحو رشید رضا ثم أضاف بعد نقل 
الحديث الذي أخرجه ابن عساكر] 





حيث يلوح من هذا أن بعض أهل الشنّة أراد مقابلة 





حديت الشّيعة بحديث مناقض . ومثل هذا شيء كثير في 
كتب ا حدیث, ويخامّة في غير مسائد الأحاديث 
الصّحيحة . وابن هشام الذي يروي خبر ماکان بین الي 
ووفد جران بالتفصیل. ویورد آیات سورة آل عمران في 
سیاق ذلك لم یذکر ذلك, وکل ماقاله : إن الي دعاهم 
إلى الملاعنة والمباهلة. فاستمهلوه ليظروا في الأمر 
غدوا عليه فقالوا له: يابالقاسم قد رأينا أن لأثلاعنك. 

وابن كثير امحدّث المفتر لم يرو ذلك أيضًا مع أله 
کنر منقل عن ار .وا روی مایقارب سارہ 
ابن هشام . وهذا فنحن نتوقف في الروايات الي ت 
6 استمد فملا للمباهلة. 
استنباط ذلك. لأتها جاءت با 
واف أعلم. 

سیّد قطب : وقد “ .“.. م اوا 
يناظرونه في هذه القضيّة إلى هذا الاجمع الحاشد. 
لییٹہل ا ممیع إلی الله أن ينزل لعنته على الكاذب من 
الفريقين . فخافوا العاقبة وأبَوا المباهلة . وتبيّ الق 
واخکًا, 











ید 


فيا ورد من الرّوايات لم يلموا اتناف 
بمكاتتهم من قومهم, وما كان يتمتّع به رجال الكئيسة 
من ساطان وجاه وسال وتعير!! وماكانت البيّنة هي 





اي تاج لها من یصتّون عن هذا لین انا هي 
الصا والمطامع والهوى, يصد النّاس عن الحقّ الواضح 
الذي لاخفاء فيه. 


عبد الكريم الغطيب: لقد عات أجيال 


)6۰٤( 





بطن عذراء. 
وإنّهِ لمن المسير أن يتخلّصوا من هذا المعتقد الذي 





دانوا به وأقاموا له بناء ضخبا من المنطق العاطق. الذي 
استزج بتفکيرهم, واختاط بشاعرهم. وهيهات 
- والأمر كذا 
وأن يتصوّروا المسيح على غير الصّور: 
کیان 

وٍذن, فالمدیت الیهم بنطق العقل لابجدي شيئاء 
بوإقامة البراهين والحجج بين أيديهم لتفنيد مازعموا, 
ميلتؤنها ببراهين وحسجج. وإنّه لاتمصّل لهذا إلا 
ناکم والجدل, وانّساع شقّة المنلاف والمخصام. 

وإذ كان الأمر كذلك . فلاجدال مع أتباع المسييع فا 
يوون فيه إن جساءوا إلى النبيّ الكريم يجبادلونه 
ويحاجونه. فلايلقاهم الب بجدال وحسجاج؛ إذ خسرج 
الأمر فيه عن العقل ومنطقه. عند أتتباعه. وصار إلى 
الوجدان والماطفة .فليكن مقطع الح في هذا الوقف. 
أن يصار فيه إلى الأسلوب العمل الللموس الذي بياب 
الحواسش. ويؤئر آثاره فيها؛ بحيث يملق الأثر بمن وقم 
عليه ويجد مذاقه الحلو أو ار في نفه. 


بعد أن أداروا الأمر 








وجاء وقد من نصاری نجران: 
فيا بنهم, وأعتوا له الة, جوا باون اللبى في 


«المسيم» بما عندهم من مقولات فيه وهم يريدون أن 








/العجم في فقه لفة الترآن... ۷ 


مابین یدیہ من قرآن هو من عند الل 

وأخذ اي - کب أمرہ لقہ ریق علیهم. فدعاهم 
إل أن يدخلوا ممه في 
قول, وآقوی من کل حجّةه 
ای ماك 
1 َل 

ولقد خرج الب الكريم بنفسه, وبابنته فاطمة, 
وولديها المسسن والحسين, وبنسائه جميمًا. وطلب إلى 
هذا الوفد أن يلقُوه بأنفسهم. وبأبنائهم وبتسائهم. وأن 
ينتهلوا جميمًا - هو ومن معد , وهم ومن معهم ‏ إلى الله 
أن يجمل لعنته على الكاذب من الفريقين , فبا بقل عن 


عيسى من مقولات! 

















نہ آلصران: ٦‏ 


وتدير الوفد الأمر فيا بيتهم , وآداروہ عل| می 
وال اه رونام 
وأنهم مون و 
أنفسهم وأهليهم . وهنا أعادوا ٹر فبا بين أيدجم من 


أمر السی, فرأوا لن حجتہم واعیة, وأ یقینہم اّدي 


وجوعہ. وظروا إل آضشہم 
فرآوا نالأمر قد صار إل ا دٌ 











استيقنوه منه مشوب بشانٌ يكاد یغلب ذا الیقین , ویدا 
هم ان معرعهم وشیلك هم وأهلیم ان هم بهلوا اي 
وأنَ دعوتهم على أنفسهم باللمنة إن أخطأتهم . فلن 
تخطهم دعوة الي" التي لاشرة. فترکوا ماجاءوا له. 
وعادوا من حيث أتواء وفي قلب كل منهم وسواس »وف 
كيانه صراع عاصف» بين ا مق الذي رآه. والباطل 
۳۱ 








٠‏ هي الآية ا معروفة بآية 
الباهلة, وهي من أمهات الکتاپ. 








والقصد الأول من هذه الآية الكرية الظيمة هو 





دعم الين المسنيف. وإشبات الرسالة الخد 
الإنساتية. بطريق لاعهد بە للعلم والسلماء, ولایقدر 
عليه أحد على الإطلاق سوى خالق الأرض والتماء, 
ومع ذلك يفهمه بسهولة ويسر الجاهل والعام 

ترتبط هذه الآية بالكنة الّاسمة هجرة السول 
الأعظ يي إلى امدبنة, وهي التسنة الممعروفة عام 
الوفودء لأَنَ الاس توافدت فيه على رسول ال يفل من 
شقی بقاع ا مزیرۃ العربية . يخطبون وذّه بعد أن أعلى الله 
كلمة الإسلام ونصر المسلمين على أعداء الدّين. ث2 
نقل القصّة مو ماسبق عن ابن إسحاق بإيجازء إلى أن 
ثم | 

دی هذه الايية لابمتاي ال دلیل, تا 
بنفسہا تدل علی صدقهاء وتحمل قياسها معها. كبا یقول 
أمَلٌ المطق : إن أكثر الذين أنكروا الحقّ وعاندوه کان 
الدافع إلى موقفهم الصا الخاصّة , والمنافع الشّخصيّة, 
كبا شرحنا ذلك مفلا عند الآية (06) من هذه السّورة, 
فقرة ا مق وأریاب الناقعہ۔ 

نا الآسول وفد تجران في صفات عیسی, 
وجادهم بالحيّة الدامغة, والطق التلی با لایقبل 
المزيد. ونا أمرّوا على المناد قطع الكلام منهم. وهی 
المناظرة , ودعاهم إلى مالاجشبه 





نأ ولاُشیهه فيء 
من الحجاج والثقاش . ولكتّه يحسم الوقف بسرعةء 
يستأصل التراع من الجذور. دعاهم إلى التفوّه بكلمة 
واحدة قط لايقدم عليها في تلك اللحظة إلا من كان 





على يقين من صدقه, ولایمجم عنا لا من كان عا 


ااا ۳۷/1۶۸ 


عل اکازی4 


الح 
مجتمعاء خیث تنہال على رأس الکاذب صاعقة من 





بكذبه. وهذه الكلمة هي ( 





ولكها تفقرن بمجزة خارقة. دوبا مجزات 


الّماء , تملاً الأرض عليه نارًا. 

وقد تواترت الرّوايات في كنب الحديث والتفسير. 
ومنها محيع مسلم ولرستي: وتضیر ال 
والزازی , والبسحر الحسيط. وغرائب القسرا 
البيان, والمنار, وا مراغيّ. وشيرها كثير, شواترت 
الزوایاتأن تا خرج, وعلیه بط -أي کساء 
غیر فیط -آمود, ود احتخن افسین: وا بید 
الحسن, وفاطمة وعلّ يشيان خلفه, وهو يقول: إذا 
دعوت فأئنوا, فقال الّئيس الدَييّ للوفد: ياممعدر 
التصارى إن لأرى وجومًا لو دعت الله أن يزيل أجبلا. 


مسن مكانه لأزاله. فلاتباهلوا فتهلكواءزخيالوز 

















ثم صالحهم على أن يدوا الجزية. 
وعاد الوفد مخذولا مرذولا, يبر وراءه ثوب الفشل 


والتزي, و آمن بعد هذه الباهلة شیر من این لم یکونوا 


قد آمنوا بعد, کما ازداد الومنون انا وتسلیما 





۳:۲ 





التكلم مع الغیر فی قولہ:الدْعٌ), غیرہ في 
متا ولیتاعتا) متا فانه ف الأول 
يجموح المتخاصمين من جانب الإسلام والتمعرانية . وفي 
ان ومایلحق به من جانب الاسلام, ولا کان الکلام 


في ممنى قولنا: ندع الأبناء والتساء والأنفس, فندعو نحن 
أبناءنا ونساءنا وأنفسنا. وتدعون أنتم أبناءكم ونساءكم 
وأنفسكم. في الكلام إعباز اليف 

والسباهلة واللاعنة ون کانت بحسب الظاهر 
كالحاجٌة بين رسول الله وبين رجال التصارى. لكن 
للأبناء والنساء ليكون دل على اطمينان 








عُمَمت الدعرة 
التاعي بصدق دعواء. وكونه على الحقّ لما أودعه الله 
سبحانہ فی قلب الإنسان من متهم والتّفقة عمليهم, 
فتراه ا ویرکب الأهوال والضاطرات 
دوٹہم: وق سبیل حسايم واشیرة لیم الب 


عنهم , ولذلك بعينه قدّم الأبناء على النّساء. 














تن بالنسبة إليهم أشد وأدوم. 
وين هنا يظهر فساد ماذكره بعض المفشرين: 
المراد بقوله ز لدع 4 لل ندع عن 





کم ونساءکم وأنفسکم, وندعواآنتم ها وناءنا 
وأنفسنا؛ وذلك لابطاله ماذ کرتاه من وجه تشريك 
الأبناء والتساء فى المباهلة. 

وف تفصیل التعداد دلالة أخرى على اعتاد التاعي 
وركونه إلى الحقّ, كأله بقول: ليباهل الجمع المع 
فيجمل الجممان لعنة لله على الكاذبين حي يشمل اللَمن 
والمذاب الأبناء والنّساء والأنفس, فيتقطع بذلك دابر 
المعأندين. وينبت أصل المبطلين. 
ك يظهر أن الكلام لايتوّف في صدقه على 
كثرة الأبناء ولاعلى كثرة التّساء ولاعلى كثرة الأنفس . 
فان القصود الأخير أن هلك أحد الطّرفین ببن عندہ من 
صغير وكبير. وذكور وإناث, وقد أطبق المفشرون 





۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج۷ .ہے سس 





للمباهلة ولم يحضم ممه إلا عل وفاطمة وا حستان ليك 
٠‏ فلم يحضر ها إلا نفسان وابنان وامرأة واحدة. وقد 
امتثل أمر الله سبحانه فيها. 

على أن المراد من لفظ الآية أمر. والمصداق الذي 
يتطبق عليه الحكم بحسب الخارج أمر آخر. وقد كثر ف 
القرآن الحكم أو الوعد والوعيد للجباعة؛ ومصداقه 


الأزول واحد. کقوله تمالی: نی 


ورن اوه امد ۲ وقوله تعالى : تقد تع 
اله فول الَذِينَ قائوا إن 





اللمنة. هذا أصله ثمكثر استعياله في الدّعاء والمسألة إذا 








كان مع إصرار وللحاح. 
وقوله: «فَجْمل لَعَتً ال44 . كاليان للابتال. 

فجمل, ول يقل إلى کوتھا 
دعوة غير مردودة؛ ححيث يمناز بها الق من لباطل , على 








طريق التوقّف واا 
وقوله: ل(الْكَاذبينَ) مسوق سوق المهد دون 


الاستغراق أو الجنس؛ إذ لیس افراد جمل اللّمنة على كل 







كاذب أو على جنس الكاذب بل على الكاذبين الواقمين 
في أحد طرفي الماجة الوا 





يد وبين التصارى؛ 
حيث قال 06 : إن لله لاإله غيره وإ صیسی عبدہ 
ورسوله , وقالوا: إن عييسى هو الله أو أنه ابن اله أو إن اله 
ثالث ثلائة. 

وعلی هذا فسن الواضح أن لو كانت الدّعسوي 
والمباهلة عليها بين الى نَا وبين التصاری , أعنی کون 
أحد اقطرفين مفرنا والرف الآخر جسمًاء كان سن 
الواجب التمبير عنه يلفظ يقبل الانطباق على المفره 
والجمع معا كقولنا: فنجمل لمنة اللہ علی من کان کادیا, 
فالكلام يدل على تمقّق كاذبين, بوصف الجمع في أحد 
ری الماجة. 

70 ,+0 
وإنافي جبائب التصارى, وهذا يُعطي أن ود 
آلحَاضرون للمباهلة شركاء في الدّعوى, فإ الكذب 
الايكون إلا في دعوى. فلمن حضير مع رسول الل لك . 
وهم علي وفاطمة والمسنان ا شركة في التعوى 
والدّعوة مع رسول الي . وهذا من أفضل المناقب 
لني خص الله به أهل بيت نيه طلا , كرا خیم باس 
الأنفس والتساء والأبناء سول من بين رسال 
الأتة ونسائهم وأبنائهم. 

افإن قلت: قد مرّ أن القرآن يكتر إطلاق لفظ 
«الجمع» في مورد المفرد, وأ إطلاق التساء في الآبة مع 
کون من حضبرت من للمباعلة متحصرۃ قٴ 
فاطمة غك :فلا من تصحیح استعبال لفظ الكاذبين 
بهذا اللحو؟ 








ب هل /۳۹ 





قلت : إِنّ بين المقامين فارقًا وهو أن اطلاق ال یات 





لفظ ا ممع فی مورد المفرد نا هو لكون الحقيقة الي 
من كثبر ين يقضي ذلك بلحوقهم بورد 
ف فیا لایجوز ذلك لكون مورد الآ يي 
لايتعداه الحكم, ولايشمل غيره الوصف فلاريب في 
عدم جوازه, ظیر قوله تعالى : هوَذ ول لیم 











َجورَمُُ4 إلى أن قال: (وارَآة مُؤْمِنة إن و 








وأمر الباهلة في الآبة مها لايتعدى موود وهی 
مباهلة الي مع التتصارى, فلو لم يتحقّق في الورد 
مدّعون بوصف الجمع في كلا الطرفين, لم يستقم قوله. 





ذبين) بصيغة ا ممع ألبئّة, 

غان قلت: كبا أن التصارى الوافدين على رسول 
7ص ب0 
الله أو هو ثاا 





اقہ من غير فرق بينهم أصلا. ولابين 
نسانهم وبين رجاهم في ذلك . كذلك الدّعوى التي كانت 
في جانب رسول اليف وهي: ناش لالهلا هو وأنّ 
عيسى بن مريم عبده ورسوله كان القائمون بها یع 
0 





من غير اختصاص فيه بأحد من بینہم حك 
يي . فلايكون لمن أحضعره فضل على غيره غير 
بال أحضر من أحضر منم على سيل 






الأفوذج. ما أشعملت عليه الآبة من الأبناء والساء 
والأنفس, على أنّ الدّعوي غير الدّعوة. وقد ذكسرت 
اہم شرکاء فی الاّعوۃ, 

قلت: لو کان إتیانہ بن آتی به على سبيل الأموذج , 
لكان من اللَازم أن يحضر على الأقلّ رجسلين ونسوة 
وأبناء ثلا . فليس الإاتيان يمن أتى به إلا للانمحصار, وهو 
المصسّح لصدق الامتتال, بعنى أنه لم يمد من يتسئل في 
الإتيان به أمره تعالى إلا 


وابتان. 














من أق وهو رجل وامرأة 


وإنّك لو تأثئلت القصّة وجدت أن وفد نجران من 
التصارى إا وفدوا على المدينة ليعارضوا رسول 





کر ويحابجّوه في أمر عيسى بن مریم: فان دعسوى 
أنه مد الله ورسوله إا كانت قائمة به مستندة إلى الو حي 
آلذي كان يدعيه لنفسه. وأما الذين اتبعوه من المؤمنين 
فاكان للتصارى بهم شفل , ولالهم في لقائهم هوى , كبا 
يدل على ذلك قوله تعالل في صدر الآية : كن حَاجلكَ 
فيه مِنْ بَغدٍ مَاجَاءَكَ بن الِْلم فَقُلْ» آلعمران: ٦٦ء‏ 
وكذا قوله تعالى ‏ قبل ۲ 
وَجْهَِ ف تن اتِقي4 آلعمران: 
ومن هن بظهر ان تین رسول ال ینآ به 


للمباهلة, لم يكن ات نحو الموج إذ لانصيب 











اللمؤمنين من حيث بجرّد إهانهم في هذه الحابجّة والباهلة 
حقٌ يعرضوا للّمن والمذاب المتردّد بينهم وبين 
خصمهم . ونا ق ب بن أنى به من جهة ندل كان 
طرف امحاجّة والمداعاة, فکان من حقّه أن يعرض تفسه 


المترقب على تقدير الكذب. فلولا 





لبلاء 





العوى 


۶۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 
کانت قامة بن تی به منہم كقيامها بنفسه الشّريفة, 
لم يكن لإتبانه بهم وجه. فإتيانه بهم من جهة انحصار 
من هو قائم بدعواء من الأبناء والنّساء والأنفس بهم 
لاس جهة الإتيان بالأنموذج » فقد صح أن العو كانت 
قائمة بهم كما كانت 

إن التصارى إا قصد وة لاإمرد أنه كان 


یری أن عیسی بن مر 1 عبد لله ورسوله ويعتقد 





ذلك بل لله كان يدّعيه ويدعوهم إليه؛ فالدّعوة هي 
التبب العمدة ای بعنهم على الوفود والحاجّة . فحضوره 


الآعوى 





وحضور من حطر معه للمباهلة 





فقد كانوا شركاءه فى الدّعوة الدّبيية كا 
شاركوه في الدّعوى , كرا ذكرناء. 

فإن قلت: هب إن إتياته بهم لكونهم منه. الا 
هذا الوصف بهم لکن الظّاھر ۔کیا تعطیه لد لھا 
أن إحضار الإنسان أحتائه وأفلاذ كبده 90232 
والضبيان في القاطر وامهاول دليل على وتوقه باللامة 
والعافية والوقاية , فلا يدل إتيانه يي بهم على أزيد من 
ذلكء ولا کونہم شرکاء فی الدّعوۃ, فهو بمعزل عن أن 
يدل عليه فعله. 





فلت: نعم صدر الآية لايدل على أزيد متا ذکر 
لكك قد عرفت أن ذيلها, أعني قوله وغل 
الْكَاذبي» . يدل على تمقق كاذبين في أحد طرفي 
الحابمة والمباهلة بت ولايت” ذلك إلا بأن بكون في كل 
واجد من الأرفين جماعة صاحية دعوی إا مادك فو 
كاذبة, فالذين أق بهم يي متصاركون معه ف 


الدّعوى وفي الدّعوة كما تقدّم, فقد ثبت أن الحاضرين 





كانوا بأجصعهم صاحبي دعوى ودعوة مس كل . 
وشركاء في ذلك. 
فإن قلت: لازم ماذ كرته كونهم شركاء في | 
قلت : كلا فقد تبيّن!'" فبا أسلفناه من مباحث البو 
أن «الّعوة والتبليغه ليسا بعين ابره والبعثة وإن كانا 
من شؤونها ولوازمها. ومن المناصب والمقامات الا 


يتقلّد هاء وكذا نين ما تقدّم!"! من مبحث الإمامة. 








أيضًا أْهما ليسا بعين الإمامة وإن كانا من لوازمها بوجه 
mn‏ 

مکارم الَیرازی: «الباهلة» من البهل. بعنی 
القرك ورفع القيد ومن ذلك کات «الباهلی» هي ااقة 
اف ضار عها مکشوفًا؛ برضع منه وليدها كيفيا شاء. 
الال في التعاء: الاسترسال فيه اطع ال 
تفسیر الاتهال باللّمن والوت والبعد عن اللء 
لک لان ہذہ الأمور من نتائج ترك اللہ العید وشأنہ. 








هذا هو ممنی «الاهلةه من عیت أصاها 
أمَاالمنهوم المستغاد من الآية فهو تبادل اللّمن؛ وذلك 
بأن يمستمع المتجادلون في أسر دي 
ويتضيرٌ عون إلى الله أن يفضح الكاذب. ويُنز 
في هذه الآية يجخاطب الله رسولهد ب قائلا: إذا 
استمرٌ أحد في مجادلتك بعد هذه الاستدلالات البيّنة 











باہناتھ 





بشأن عیسی, فضادعہ إِل اللباہلة حمقی با 





ونسائہ, وادع أنت أيضًا أبناءك ونساءك, وتضرّعوا إلى 





١0‏ في تفسير آية )1١١(‏ من سور رت سن لاد 
۳ 

( في تفسیر أية (178) من سورة السترة مئ الم جل 
ات 





لله أن يفضح الكاذب. 

لملّ قضية المباهلة بهذا الكل لم تكن معروقة عند 
المرب, بل كانت أُسلويا يي صدق الي وإیانه بشكل 
قاطع؛ إذ کیف یکن لن لايؤمن كل الإيان بعلاق 
دخل هذا الميدان, فيطلب من معارضيه أن .: 
تمد إلى اق ٠‏ يدعو أن يأرل لناته حل الكاتب . وآ 









یروا سرعة ماحل بالكاذب من عقاب؟! 

أنّ دخول هذا اشیدان خطر جا لأ 
«المبتهل» إذا لم يبد استجابة لدعائه ولم يظهر أيّ أنر 
لمقاب اه علی معارضیه , فلن تکون التيجة سوی 
فضيحة المبتهل. فكيف يمكن لإنسان عاقل ومدرك أن 
ينطو مثل هذه النطوة دون أن يون سطمً اڈ 
التتيجة فى صالحه؟ 








هذا قيل: إِنّ دعوة سول اعد لاله تم 
واحدًا من الأدلّة على صدق دعوته وإهاته الراسخ بها, 
بمعرف التظر عن التنائج التي كانت ستكشف عنها 
المباهلة. |إلى أن قال:] 

بعد الآيات التي استدلّ فيها على بطلان القول 
بألوهيّة عيسى بن مريم. يأمر لله نيه بالمباهلة إذا جا 
من يجادله, من بعد ماجاء من العلم وا معرقة. وأ 
يقول هم: إن سأدعو 


وأدعو نسائی, وأ 














0 ک0+/ 


00 





وتدعون أنتم أنفسكم. وعندئنر ندعو ال أن يازل لمنتھ 
على الکاذب ما 

الاحاجة للقول بأنَ القصد من «المباهلة» لم يكن 
إحضار جع من الاس لن 





٤۱/لھب‎ 





لان عملاکهذا ان یکون لآ تأئیر, بل کان المنظر أن 
يكون لهذا الدّعاء واللّمن أثر مشهود عيانًا فيحيق 
بالکاذب عذاب فو 








ويعبارة آخری: فان 
مایشیر إلى تأثيرها كانت 


المباهلة - وإن لم يكن في الآية 
بثابة دالشہم الأخیرہ بعد 
أن ف ينفع ا منطق والاستدلال, قإنَ الّعاء وحده لم یکن 
المقصود بها. بل كان المقصود منها هو «أثرها الخارجيّ». 

يمترّح المفشرون من الشّسيعة وا 
بیت الین : وأ الد 
اسلجم اقل م للبهلة سم ہم: اللسن 
وا حسين وفاطمة وعل9. وعصليه, فإ ماتا 
لوم في الآبسة يستحمر منهونها في لسن 
واسےسی ہڈا . وسنهوم (نتانل) يتحصر في 
فاطم ةلف ومفهوم (أَنْمُسَنَا) يتحص في علا 








الباحلة قد نزات بح 





حاول بعض أمل الّة آن ینکر وجود أحادیث ف 


هذا اموضوع , فصاحب تفسير «المناره يقول في تفسیر 
الآية 





علا وفاطمة وولديهاء ويحملون كلمة (نشاءة على 
فاطمة . وكلمة (أَنْمْسَنَا) على عل فقط , ومصادر هذه 
الروايات شيميّة. ومقصدهم منها معروف. وقد 
اجتہدوا فی ترویجھا مااستطاعوا حق راجت عل كثير 
نکن بالجوع ای مصادر أهل ال 
من تلك الّرق لاتنتهي 
وإنكار هذه الأحاديث الواردة 





۴ /العجم في فقه لفة القرآن... ج07 


بطریق اأھل التّة, یُسقط ساثر أحادیٹھم وکتبھم سن 
الاعتبار 

لكي نلق الضّوء على هذه الحقيقة, نورد هنأ بعظّا 
من رتم ومصادرها: 

القاضی نور اللہ الشّوشتريٍ فی الم لت من کتابه 
لتقيس «إحقاق الحقّ». الأّبمة الجديدة, ص ٤8ء‏ 
تحت عن تفای الفشرین ین اتف هذه 
إشارة إلى امسن والحسينء و(يشاءتا) إشارة إلى 
إلى عل 

ثم يشير في هامش الكتاب إلى نحو سين من كبار 
أهل السَنّ من انين قالوا: إنَ آي المباهلة نزلت في أهل 
البسيت, وبسذكر أسماء سؤلاء السلباء بالتمميل ف 
العفحات ٤٤۔٦۷‏ 











ومن المشاهير الذين نفل عنهم هذا التمتررج. 

١‏ مسلم بن الحجناج التيسابوريّ, صاحب أحدا 
الصّحاح اسه المعروفة التي يعتمدها أهل السك .املد 
اص 1١١‏ (طبعة مد علي صبيح -مصعر), 

۴۔آحمد بن حتیل فی کتابہ ہالسندہ ج ١ص‏ ۱۸۵ 
(طیعة ممر). 

۱۹۲ ص٣ اَي في تفسیره امروف ج‎ ٣ 
(الطبمة الیستة -مصی).‎ 

+ الماکم ی کتابه«الستدركه چ ۲ص ۱۵۰ 
(طبعة حیدر آباد ال کن) 

٥۔احافظ‏ بیع الأصفهاني فی کتابہ ٭دلاہل 
الوا ص ۲۹۷(طبعة حیدر آباد)۔ 








٦۔الواحدي‏ التّيسابوريّ في كتابه «أسباب الترول» 





ص 7/4 (المطبعة المندية مصير). 





اد انشغر الرا 
(المطبعة اليبيّة مصەر). 

8-ابن الأثير في كتابه «جامع الأصول» ج 4 من 
۰ (مطبعة العُنّه امتديّة مصر). 

؟-ابن الجوزيّ في كتابه «تذكرة الحخواض» ص ۱۷ 
(طبمة التجف). 


از فِ تفسیرہ العروف؛ ج ۸ص ۸۵ 





۰ القاضي ايْضاوي فی تفضیره ج ۲ص ۲۲ 
(مطبعة مصطق محمد - مصر). 

١‏ الآلوسيّ في تفسيره «روح المنی» ج ۳ص 
۷ االمطبعة المنيريّة ‏ مصعر). 

۲ الطتطاويّ في تفسيره المعروف «الجواهر» ج‎ ١١ 
علش | 11 (مطبعة مصطق البابي الحلبيّ  مصعر).‎ 

؟ لغري في تقسيره دالکشافہ ج ١‏ ص 
۴ (مطبعة مصطق محقد)۔ 

١4‏ الحافظ أحمد بن حسجر المسقلا في كنتايد 
«الإصابة» ج ؟ ص 005 (مطبعة مصطق محّد). 

6 ابن الصّباغ في كتابه «الفصول المهمّة» ص 
۸ (طبعة التجف). 

العلامة العُرطي في كنتابه «الجامع لأحكام 
القرآن» ج 7ص ١١4‏ (طبعة مصعر سنة 1451). 

جاء في كتاب «غاية المراد» عن صحيح مسلم في 
باب (فضائل عل بن أبي طالب) أن معاوية قال ييومًا 
لحد بن أي وقاص: ل لات اب (علي 1 )51 
فقال: «ترکت سیّه منذ آن تذکرت ال اء اللات آي 
قافا رسول العف في حق َو (وأحدها) عندما 


أبائر 








انزلت آآية المباهلة م يدع التي 06 سوی فاطمة 

والحسن وانحسین وعلی, وقال: اللهمٌ حؤلاء أهلي. 
صاحب «الکتاف» وهو مس كيل عاذ لعل الت 

يذهب إلى أن هذه الآية أقوى دليل على فضيلة أهل 





من ذلك أيضًا ماجاء في كتاب «عيون أخبار لضا 


عن املس الذي عقده المأسون في قمع للبحث 
العلمي . وجماء فيه عن الإمام الرضا 0ة قوله :مير اله 
الطاهرين من خلقه , فأمر ني بالمباهلة بهم في آپلا 
الابتهال. فقال عرّوجل : یاعتد لن اب یه .4 
فأبرز انيف عايًا والمسن والحسين را 
ضلوفت آه یمن 


وقال 14 : فیذه خصومية لایتقدهم فیها أحد. 
وفضل لايلحقهم فيه بشر, وشرف لابسبقهم له 
0 

كذلك وردت روايات بهذا المضمون في تفسير 
«البرهان» و«بحار الأتوار» وتفسير والیا: 






راز وآخرون 


يقول هؤلاء: كيف 


والمسين ا مع أن (أباء) جمع ولاتطلق على الائئين؟ 
وكذلك (نسَاءَنَا) جمع ٠ ٠‏ فكيف تطلق على سيّدة الإسلام 





بهل / لغ 


فاطمة ية وحدها؟ وإذا كان القصد من «أَنْمُسنًاه 
علا وحده. فلياذا جاء بصيغة المجمع؟ 
الجواب: أوَلَا: كبا سبق أن شرحنا بااسپاب. 
هناك أحاديث كثيرة في كثير من المصادر الإسلامية 
الموثوق بها شب الآية في 
أهل البيت. وهي كلها تتقول: إنَ ابي 26 لم يدح 
للمباهلة غير علي وقاطمة وا حسن والحسين 5 
بذاته قرينة واضحة لتفسير الآية) إذ 












أسباب التزول». 

وعليه. فإنَ الاعستراض المذكور ليس موجّهًا 
اضيا كقوذ . بل أنّ على جميع علباء الإسلام أن يبيبوا 
حلیجت وب ماذکرتا نا 





انا اطلاقی صيغة الجمع على المفرد و الق لیس 
مرا جدیذا, فهو کت الورود في الفرآن وفي غير القرآن 
من الأدب العر, 

من ذلك ما أنه عند وضع قناتون, أو إعداد 
اماق .نُستعمل صيغة ال جممع على وجہ العموم. فتلا قد 
يقال في اتفاقية: إن للسزولین عن تنفيذها هم الموقمون 
عليها وأبناؤهم. في الوقت الذي يمكن أن يكون لأحد 
الأطراف ولد واحد أو اشئين. فلايكون في هذا أي 
تعارض مع تنظيم الاتفاقية بصيغة الجسمع؛ وذلك لأن 
هناك مرحلتين, مرحلة «الاتماق» ومرحلة «الشنفیذ» 








وحق فیر الم 


البرهان؛ ۰۱ ۲۹۰: تسیر 
اني 1 - - ََ- 901 الط 





الجديدة 
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فن المرحلة الأولى قد تأتي الألفاظ بصبغة المع لكي 
تتطبق على جميع الحالات . ولكن في مرحلة دالتفيذ» قد 
تتحصر الحالة في فرد واحدء وهذا لايتناف مع عمومية 
المسألة. 

بموجب الفاقه مع مسيحيّي تجران, أن يدعو للمباهلة 
ان 


وبعبارة أخرى: كان على عهد رسول 








وخامّة نسائه وجميع من كانوا جنابة تفسه. 
إلا أنَ مصداق الائثفاق لم بنطبق إلا على ابنين وامرأة 
ورجل: فتائل! 

في القرآن مواضع متعدادة 
للبم إل أن مسداتها لاينطيق إل على فرد واحيددة 
ان لهم اناس إن اناس بغرا 
لَك ات4 آلعسران: ۰۱۷۲ التشود سن 


(الّاس) فی ہذہ الیذ ہو دنعیم بین مس ےق 








رد فیہا العيارة بصيغة 














فریق من الفشررین, لا هفاکان قد أخذ آمو من بي 
سفيان في مقابل إخافة المسلمين من قوۃ امش رکین: 








أبناء أبيها أيضًاء 
اعتبار أبناء الابن فقط هم أبناء الجد؛ إذ كانوا يقولون: 








بتونا بكو أبنائنا وبنائنا 
بنوهن أبناء الرّجال الأباعد 
ال ایک مج يا 
الخاطنة انيلم تكن ترى المرأة عضوً! من أعضاء دم 
بل كانت ننظر إلیہا علی أہا وعاء تقو الأبناء فقط ؛ 
وتری أ السب يلحق بالآباء لاغیر. یقول شاعرھم: 
ولا آتهات الاس أوعية 
ستودعات وللأنساب آباء 
غير أن الإسلام قضى على هذا لون من التفكير , 
وساوی بچ أبن الاين وأبناء البنت. 





نقرأ نی الآیة ١٤۸و )۸٥‏ من سور: 
دریبه دود زشلیفن 
فظونی وغزون رکذت ری نف خیبیه وک 
اش کل ین ای : خالسیح 
عیسی ہن مریم عد هنا من أبناء إبراهيم مع أله كان لبن 


نسم بش 





برب رنت 











وي عيطي 


من جهة البنت. 
الحادیث والژوایات الواردة عن طريق ال 

بشأن الحسن والحسين جيه تشير إلى كل مها 

بدابن رسول ال َه كرارً. 

وفي الآبات التي تحوّم الرّواج بیعض الّساء نقراً 














حفيده سواء أكان من جهة الاين أم البنٹ,؛ باعتبار 
تموهم بالآية المذكورة. 





الاشكٌ أنّ هذه الآية ليست دعوة عامّة للمسلمين 
اللمباهلة , إذ أن امطاب موجه إلى رسول اال 





وحده. ولكن هذا لاينع من أن تکون اثباهلة مع 
كا عانًا. وأنّ الأتقياء من المؤمنين الّذين 
يخشون له لهم أن يطلبوا من اين لم بتفع فيهم المتطق 
والاستدلال التَقدّم للمباهلة. 

وتظهر عمومئة هذا الحكم في بعض الروايات 


الإسلامية, ققد جاء لي تفسير «ور الیت» ج ۱ص 





”عن الإمام الصّادق للا أنه قال: إذا كان كذلك - 
أي إذالم يقبل المعاند الحقّ ‏ فادعهم إلى المباهلة ...أصلح 
نفسك ثلانًا...واثرز أنت وهو إلى المسبّان (الصّحراه) 
فشك أصابعك من يدك البنى فى أصابعه, ثم انصفه, 
وابدأ بنفسك وقل: للم رب التماوات 
الأرضين التتبع عالم الغيب والشّهادة 
إن كان فلانًا جحد حمًا وادّعى باطقا فأنزل عليه ح .نا 












(بلاء) من التماء وعذابًا أليا. ثم رده ال ری 
عليه ...فنك لاتلبث أنترى ذلك فيه. 





يتضح أيضًا من هذه الآبة أله و 
التي يشئّها الاعمون: أن الإسلام دين الرّجال وليس 
للمرأة فيه أيّ حساب ‏ قد ساهمت المرأة المسلمة مع 
الرّجل خلال الأحظات الحسّاسة في تحقيق الأهداف 






الإسلامية. ووقفت ممه ضدّ الأعداء. إِنّ السفحات 


المشرقة الت قثل سيرة سيّدة الإسلام فاطمة 











الرهراء غج وابنتها الستّدة زينب الکبری: وخبرها 
من نساء الإسلام اللاي سرن على طريقهما دليل على 
هذه الحقيقة. ۴۳ 
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الا في المار. حيت مريد الاحتجاج لفكره من 
جهة, ومراجهة الأفكار ا مضادّة سن جهة آخضری: 
وتمرفنا مبلغ اتا الإسلاميٌ 
يارسوه مع الآخرين ؛ انطلاهًا من المبارسات التّبويّة 
الڑائعة, من مرکز القوّة لامن مركز الضّعف. 

فقد قدم هؤلاء إلى مركز الإسلام القويّ. من أجل 
أن يناقشوا لين الجديد, فأعطاهم الي كلّالحريّة في 
ذلك. إلى مستوى الماح هم بأداء طقوسهم وعباداتهم 
يفي مسجد الْبَيّ تحت سمعه وبصعره في بجتمع المسلمين 
الب ويم أن الي لم يستجب لتساؤهم وإنكارهم 
لذلك یل طلب منهم أن يتركوا هم الحسريّة في ذلك 
هم علي الطبيعة كيف يحافظ الإسلام على 











الذي يريد لأتباعه أن. 








مشاعر الآخرين وحرّيّاتهم, في الإطار العام للتظام 
الكامل , وليُعطيهم انطبامًا ذاتيًا. أنه لايؤمن بالقوّة 
كسبيل من سُبّل إدخال الآخرين في الإسلام: من دون 


اقتاع متهم بذلك۔۔ 





وهكذا كان, وبدأ الي حوارہ معهم من موقع 
الذكيل وا مجّة والبرهان, کیا تقله نا الق 


سزالا 
ا فو 
بطرح التزال علیہم من جمدیدہ لتلزمهم 
بالحجّة من خلال ذلك. 

وقد نقهم من الآية الكرعة , أن الحوار لم يقتتصعر على 
هذا ا جاتب قحب, بل تعدّاه إلى جميع الجهات الي 
يختلف فيها السلمون والمسيحيون في نظرتهم إلى 








وجوايًا في حوار هادئ قريّ. یستجیب 











/العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


عيسى ليل , وإلى الطبيعة الاعتقاد: 
الحابجة فيه بكلٌ ماجاءه من العلم. 

ويظهر من الآية ومن جو القصّة أن حؤلاء لم يريدوأ 
الاقتتاح , بل دخلوا في جدل عقيم لايمتّق 
ولایصل إلى أيه تیجة؛ مادعا اليم إلى طرح 
المباهلة عليهم , كأسلوب من أساليب التأثير اتفي 
الذي يُتعرهم بالّقة المطلقة بالعقيدة الإسلاء 








أي مدف: 








وبفاهيم الّھوۃ ا مدیدۃ حق أن الي كان معدالان 
عرض نفسه للموقف الصّعب عندما يقف مع أهل بيته 
لبواجهوا الآخرين بالوقوف بين يدي لفه في ماتنازعوا. 
فيه, فيطلبون منه سبحانه أن يجعل اللمنة على الكاف ين. 








وقد أراد ايل أن يزيد الموقف تأبيهرا في 
الإيحاء التفسئّ لدى الآخرين بالثقة. فلم يقتلهر عل 
تفديم نفسه للمباهلة والملاعنة, بل طرح القضية ع ل 


أساس اشتراك أهل بيته معه في ذلك , مع أن کان آنّ 





0ت9 يقرك ذلك أي تأر سلي 
في الوقف. 
ولكتّه _كيا أشرنا ‏ أراد أن يعطيهم الإيحاء 





بالاطمثنان الكامل بصدق دعراء, لأنّ الإنسان قد 
يعرّض نفسه للخطر, ولكدّه لايعرّض أبناءه وأحل بيته 
لما يعرّض له نفسه , ثما يمكن أن يتفاداء. 

وهذا أدرك القوم الموضوع وأبعادہ, فاعتزّت 
أعياقهم بالخوف من الخوض في هذه الّجربة التي تسسيع 
اللمنة الفعية التي تجحد في عذاب لله وعقاب 
عن الأمر وقبلوا الصّلح. [إلى أن قال بعد نتر 
ا برس بأ الاد بات نے 











7ئ) 
ونلاحظ على هذا الحديث حول البلرغ وكبال المقل 





مقابل نظائرهما من الآخرين, ليباهل الرّجال الرّجال 
والتنساء النّساء والأبناء الأبناء. 2 یکن أن تکون 
واردة على أسا. 
وان امسق ممه وأنّالنتيجة الساسمة لاد 
ستکون له ابنيه وابنته وابن عمّه. ليكونوا طرقًا في 
الابتهال وفريمًا في 
کانوا مشارکین في التحدّي , والله العالم. [إلى أن قال:] 

ا 

وإذ! كانت الآية مختصتة بال محمد يل في الراقعة 
امع وفد نصارى تجران. اتا لانختسق ظاهرا بد 
بل يكن أن تتطلق في كل مورد مائل لم يصل فيه الحوار 
إلى نجاية حاسمة, لعدم استعداد الظرف الآخر للاقتناع 








با حجّة ۔ بعد إقامتها عليه - فتكون امباهلة هي الخيار 
الأخير في ساحة التَحدّي , فإنٌ الله قد طرح المسألة على 
رسوله من خلال ها وسيلة من وسائل الواجهة, 
الإسقاط موقف الآخر, في خط الباطل لمصلحة موقق 
ال حق, لالخصوصيّة في الورد انا[ استشهد بقول 
الإمام الصّادق لي في حديث أب مسترق ‏ وقد سبق ۰ 
إلى أن قال:] 

أمَا الدرس الذي نستفيده من ذلك كلّه, فهو العمل 
على توظيف الجائب الاي بعد ممارسة الجسوائب 





السلیةوالفكرة,في الوارافادی السیق 
وخصومه, الما من القکسرة اسامعةالواعية اي 
إن على الدّاعية أن لاجمل أيّ عنصر من عنامعر 
نیم عل الآخرين في إيصاهم إلى الحقيقة , أو في 
الڑیاء إلیہم بالاطستتان إلى قزّة هده الحسقيقة, حك 
ليقف الإنسان فى شد المواقف حراجة في يمالات 
عوة في المستوى القويّ لمواجهة 













التَحدي بأقوى منه. 

وقد أثار علياء التقسير حديئًا مطوّلا حول دلالة 
هذه الآبة على بعض ا إبوانب الخلاقية الى وقمت مما 
ا عل 
ا سن وا حسین لت , کا یوحي بأن ولد لبت بيد 
مصدائًا ملفھوم الابن, ودلالتها بلحاظ التطبيق , عل أن 
عل بن أبي طالب ييه هو نفس الي 
المباهلة من خلال هذه الصّغة. 


للأخد والرّد؛ وذلك مثل مصداقيّة كلمة 9آٍ 











الدّعوة , ولو في طاق الوصيّة والتبليغ؛ إذ إنّه اعتبرهم 
يا في التتيجة الحاسمة على تقدير الصّدق أو 
ن» بصيغة الجمع, 

وقد كثر الحديث وا مدال في هذا الموضوع في عض 
ار» الذي كان يداقع صن 








يہ یتعلق :۔وضوع 
الإمام وکضیر ٭الیزانہ الّذي یدافع عن فكرة 
دلالتها على هذا الموضوع ويعالجها بأسلوب علميّ 
دقيق. ونحن لاتريد الخوض في هذا الجال, بل نكت 





٦۷ / هل‎ ب٠‎ 


بالإشارة إلى ذلك ليرجع إليه القارئ فى مظاته, لا 
في إطار الوحي القرآني 
(Vo 11:7)‏ 


الأصول اللغويّة 

١-الأمل‏ في هذه امامة: ال 

ا حقیر, کا مال والماء. يقال : أعطاء قليا 
عل الا اني لايرار عليها ولاخطام ولايتة. لاء 















مال قليل لابمتنى به همل؛ إذ كانت العرب تُطلق الال 
في الجاهلية على «الإبل». 

بقال:نقة باهل, ي وال جمع: يثل ويل . 
ول انانه: صلها, وهي مُ. واسمع: شباهل, 


وأیلالژاعي له ترکها من الب, واستبیل فلا 
الثاقة : احتلیا لا مرا .وت ااقة بل ال 
مترارها رل ولها یرضمها 

۲ عستم مسعاه وشوتم سداه فاستعمل في 
الآدمبّين. يقال: رجل باهل , أي المتردّد بلاعمل ٠‏ ومن 
الاسلاح معه , والرّاعي بلاعمل . واستبهل الوالي رغه 
أهملها. وامرأة باهلة : لازوج ها. 

وسته: اتل موا :آي ا یکر 
والانقطاع إلى الله. وهو التّرك والتمد أيضًا؛ یقال: بل 
اله أي لعته , وبهلة الله عليه . وباهلت فلانًا : دعونا على 
الم متا وبا تركته . وابتهل القوم وتباهلوا. 
تلاعنواء وابتهل إلى لله فى الدعاء . أء 

۳ واختُلف في «الأبتل». فقال الختليل: شجر 
قزر وقال سائر اللويَيند تلد وفرته. وا 















.أي جد فيه. 
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كونه أعجميًا. وإن كان كذلك فهو رباعيّ وافق 
«أفعل», فليس من مادّة هب هل». ولاتعلم أصله اذ 


لم رد له ذكر في غير المری, ولاس لفات انامه 








آلعمران: 3 
يلاحظ أنه وحيدة ادر في القسرآن. جساءت في 
سورة مدنيّة ( آل‌عمران). وطا علاقة خاصَة بالتصاری, 
کا سبق في «ابن». وموضوعها مباهلة الي هناد 
نجران التي تكرّرت قصّتها في التصوص انيري . وقد 
أحاطت بجبميع أطرافها. فلم ببق لا يمال للنديت 
شوى فهرسة مايقال فيهاء وهي آمر 
١-أمر‏ الي بالباهلة بعد الماجخة. آي آنه کلف 





بآن بھاجج امٹکرین لدعصوتہ بصجج قوتہ, تشاطب 
عقو٣م‏ فتقنمها. فإن أصغوا إلبها واقتتعوا بہا فبھا ائراد: 
وا" فاهلهم بأهله وأهلهم لو رضوا بها. 

۲-اشدف من «الباهلة» ثبات السق واٍطال الباطل 
بآية سماويّة وشهادة رن , تسج الدعوة الحقّة, وي 
الصّادق من الكاذب والحقّ من الباطل . فالباهلة طریق 
عملي إلى ذلك , لاتشوبه شائية. 

؟أثير السؤال: هل كانت للمباهلة سابقة في الأّمم 
الأخرى وني أهل الكتاب؟ وهل كانت سل متبعة بين 


امؤمنين والمتكرين في الإسلام؛ يعمل بها الآخرون طبق 





خلال تاريخ العو 

4 تكن خطورة هذه القصّة في أنّها تسد لنا 
الأسلوب الإسلاميّ في الحوار, وتملّمنا سدى التسايح 
الإسلاميّ الذي يبب أن ينتهجه أتباعه في ممارستهم مع 
یترکوا هم الحريّة ‏ ويصوّروا طم اغلباعًا 
بأنّهم لايؤمنون بالقة ولايتذرّعون بهاء لحملهم 
على اعتناق الإسلام دون إقناع وتصد يق 

© لاخلاف بينهم في أن الآبة كلفت المتخاصمين 
جیا بأساوب واصد: ليندغوا أبنناءهم ونساءهم 
7 








الآخرین, 











أيهم للمباهلة؛ من دون فرق پینهم. ولائ عل 





خط منهم. لا الخلاف في من اختاره الي من الأبناء 
وانتاء والأنفس للحضور فى ساحة المواجهة والتَحدّى. 

افكادوا أن تفقوا عل القول: إنّه تار المسسن 
والمسین وفاطمة ومیل ,وم خالف ذلك من 
الجمهور سوى تفر شكّوا في أصل القصّة, بحجّة أن ابن 
إسحاق لم يذكرها إلا على سبیل العموم دون خصوص 
الحادثة, أو ناقشوها في وجوب كون المتباهلين بالفين 
نس التكليف, وكان المسنان آنذاك طفلين ل يبلغا 
المحم ولابطلق علا لفظ الصّادق والكاذب. أو 
ناقتوا إطلاق «الأبناء» على ائنين و«الساء» 
و«الأنفس» على واحدة. أو أنَّ ظاهر (نِسَاةنًا) هو 
افها اانا فلو رید بها جنس 
ال 








باجنا بقريئة | 





النساء لأردفهن 


ويدقعها أن بعدما 








ت مستفيًا إن م يكن متا 











ال العام على حؤلاء خاّة بفعل ا 
هذا كثير في القرآن, لاحظ نص الطباطبائي 

٦‏ اختیار ھؤلاء دال على قدسيّة نفوسهم وصدق. 
إيانهم , وعلى خصوصية لايتقدّمهم فيها أحد. وفضل 
الابلحقهم فيه بشر. كبا دل على أن ابن البنت يد أبنا. 
فالحسن والحسين كانا ابني التي . كبا دل على ثقة 


اي بنفسه ومن ممه أله على الح وأ خصومه على 


٦۹/لھب‎ 


الباطل. حقّ أله استعد أن يضحّي بنفسه وأحله في هذا 
اشير 
/- قد اتفقواعلى أَنّ المباهلة لم تتقع. لتكول 
التصارى وإحجامهم عنهاء حت أعطوا الجزية عن يا 
وهم صاغرون, ليبق نج إنصاف الني لفالفيه في 
العقيدة ومدى عدله أبد الدّهر. ولم يكن إباؤهم الحضور 
إلا ما لمسوه من صدق التي وكذبهم. فخافوا نزول 
العذاب عليهم , وشهول اللَمنة لهم. 


مک یں سم 





لفظ واحد. ۲ موات. فيسورتین مدنیتین 


الأصوص ای 
الیل : التتئمة: اسم للذكر والأنق , مي ألولاد: 
بقر الوحش وضعروب الغنم, والجميع : البْم واليهام. 
والبثم أيضًا: صغار الغنم, 
واليّلتى: نبات عد به الغنم وَحدًا شديدً) مادام 





آخشّر: فإذا رپس هر شوكه وامتنع . الواحد: یکمی 
أبضًاء ويقال للواحدة: اة أي 

والإبمام: الإصيع الكبرى التي قلي المسبحة ء 
والجميع : الأباهير , وها تفصلان. 

وم الأمر: آي اشتبه مرف وجهه. و 
عل هذا الأمر. 

وكان ابن عباس شئل عن قوله روج 
«وعلایل بتاکم لین بن آضلابکز» اتساء: ۲۳, 
فلم یی أل ہما آم لا فقال:«أیسو مایا 











ول نم لاتمتدى لفتحه. ثم استشهد بشعر] 

والھے :ماکان من الألوان لونًا واحدًاء لاثيّة فيه 
من اند وال 

وصوت بهي , أي لاترجيع فيه , وليل بهيم: لاضوء 
فيه إلى الصباح. 





والبحر. 
یں جا 
عا كان في الدنيا. نمو الشمى والقرّج, والمُذام 
رص. ویفال: بل عراة لیس معهم شيء من متاخ 


والبهيمة : ذات أربع قوائم, من دوابٌ ال 





وديجعرالناس يوم القیامة 








رم 9:7 
بيه : الُثمى تكون واحدةٌ وجٹاء وألفها 
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نيت , فلاتتوّن. (ا جوري ۵: 0۱۸۷۵ 
:اکن ری من ینیوزق لش مه 
فهو تق (اقعالی> ج۸ا 
أبوعمروالشَیبان: انم :واحدها: بهي . وهو 


الذي لايخليط لونه لون سواه. من سواد كان أو غيره 
الأزهَري 5 ۳۲۰ 


أبورَيْد: يقال: أرض مبيمة . إذاكثر يباه 


كان الولد أو أبن : سخلة. مم. 

الوم ۱: 00 
(بن مظور 6:۱7 
۱ ہي ا نگ 
يوم القيمة مرا فا ناه معناهعندي مٍأراد يقولة 











ا» یقول: لیس فیهم شيء من الأعراض وت 
لت تكون في الدّنيا من القمى والعرّج والجدام ولص , 
وغير ذلك من صنوف الأمراض والبلاء . ولكنّها أجساد 
مُبهّمة مصصّحة لخلود الأبد. 

ولي بعض الحديث تفسيره, قيل: ومااليِّم؟ قال 
ليس معهم شيء. وهذا أيضًا من هذا المعنى . يقول: إنّبا 
أجساد لايخالطها شيء من الدّنيا. كما أن الهم من 
الألوان لايخالطه 00 
ولايقال في الأبيض : بهم 
البئمة: الفارس الذي لاُدرى من أبن بق من 


أيضًا: هم جماعة الفرسان. (ئم 


M:N 


شدة پأسه, وا 





استشہد بشعر] اهر ۱ ۱۳6۰ 











ابن السّكٌيت : يقال: استبهم عليهم أمرهم. أي 
لابدرون كيف يأتون لد (o)‏ 


ونه ليئَْة من قوم يسم . وهو التّجاع الذي 





الايُدرى كيف يوق 

وحائط مُبهَم : ليس فيه باب. [ استشهد بشعر] 

والآيتم: لطعت 

والأبتم: الميتم الذي لاصدع فيه ولاخلط . وفرس 
يميم : لم يخلط لونه 

وأیتم عل الأمر: أضتته فلم بجمل فیه رجا 
آعرفد. 

ويقال ی امه هبل . :المع 


۷۰۱ 

ال :الشجاع فی شدة وّضام, ولافعل له 
ولابقال في المرأة ولافي النساء. 

وگل ون ام خلطه لون آخر فهو بهي » یقال: 


چم و بہیم, وأدهم بهي ,وأخطر دوب , 








rs 
تقول : هي الإبهام للإصبع . ولاتقل : الام‎ 
والبهام: جمع الثم . وائیہم: جمع بلق وھي أولاد‎ 
الشأن. لیاسم لگ ولتت‎ 





والتخال : أولاد لغزی. الواحدة: سخلة للموئت 
والذگر. فاذا اجسمت الم والشخال قیل یا جیئًا 
ام 

ويقال: هم مُيمون التثم: إذا رموه من أتهاته. 
(إصلاح اللطق: ۴۲۰ 


تقول:هذا فرس جواد هی :وهذه رس جواد 


قرغو وحده 


...سس سس سس بم/۵۲ 


وهو اي لاخلط لونه شي؛ سوی لونه 
(إصلاع النطق: ۳۰۳ 
: الأسود الذي لاعنالطه بياض 








(الأضداد في الغة: (٩۷‏ 
الدّينوريّ: اليئمى: هي خير أحرار البقول رطبًا 
ویابشاء وهي تنبت أوّل شيء بارضًا. وحين تخرج من 
رش تپ 
تصیر مثل الب 


ویخرج ھا إذا 








شوك مثل شوك التنبل. وإذا 
وقع ف أنوف المع والإبل مت عنه حى يازعه الاس 
من آوها نا 

فإذا عظمت الیمی وییست کانت كلا يرعاء لتابلا 
حت يُصيبه المطر من عام مُقبل» وينبت من تمته حلت 
لذي سقط من سنبله (ابن نظور 1۵۹5۲ 

المیژه :ام پشبه الشنبل؛ يقول : فهو اعتاد 
هذا الرعی ادن استختن الم وسفاها شوکھاء 
فيقول :كأنّه خلول عن البثمى , أي يراها كالأخلّة 


۸۷۱ 
تغلّب: الم صنارالعز. [ استشید بشعر] 
ان مور ۱۲: 109 





للإيام الإصيع: إييام. لأتها 





وبقال: 
خبربه فوقع ما آي مغسیا علیه, لایعطق ولا 
(الأزخري ۳۳:۲ 


أبن ريد : البّم: معروف» الواحدة: عة وهي 


صغار الضّأن والممر + 


بذلك انش 





والجمع: يهام. ورا خض 


والإيهام: معروفة, والجمع: أباهم وأباهم. 
وأبهمتُ الياب , إذا أغلفته فهو مُبهُم. 

والفرس البهيم : الخالص من كل بياض ‏ من أي لون 
کان | ابید ma‏ 

نِْطَوَيه : اللهيمة:مستببتة عن الكلام. أي مُننَِق 
ذاك عنها. ويقال: أبهمتُ الباب, إذا سددثه. 

)۳۳۷ :٦ (لازمري‎ 

أبن الأنباريّ : البهيم : الذي لايخالط سواده لون 
آخر (غریب اللّعة: 1۰۹ 

:نی لاقال علها.بقال: مس شم لا 
کان لیا لامرف معناه ولابابه. 

ورجل .نا کان شجانا لايدري ُقاتله من 
أين يدخل عليه. 

کلام میتم:لابرف له وجه ی مه مأخوذ من 
قوهم: حائط مييّم, إذا لم يكن فيه باب, وسنه بسقال 


رجل یذ در من آين یوق له 





(لارمري ۱۳۳۸۰۱ 
القالي : ايم : واحده: وهو الجاع الذي 
لاجدرى من نز له. ویقال حانط نم 
لم يكن فيه باب 
دالیم من کل 
ولاخلط 
والبهيم من الخيل: الذي ليس به وضع . 157:0 
المخيل ابلق , وأصتھا 


المت الذي لاصّدع فيه 








والعرب تقول 
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(rv انم‎ 





الأزهريٌ : [بعد ذكر كلام ابن عباس المتقدّم في 
قول الخكيل قال:] 

قلت : وقد رأيت كثيرًا من أهل العلم یذھبون بعنی 
قوله: «أيموا ايم اله» إلى إيهام الأمر واشتباهه وهو 
إشكاله, وهو غاط. 

وکتیر من ذوي المرفة لایزون بن تم وغیر 
ايم ين مقامًا شافيًا. وأا 






لأله لاحل بوجه من الوجوه ولاسبب من ابا 
کالب من ألوان ا یل الذي لاية فیه تانق نظم 
ون 
ونا سُئل ابن عبّاس من قوله: وتات 
کم ول يبي الله اللّخول بہی؟ 
أجاب, فقال: هذا من مُبهم التحريم الذي لاوجد 
فيه غير التحريم. سواء دخلتم بنسائكم. أو لم تدخلوا 
ممن فأتهات نسانكم رمات من جیع مات 
وأئا فوله: «رتیکمالي نی خجورگز من 





ازیاب 


حسمت البسائيُ. وإن لم دخل بأهات بانب 


لم يحرمن» فهذا تفسير «المبهم» الذي أراد أبن عسيّاس 











نباريٌ: «ورجل بُهمّة , إذا كان شسجامًا 
ي مُقاتله من أن يدخل عليه». 

قلت: واشروف المبهمة الي لااشتقاق ها 
ولایعرف ها أصول. مثل. الذي والذين وما ومن وعنه 
ومائشیھا۔ 

والعرب تقول: المی: عُقر الدار: وعَقار الذارء 
بریدون أله من خیار المع في جناب الار. 

والهام: أجْبل باليئى على لون واحد. إل 
استشہد بشمر] 

وأینت الأرض فهي مُبيمة, إذا أنبنت الى . 












الّواد. ویقال للیالي الثلاث التي لابطلع 


وف رنوادر الأعراب : رجل ية إذا کان لاہنٹنی 
من شيم أراده. واستبهم الأمرء إذا استغلق , فهو 
ستبوم 

الَاحب: [قال تحر الخكيل وأضاف:] 

وبهم الّجل: شل عن الأمر فأطرق وتحير, 
وكذلك إذالم يقائل. 

وأبهمت الرّجل عن كذا. 


(ro: 








يشفيني بصعري منه, ۱ 
الخطابي : والتهمة: الشخلة, والذكر والأنتى فيه 
e‏ 010 
وقوله: رق پتها: أي تشد الأرباق في أعناق 
الم . وهي صغار أولاد الغخمء يقال للواحد منها 
لد کر وال فيه سواء. 


ی حدیت الایان والقد 








۱۷۹ :۳( 

دوشری الُغاۃ الشراة 

رعاء الإبل والبّيْم يتطاولون في البنيان». أراد يدرعاء 

اليل والبئْم»: الأعراب وأصحاب البوادي الّذين 

ینتجمون مواقم الفیث ولاتستقرٌ بهسم الذار. يعني أن 
البلاد تُمتح فيسكنونها ويتطالون في البنيان. 

واليكُم بالضّمّ: جمع المسيرء وهو المهول الط 

(ابن الأثير 1: 1۱3۸ 

:ال في الأمل: مصدر وف بهء 

فارس تشخ : کیا قال تعالی : 

















الأصل, ثم وُصف به فقيل: رجل عَدل. ولافعل له, 





ولایوعف اقساء (ابن سیدہ )۲٢٢ :٤‏ 
الجَوهَرِيٌ: [وبعد نقل قول ابن الككّيت 
وأیي ین ال:] 








وأمر مبيكم: أي لامأتى له 





وأبهمت الباب: أغلق: 
والأسماء المههمة عند التُحويّينء هي أسماء الإشاراتء 
دذاء وهؤٌلاء, وذاك, وأولئك». 








بهم / 80 


واستيهم عليه الكلام: أي استغلق , 
1 
إنا یج عليه 








وف ال مدیث: وئحشر الّاس حُفاۃٌ 
لیس ممه شيء. ویقال :صخا 

والإهام: الإصبع التظمى , وهي مؤئنة, والجسمع' 
الأباهير. 

والبهيمة: واحدة الهم 

وهذا فرس بهيم ‏ وهذه فرس بهي ؛ أي مُطتت» 
وهو لذي لايخلط لونه شی سوى لونه, لسع یم 


مثل رغیف وفُفہ 


ينع أي 


وبثْمى : نينت قال سِيبوَيه : تكون واحدةٌ وجسماء 
وَإَالتَنيث فلاتوّن. وقال قوم: ألِئُها للإلمساق 
والوأحلاة 
وقال الُرد: هذا لایعرف: ولاتكون ألف 
الم لیر 
وایهتت الارض: کثر باه 
این فارِس: الباء وافاء والميم: أن يبق التّيء 
ارف الا له 1 
إيقال: هذا أمر مبہم. ومنہ الع : الضشخرۃ الي 
لاخرق فيهاء ويها به الرجل القجاع الَذي لاہقدر 
عليه من أيّ ناحية طُلِب . 
:: جماعة الفرسان. ومنه البهسيم: 














لين 
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الأرض : كثرت پناه.[استشجد بشعر] (۱: 1۳۱۱ 
آبوهلال:الفری بین السام وان أن ماه 
يشتمل على أشياء, و«المبجم» يتناول واحد الأشياء. 
لکن غير ممين الذّات؛ فقولنا: شيء, مُبِهم . وقولنا. 
الأتسياء, عام. (o)‏ 
الهرَويٍّ : واليهي : يوصف به الحيوان واليل. 
80۳7 





لا رضی لله عنه كان 
إحدى الات كشّفها» يريد مسألة معضلة شاقة. قيل 
ها: مبيتتة, لأنها بت عن الييان. فلم يجمل علیا 
دليل؛ ومنه قيل لما لابتطق: بهيمة . [ ذكر حديث این 
عباس المتقدّم] 
التعالبى: 
رجل شجاع. ّل ئة خرن ای 
«في تفصيل ألوان الفرس» إذا كان 


إذانزل به 


(rv) 





الثم : صار أولاد الضأن اكز . 304 





الاضيةيه 


0 


(e) 





: وهي الإبهام: للإضيع الأول 
الغليظة من يد الإنسان ورجئله. 

فأمًا اليهام بغير ألف فجمع: يشم, والئيكم جع 
جع هي أولاد الضّأن خاصّة. ويقال لأولاد المييزى 
الگخال. tor)‏ 
البهيمة: كل ذات: أربع قوائم من دوات 
الب ولماء, والممع: بہائم 

والتئقة: الصّغير من أولاد لصتم والشأن ور 
والبقر. من الوحش وغيرها. الذّكر والأننى في ذلك 


أبن سید 











وقيل : هو ية إذا شب واججمع : تشم . ومجم ٠‏ 
ويام 

والایم: کالاعجم. 

واسشم علیه امشجم فلم یقدر على الکلام. 

ووقع في يثْمَة لايتّجد ها أي لَه شد يدة. 

واستيهم عليهم الأمر :لم يدرواكيف يأتون له. [إلى 
أن قال:] 

الهم من المرّمات: مالايحلٌ بوجو ولاسبب. 
کتحرع المّ والأخت وماأشبهد. 

وقیل: الب :سود 

والبهير من الخيل : الذي لاشية فيه, الذكر والأنق 
ادا سراء. 

والبهم بن اماج : التوداء الى لابياض فيا 


وآ ممع من کل ذلك: ميلم ٠‏ ويكم. 





فأتا قوله في الحديث : «يحشر الاس يوم القبامة 
أنه ليس بهم شي ما كان فى الدّنياء و 
البرّص والقرّج. وقيل: بل عُراةٌ ليس عليهم من متاع 
7 








وعوت بہم: لاترجیع فيه. 
والإيهام من الأصابع: معروفة. وقد تكون ف اليد 





طف من نبات اله وهي أفبح المرعى في الحافر ما 


لم تُیف,: الواحد وا میع فیٍ کل ذلك سواه. وقیل 
. هذا قول أهل لق 
؛ فالألف عنده ما 


راحد: 
و 








وعندي من قال 
ّدب فإذا نزع الماء أحال اعتقادء الأرّل ع كان 
علیه, وجمل الالف للأئیت فا بعد, فیجملها ای 








مع تاء انیت , وعجعلها نیت |ذا فقد اطاء 
وأيهمت الأرض : أدت الى . 
وأرض هة ؛ تنبت اللمى » كذلك حكاه أبوحنيفة . 





استشہد بشعر] 
(۲۳۸:۱۱) 
لته :ود الا مد هشرین با سن الا 
والثزی لد کر وال . ويلزمه ذلك الاسم وإن ملم 

حبق يكون لوا المسع :بم وجمع اليم :يهام 
(الإنصاح 0/865 


مرا 





اليلة بهيم : لامُبصّر فيها شيءٌ؛ وهي 
وليال لم . (لانساح 4٩۲۱۰۲‏ 
الراغب : ال : الحجر الصّلب. وقيل للتّجاع 
نة تیا به,وقیل: لک مايصعٌب على الحماشة 
إدراكه إن كان محسوسًاء وعلى القهم إن كان معقولا: 








ویقال: مت كذا فاستبيم, وأبيَمتُ الساب: 
لَه إغلاهًا لامتدى لفتحه. 





مالاق له؛ وذلك ما في صوته من 
الإيهام. لكن: خص في التمارف با عدا الستباح والطّير. 











وفرس بهيم . إذا كان على لون واحد , لايكاد فيز 


المين غاية المبيز. 







ومنه ماروي: «أنّه حشر الاس يوم القيامة ين 
ون متنا يتومون به في الدّنياء 


واللون الهم : مالاشية فيه 
الشهية. يقال: ليل هي :و 

وفلان نة من الم ي 
وقيل مقي باليئتة: التي هي الشّخرة 
الچتة 


ومن الجاز: مر مج 





أقرانہ ما 








لامأتی له. ویم فلان عل 





الأمر. وكلام ميتم : مرف له وجه. 
واستہّم علیہ الأسر: استغلّق, واستہم علی 

اتج : تج عليه . وصوت بهيم: لاترجيع فيه. 
(آساس البلاغة: ۳۲) 





«يحصر النّاس يوم القيامة عُراةٌ تلا ناه 
قيل: ومالُم؟ قال: ليس معهم عيء. 





08 /المعجم في فقه لفة القرآن..۔ ج۷ 


اليم : جمع الأبهم, وهو البهيم . أي المصتت الذي 
الايخالط لونه لون آخر. ویجوز أن يكون جمع بهيم عنتما 
کیل جع سیل 

والمعنى ليس معهم شيء من أعراض الدنيا 
خلرٌ جسد العاري عن عرض يكون سعه 
الفرس عن شبية الا 

والأبهم واليهير أيضًا: ا حجر الْْمت الذي لاخرق 
فيه. [ثم استشهد بشعر] 

ومن هذا جوّز أن يكون ومدمًا لأبدانهم بالسّمَة 

















والسّلامة من الأمراض والعاهات |' 1 
(الفائق :4081 


ته مرت پيل بيه 





قال لت :هي اسم للذکر وا نب أولام يقر 
الوحش والغنم وا ماعز. وقيل: البَمّة: الخلة. 
وف الحديث : د أن اليكل قال للرّاعي : ما ولّدت؟ 
قال : بَهْمَة , قال. اديز مكانها شائ» 2 
ولولا أنّ «البمّة» اسمم لجس خاسٌ, لما كان لي 
سؤاله عليه الصّلاة والسّلام الراعي وإجابته ا 
ام یکون 


إذ عرف أن مانا 








دل على أنه اسم للأتق دون الذّكر, أي دع هذه 
الأ في السنم للستّسل, واذبّخ مكانها ذكرًا 
عروجل أعلم. 

ابن الأثير: وني حديت عياش بن أبي رسيعة: 
«والأسود الهيم كانه من ساشر» أي المقت الذي 





ولله 


۲۳۱ 





الصّلاة والتلام وقد 

ولتم جمع: بينمة بالضّم. وهي مشكلات الأصور. 
[م ذ کر حدیث ابن عباس وقد تقام] 

وفي حديث الإمان والقدّر: «وترى المحُفاة الشراة 
رعاء الڑبل والیہُم یعطاولون فی البنيا. جم 
عة وهي ولد الأن الذکر والأی, وجسع الم : 
ام وولاد ال التخال, فإذا اجتمما أأطلق عليهما: 
الم واليهام 

وجاء في رواية: «رُعاة الإيل البكسمه بنضمٌ البباء 











7 على نمت الرعاة وهم الشود. 0۸:۱ 
أن؛ يطلق عل ال کر 
وقرہ وجمع الیم یہام, 


ل سو وهام 
وتطلق البہام على أولاد الضّأن والمكّر إذا اجتمعت 
اتغليئا فإذا انفردت قيل لأولاد الضّأن: بهام. ولأولاد 


الگر: سخال 

والإهام من الأصابع. 
امات وأباهيم. 
واستبيم الخبر واستغلّق واستعجثم بمعقٌ. 
ته إيهامًا. إذالم م 





أي على المشهور, والممع 








ومنه قول الشَافميَ: لو تزوّج امرأة ثم طلقها قبل 
الّخول لم تحلّ له أتها, لأتها مم وحت له بنتها. 
وهذاالتحريم يستى «المبيتم». لأأنّه لاحل بحال . [إلى أن 
قال:] 





والهيمة: کل ذاث أربع من دواب البحر ول 
والججمع: البهائم. ‏ (04 





وکل حيوان لاير فهو 








والأيّتم: الأعْجّم. واستّبهم عليه: استميتم. فلم 


بقدر على الكلام. 

واه بلطم :ال 
لائھتدی من ین وق والصّخرة, والجسيش. جمعه. 
کرد 

ویوا الم تبه : فردوه عن أنهانه. والکال 
أقاموا. 





التجاع الذي 


وليتم الأمر: اشتبه كاستبهم, وفلامًا عي الوك 
: معروف یطلق 
للواحد والجميع» أو واحدته بجاة. وأرض تة 
كفرحة : کی تد 

اليم كمكرّم: المملق من الأبواب, والأطتت 
كالأيئم . ومن الرّمات: مالايحلٌ بوجه, كستحرم الأ 
والگخت. جمه: ینم الم ورضتتین 

والهیم: الشود. وقرس لبني كلاب ين ربب 
ومالائيّة فيه من الخيل للذّكر والأننى والمجة 











كان في اتنا نحو لَص والقر 
والبهائم: جبال بالميمى » وماؤها يقال له: اجيس , 


بھم/۵۹ 


وأرض. 
والإتهام بالكسر. في اليد والقدم: أكير الأصاع . 
وقد تذكر. جمعه: أباهيم وأباجم. 
وسند اليهام ككتاب : من المنازل. 
بہمة: أسماء الإشارات عند التّحاة. 








ومنه: فرس بھی أي مُطْمّت وهو الذي لايخالط 
لونه شيه سوى لوثه, ومنه الأسود ليم 


وفیہ دشر اّاس يوم القيامة عُراةٌ فا 











د داز 
وا پالم : جع .وه المجهرل الذي 
ال 
«قلوب المؤمنين منّمة على الإيان» 
مثل قوهم: قرس بهيم, أي مُسمّت, كأئّه 
أراد بقوله: مُهمّة . أي لايخاطها ‏ 
أبة مُبهمَة , أي عامة أو مطلقة . وأمر ميم 
أي مفصل لامأ له 
وق حديث علي : «كان إذا نزل به إحدى 
الميتيات كشنهاء يريد مسألا معضلۃً مشکلڈ 
میم لأئہا ممت عن لین فلم يبمل عليها د 
۲۰:۱ 
محمّد إسماعيل إبراهيم : ابسيمة: كل ذات 
ارم قوام من دوا الب أو البحر ماعدا الشباع, 


لائُحرف, ومنە ا حدیث: 
وق اد 











۳۳ 








وهل 








۰ /العجم ق فقه لفة الترآن... ج) 





فبه. والرجل التّجاع الصمب الذي 
ولایقتر علیه, واللون ار آلذي لاخالطه شيء 








ولاشية فيه. والباب المغلق الذي لايت 





والمخم أو الأمر الذي 





ومن الأتعام: مايكون عمله وجريان أمره وصوته: 


غير 
كالفنم والبقر والإبل ومايشايهها من الأنمام: ف 
من التباع حقّ تعرف نها خصوصیاْ 1 
ولامن ایور حی تج وتستهد ی تحمصیل معاشها 
ونظیم اُبورھا: فا شم کم شمي 





ام ارت باه وا( 











۳۳۲۱ 





النُصوص التُفسيري 





وهوالمرويّ عن أبي جعفر وأبي عبد ال الا 


۱ 





یس 0۲:۲ 
المي بو ۲: 0). وعبداف بن عمر (ابى 
MEET‏ 





وه 





تا وحش المام کالباه, ویر الوحش 

(ابن ال ھوز 
الجنين من بهيمة لام فکلوه. الط 3: 6٠‏ 
الضّحاك : حي الأنمام كلها : اليل والبقر والغنم. 


۸۲ 

















مه امتن, واه كی , ای 
لس ۱۵:۲ 
بهيمة الأنعام: وحشيّها كالظباء وبقر الرحش 
وه للْبوحيّان :415 
آبعله الكلٰئ, والقرزاء سس 00۲۰۷ 
ا الإبل والبقر والغنم والوحوش كلّها. 
(WA)‏ 


الب اخستلف أهل الا 





الآتقا» التي ذكر الله عر ذكره في هذ, 


بخصوصه. يجب التُسلير ها. 

ات ام فا عند ارب اسم یل ورام 
خاصّة كبا قال جل ناو ْوَالْآنقام حلا لَكُمْ في 
وذ صاع وبا َكُلُونَ» التحل: 0. ثم قال 





سر عر اقم مات انا اد ولا 
بهائها فإّها أولادها. 

ونا قلنا: يلزم الكبار منها اسم بهيمة, كما یلزم 
الصّغار, لأنَّ معنى قول القائل : بهيمة الأنعام . نظير قوله. 
ولد الأنمام. فنا كان لايسقط ممنى الولادة عننه يعد 
الكبر , فكذلك لايسقط عنه اسم البهيمة بعد الكبر. 

وقد قال قوم: بيمة الانعام: وحشتها اظ 
ویقر الوحش, وانگر 

یاج : قال بمضیم: « 
والٹر الوحٹیھ والگر الوحثیة. والأنعام ات 
تشتمل على الإيل والبقر والغم. 

فالتأويل ‏ والله أعلم ‏ (َأجِلْت لم تة 

4 أي أُحلّت لكم الإبل والبقر والغنم والوحض. 


ی١‎ 











(۲: ۰ 
واليهيمتمن ذواتالأرواح:مالاعقل لدمطلقا 
(الآلوسئ 3: 6٩‏ 
السّجستانيّ : الإيل والبفر والغام . والبهيمة : كل 
ماكان من الحسيوان غير مايمقل, ويقال: الهسيمة: 
بيااستههم عن ا جواب, أي استغلق. لمن 
لعوسيّ ؛ [ذكر قول ان عاس, والشخالد: 
والملنأوغيرهم #قال:] 
والأوال جمل الآبة على عمومها في الجميع. 




















Ne) 
00٦ وه لطس‎ 
الواحديّ: والهيمة: اسم لكل ذي أربع» من‎ 
دواب اليرّ والبحر.‎ 
والمراد بؤِبَهِيمَةُ الأنقام». الأنسمام , وزاد ذکر‎ 


«البهيمة» لتا کید . کا يقال : تفس الإنسان . )۱٤۸:۲(‏ 

اي : الپیمة كل ذات أربع في المرّ 
والبحر. وإضافتها إلى (الأنعام) للبيان, وهي الوضافة 
التي بعنى: «ين» كخاتم فضّة , ومعناء البهيمة من الأنعام. 








وتحوها كأ هم أرادوا مامائل الأتعام ويدانهها من جنس 
إل 





السام في الاجترار وعدم الأنياب, فأ 


۲ سلجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


(الاثعام)لملابسة الشّبه ):081( 





فقال السَدَّيّ, والرّبيع . وقتادّة, والضّحَاك هي الأنام 
أنه قال: أحلّت لكم الأنعام. فأضاف الجنس إلى 
آخم منه. [ثم ذكر قول الضّحَاك وقال:] 








آنمام هجموعه معها. وكان المفترس من الحيوان كالأسد , 


وکل ذي ناب قد خرج عن حدّ الأتعام فصار له نظر ما, 





ية الاقام هي الزاعي من ذوات نیع« وه 
على ماقيل: إضافة التّيوء إلى نفه, كدار الا 
ومسجد الجامع, وماهي عندي إل إضافة التي إل 
جنسه, وسترّح القرآن بتحليلها. 1 
واتفقت الآية وقول الي : «كل ذي ناب من 
الشباع حرام» 
أحدهما أ 





ید هذا الفزع الاستناهان بعد؛ إذ 





فيه أشخاص نالتہا صفات کاء وتك 
في الراعي من الميوان. 

فيه حال للمخاطبين وهي الإحرام 
والحرم. والصّيد لايكون إلا من غير التّمانية الأزواج , 
فترئب الا. 





الصّفات واقمات 






وان :۱ 





في الزاعي من ذوات الأربع. 
والهيمة في كلام العرب: مأأبهم من جهة نقص 

التق والفهم» ومئه: باب ميم وحائط میم 

بهيم. وة : للتجاع الذي لائدری 











القَخْرالَازِيّ : قائوا: كلّ حيّ لاعقل له فهو 





بیعة, من قوظم: أستبهم الأمر على فلان, إذا أشكل , 
وهذا باب مبيّم. أي مسدود الطريق , ثم اختصٌ هذا 
الاسم يكل ذات أربع في الي والبحر. 

وال م) هي الیل والبقر والغنم» قال تعال: 
<وَالْآئعام لها لَكُمْ فيا وفه» التحل: 0. إلى قولہ: 
الل والبقان وَالْحَمي» التحل :له 

ففرّق تعالى بين الأنعام وبين الخسيل والبغال 
والحمير, وقال تعالى: « باوث ید 
کا یکره ودل تناها قم ينا وکربیز ونه 

















کون یس: ۰۷۱ ۷۲. وقال: وم النعامعَ 
فرشا کل رَرَمَكُمٌ اف الأنمام: ٠١١‏ إلى قول 





نام ۱۸۲. وال قوله: وین ال ان 
امقر اليه الأسام: :16 

قال الواحديّ: ولايدخل في اسم الأتمام المحافر. 
أنه مأخوذ من نعومة الوطء. 

إذا عرفت هذا فنقول : في لفظ الآية سؤالات: 
لسم المنس , ووالأعام» اسم 
عام يمري بحرى قول 





الأول : أن «ا 
اللوع. فقوله 
:حون اسان وه مس 
ني أن تعالى لو قال: حلت لكم الأتمام, لكان 











ولفظ «الأتعام» بلفظ ا مع , فاالفا: 








والجواب عن السَؤال الأوّل من وجهين: 
الأوّل: أن المراد بالبهيمة وبالأنعام عيءٌ واحید: 
» إلى «الأنعام» للبيان, وهذه الإضافة 
٠‏ ومعناء البهيمة من الأنعام , أو 
نفس الشّيء وذاته وهينه. 

لثانى: أن الراد ب«السيمة» شيء وب«الأنمام» 
شيء آخر. وعلى هذا التقدير ففيه وجهان: 

الأوّل: أن المراد من 9َبَهِيَةٌ الآنقام» القلباء وبقر 
ہم أرادوا مایائل لاام ویدانها 











الوحش ونحوھاء 
من جنس البهاثم في الاجترار وعدم الأنياي , فأضيفت 
إلى الأنمام لمصول المشابهة. 
الثاني :أن مراد ب 
روي عن ابن عباس رضي الله متهنا: أن 


.فد با جی فأخذ این تس تا 





د الآقام» أجئة اأنام. 





وقال : هذا من بهيمة الأنعام. 
وعن ابن عمر: أنه جن الأنعام, وذكاته ذكاة 


..[وقد کت عن جواب وال الثاني والقالت] 


Men 
r: نوہ اليسابوري.‎ 
»ٍ واختلف في ممنى «يّسيقةٌ العا‎ 





«الجيمة: اسم لكل 






يق له. [ثمذكر ممت الأنعام وقال:] 
ا4 وحشيها كالظباء 
وبقر الوحشى والحمر, وغير ذلك. وذکرہ یر الط 





٦٦/مھب‎ 





والضحالد , که قال: 
حلت لكم الأعام. فأضيف الجنس إلى أخص منه. [ثم 
ذکر نص قول أبن عطي الشابق , وقال:] 

قلت: فعل هذا يدخل فيها «ذوات الحوافر» لأنها 

غير مفترسة. وليس كذلك, لأنّ الله تعالی قال: 

<والآنعام خَلَنَهَا لَكُمْ فييا وه وَمنَاقِعٌ» التحل: 0. 
تم عطف عليها قوله : 9وَاْيلَ ابعال المي فل 
استأنف ذكرها وعطّنها على الأتمام دل على أتها ليست 
منہا. 

وفيل: «بَيعة الأنقام4 مالم يكن صييداء لأ 
ید بستی وحشا لاهيمة, وهذا راجع ال القول 
الاو 








وروي عن عبدالڈ بن عمر أنه قال: تيم 











هات تھی توکل دون ذا قال ان لس 
لله قال: | 





(۳: 44۱۲ 
بجيمة : كل ذات أربع ؛ وإضافتها إلى 
الأنمام للبيان كثوب الخرٌء وإفرادها لإرادة الجنس, أي 
أُح ل لكم أكل الههيمة من الأنمام . وهي الأزواج الا 
العدودة في سورة لام مق با اقا وبقر الوحش 
ونحوها 
وقيل: هي المرادة باليهيمة هاهناء لتقدّم بيان حل 
الأنعام. والإضافة لما بينهه! من المشابهة والمبائلة في 


الاجترار وعدم الأيا 














8 /المعجم في فقه لفة انترآن... ج۷ 
وفائدتها الإشعار بعلّة الحكم المشتركة بين 

0 : حلت لكم الهيمة اة 

بالأنعام التي بين إحلاها فيا سبق, المائلة ها في مستاطظ 
الکم. ۱ 
مئلہ البُوسَويٍ (۲: ۳۳۷)ء ونحوه رشید رضا (3: 





(rn 


00۸ 

الآلوسي : البهيمة من ذوات الأرواح: مالاعقل له 
مطلدًاء وإى ذلك ذهب الرَجَاج. وحمي بهسيمة؛ لصدم 
تمييزه وإيهام الأمر عليه. 

ونقل الإمام التّعران عن شيخه عل الخسواصٌ, 
قدّس سرّه: أن سبب تسمیة البہائ هام لیس لک 
أمر كلامها وأحوالها أبهم على غالب المخلق . لاإ آلزاد 
بم عليهاء وذكر مايدلٌ على عقلها لها 

وقال غیر واحد: البہیعة: اسم لکل في أذيع من 
دواب البرّ والبحر. وإضافتها إلى الأنعام للبيان. كنول 
خر أي حل کم کل الب 
الأزواج القمانية امذكورة في سورته. 

0 ---9پب-.-. 


نوع منہ. فإضافتا یه کإضافة: حیوان إنسان. وهي 











من افیا هت 








وأجيب:بأنَ إضافة العا إل الخامش إذا صدرت من 
بلیغ وقصد بذکرہ 
«بنداد» أ كان غیر عرییٴ لم یبھد ممناہ, أضيف إليه 
«مدينة» لبيان مستاء وتوضيحه , وكشجر الأراك فإنّه 
کان ار 





فحستة کمدینة بغداد, فإنّ لظ 








يختصٌ بالإيل؛ إذ هو أصل معناء على ماقيل - ولذا. 
يقال: العم إلاهاء ضيف إليه (بهيمّة) إشارة إلى 
ماقصد بہ. [تمذكر مثل أني العود فلاحظ ] (: 44٩‏ 
والبهيمة: اسم لكل ذي أریع: من 
دواب ار والیحر علی مافي المجمع . وعلل هذا فإضافة 
البهبمة إلى الأنمام من قبيل إضافة انوع إلى أصنافه, 
كقولنا: نوع الإنسان وجنس الحيوان. وفيل: البيسيمة. 
جنين الأنعام , وعليه فالإضافة لاپ 
وكيف کان فقله: کب 

الأزواج القمانية , أي أكل لحومها. 
خليل ياسبيين: مامعنى البهيمة؟ البهيمة :اسم لكل 
اي أريع . من دواب الب والبحر . وقال بعضهم :كل حي 
الهم فهو بهيمة , والصّحيح الأخير . وأا قال :«بَهِيمَةٌ 
الآتقام» للتأكيد. كما يقال: نفس زيد. وشخس 
لکم الأمام, وھي الإسل والیقر 
OAT)‏ 











م4 ي 
O:‏ 









في الأمل. اشجر شاب 

ويقال لكل مايمسر دركه: مبي] . وجميع الميوانات 
ای لاتتلك القدرة على اطق تسمى بَيمة, لأنّ 
أصواتها نكون مبيمة للبشر . وقد جرت المادة على 
إطلاق كلمة على المواشي من الحيوانات فقط , 
فأصبت لاتشمل الحيوانات الوحشية والطيور. 


ومن جانب آخر إن جنين الموائي يطلق عليه 








سس مم/۱8 





4 یشمل تا ج الراشي ماعدا ني استتبا 








الآية فها بعد, أو تكون الجملة أجنّة الحيوانات من 
ذوات اللّحم الحلال, تلك الأب تي اكتمل مُڑھا وهي 
ی هن أتهاء وكٌسي جلدها بالتعر أو الصّوف. 


ولا كان حكم حلي الحيوانات كالإيل والبقر 
والأغنام قد تب لاس قبل هذه الآية, لذلك من 
المتمل أن تكون الآية ‏ موضوح البحث -إشارة | 
هذه ا ھیوانات, 

والظّاهر من الآية أنّها تشمل معنى ماس 
حلية هذه الميوانات. بالإضافة إلى حلي لموم أت 
أيضًا. ومع أنّ هذا المكم كان قد توصّح في || إل 
أنه جاء مكّرًا في هذه الآية. كسدّمة الاستطبايات 
الواردة فيها 











أي تب 








Gir) 





ال والبحرء ۱۳ الیل والبقر والضّأن 
وار 

له او( 
وآبوشتان ۳0:0۱ وتو 51 ۲0 


9 ۱ 5 
الطّثسيَ : والبييمة: أصلها من الإيسام؛ وذلك 


0۱:۳ 





0 وایابرر (۱۷: ٤۹ء‏ 


أئها لاتفصح كما يفصح الحيوان الناطق (: ۸۱ 

الطباطبائی : واليهيمة: مالانطق له, وذلك لما في 
صوته من الإبهام. لكن خصٌ في التعارف با عدا التبا 
والطير. فقال تعالى : أجلت لَكُمْ يت الأنقا» 


انائده: ۱ 








فالمراد ب تهيمة الأنقام ٠‏ الأنواع الشلائة الإبل 


والبقر والغام . من معز أو أن والإضافة بيائية 


۳۲۷۰۱۱ 


۳ ونحو ذلك قوله تعالی: 
الآتقام» الحخ: 71 








الأصول اللغُويّة 
ل الأمل في هذه المادة: البَيْمّة, أي ولد بقر 
آلوحش والقنموالمعز لكر والأنثى فيه سواه والجمع : 
کم ونم یقال: هم یمرن الم , أي أفردوه عن 
ناه رغه وحته, وق اغدیت: دوتری اف الما 
رعاء الیل انم عطاولون نی البنيان». 


ومنه البّهيمة. وهي ذات الأربع من دوابٌ البرّ 








ut 
نى «مفعولة», لأن الأمور قد‎ 





عاشوراء: ما نت بهيمة». ولذا يقال لن يشاب 
ير وقع ٹہ 





الُصتت. أي التيء الذي لاجوف له كالمجر 
والإيبام: الإصبع الكبرى. قيل ها ذلك 
الكنف. أي تطبق عليها. والينتى: نبات: 





/المعجم في فقه لفة لترآن... چ 





البهائم مادام أخضر. فإذا يس أخرج 





تعزف عنه, يقال: أبهمت الأرض فهي مبيمة: أي 
الى , وکذا رض 

والْقة: ابطل الّذي لائدری من أین يؤق من 
بأسه, المفرد والجمع فیه سواء, وجعه تم :بقل 
امن قوم پم 

والبهيم: لون خالص لايخالطه لون آخسر. يقال 
فرس بهيم» أي لم يخلط لونه سواء, وكسميت يسيم : 
وأشقر بهي . وأدهم بهي . وليل بهي : لاضوء فيه إلى 











الصّباح , وصوت بهي : لاترجيع فيه. 

وطریق میم :خن لایستبین, وحائظ مم : لس 
فيه باب, وباب مبهم : لامتدى لفتحه . يقال نأمط 
اباب أي أغلقته. 








وتا یی لان عل الأمر .أي م فلم 
يحعل فيه فربجًا أعرفه. وأ 


وجهه فهو ميم , وأستبهم عليه الكلام والأمر: استغلق 


يم الأمر: اشتبة: لرگ 


فهو مستبوم , واستيهم عليهم أمرهم. أي لايدرون كيف 
يأتون له. 

ومنه أيضًا. یم فان موضع كذاء أي أقام به و 
انشبيها ببكوث البّهم في مكانها الذي تألفه. 
ي أدمت إلى الشّيء ترا من غير أن يشفيقي 
بعري منه, وتم عليه الكلام: أي أي لنبس. 

٢‏ ووردت البهيمة في العهرية بلفظ «بيمة». وفي 
البهد القدم یوب 1۰ 6) بلفظ «تييموث». جع 


یو العبريّ کا حکاه صاحب «قاموس ۱-5 








لم رحه 








عقدّس» عن بعض. 





وذهب«آرثر جفري »إل أنّالعرب أخذوا «البييمة» 
من اللفظ العبريّ مباشرة, وقد استدلٌ بعجز العجیات 
فة. واستعماله في أحكام 
اللحوم الملل والرّمة في آيات مدنية متأخّرة, 
بأحكام اليهود وشرائعهم فى هذا المظمار. 

وتقول: إن ركز كلامه في أمرين: الأول : أن الإسلام 
أخذ حكم أكل اليهيمة من الیہود قٍ ائدینة بعد الوقوف 
وان أن لنظ «الهیمةه مأخوذ 





ألعريية عن بيان أصله في 












والجواب عن الأول: أنَ بعض أحكام القرآن ناظر 
إلى أحكام اليهود, ورا يحكيها كقوله : و کت 
مین اش بالئفس ۰ الائدة: ۸۵ 
اليس معنى هذا أنَّ الإسلام أخذ أحكامه من 
بل أن القرآن مهيمن على الكتب 
اكابقة. مضي منها مائيضي ؛ وير منه مايير بوحي 
من الله .كما أحل کنیا من اللّحوم التي حرّمتها الثوراة. 

أمَا سرّ تأخّرها إلى المدينة. فلأئها دار ال 
القرآن والدّعوة ممًا. وفيها شُرّعت الأحكام. تا مک 
فکانت دار الدّعوة في أغلب الأحوال. ومن أجل ذلك 
قل التتصربع في المكيات , وهذه إحدى میزات لیات 
والتور المدئئة من المي 

والجواب عن لني : أن هذا اللفظ وإن استعمل في 
القرآن أواخر عهد الرّسالة في المديئة ‏ ققد استعمله 
المرب قبل ظهور الإسلام خلال المصر هل لایر 
ولاخلاف ينها في معناء أبذا. 

۳ واحتمل «أدي‌شیر: » في «الألفاظ الفارسيّة» أن" 








لوا کا عي ۔ 



















«الببيمةء مأخوذ من الفظ لاوس 
هذا اللفظ _ کا يبدو من وزنه - 


مسقي به فنقل إلى الاي 







يلاحظ أُوَلَا: أن الآيات الثّلاث جاءت خلال 
مناسك المجء لأنَ البح من جملتها مع تفاوت بسينهاء 
فالأخيرتان جاءتا في صمي الموضوع بلفظ متقارب 





مارزقھم من ہیمة الما 
أما لآیة الأوی, فا 


باعتبار نرول سورۃ لاد 





وان جاءت خلال آیات اج 
حجّة اودع. ون 
آیتان: (۱) و(۲). وقي وسطها أربع آيات: (14) إل 
۷ في مناسك المج ولاسم اليد في الحرم» إلا أنها 








- وهو أسم جنس - إلى «الأتعام», وهو 





اسم نوع, فهي من قبيل حسيوان الإنسان؟ ولو قال 
أُحلت لكم الأثعام, لکان الکلام تاناء کیا جاءت في آية 
أخرى؟ ول أفردت «بهسيمة» وجسعت «الأنعام»؟ ثم 
أجاب عن الأول فقط , فلاحظ التموص. 

ان : مالفرق بين اللفظين: البهيمة والأنعام؟ و 


بضياءت «بهيمة» مفردة ثلاث مرّات؛ ولم تأت جممًا؟ 






وکام ج 
واحدة ن؛ و قه منک فتعنها فجزاء مثلٌمافتل 
م4 ٩۰:‏ 

والذي يخطر بالبال أن لام اُطلقت في القرآن على 
الأزواج النمانية وغيرها أينا م إليها الأكل والمل» 











منل: لَوَأَجِنتْ لَكُمْ الأنقام إلا مايثلى عليز المج 
. وعلى الأعمّ منها ومن الخيل والبغال والحمير إذا 
ضمّ إليها الركوب . مثل : (وَمِنَ الآنقام + 





وال کوب. مثل : ان نی لک مرکا 
نا وا تون الوس: ۷٩‏ فرق بينهما بلفظ. 


سنهاه 





الهيمة عم كل حیوان. نا آضیفت ال 


«الأتمام» لاختصاصما بالمأكول من البهييمة والأتعام 








8 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج7٠‏ 


ممًا. وإفراد «بهيمة» فيها للجنس؛ وجمع «الأتمارة 
للتعميم لكل مأكول منها. من الأزواج | 
وجاءت مفردة تلو «من» لزياد: 

وعلى كلّ حال, أصبحت ية الألقام4 تبير 
قرآنياشالما اذبح ويؤكل من الأعام: ولاسيما في 















المج, لاحظ «نعم», 

راب : لیات ثلاث مدنیة. علی خلاف فی سورة 
المج كبا أشرنا إليه سرّات, فلو ثبت ككونها مدتية 
لاختصّت البہیمة بالمدينة في القرآن. 





ب و ۶ 


۷ فظًا. ۱۷ موۃ: ۸ مكيّة. 9 مدنيّة 





با٢‏ ٢:۔-٢‏ 
او ۳:۳ 
300 











و ستّد جبل, ویقال :بل هو کل مفزل یغزله 
القوم, یا : تبوأُوا مغزلا, وقال تعای: لدب ى 
الما جذی» بونس: ۹۳. [لاستشہد بشعر] 


واقباءۃ: تن الابل حیث تُناخ فی الوارد 














وین فلا توا بفلان, أي | 
وت بفلان قاتله , إذا قتلته بهء 
أي .آي طليت الهم أن ُقیدو 
آستقدت به. [ استشهد بشمر|] 
والتواء في امد تقول اقثل هذا بقتيلك فإنّه يواه 
به, أي هو يعادله في الكفاءة . ثم استصهد بشعر ] 
والتراء: ال 
أبوائدَيس: العرب تقول : كلّمناهم فأجابونا عن بوا 





تهم قاتل 
واستبأتہ: سٹل 





رل: دونك هذا فخذہ 





وقال 


واحد. اي أجابونا جوا واحدا. 

وتقول: هم في هذا الأمر بواء سواة. أي أكفاء 
نظراء. 

ويرّأت الع نحو الفارس , إذا قابلته فسدّدت الح 





وأ فلان بقلان , أي قعل به. ثم استشهد بشع ] 


وقيل: نباوأث, أي توازنّث واسقوث, وباء بإفي ٠‏ 


۰ العجم في فق لغة القرآن. ج۷ سح 


أي استولى علیہ 

ویقال: باه فلان بدم فلان إذا قر به على نغسه, 
واحتمله طوعًاء عم بوجويه. 

وباء فلان بذنيه, إذا احتمله كرهً. لايستطيع دقمه 
عن نفسه, فقد باء به. كما باءت اليهود بالغضب من الله. 





رافک لاب زارد 
وقد أبأته أبيه إيا اهر 0۹۸:1١‏ 

الفراء : يقال : تبأ فلان مغزلا. إذا نظر إلى أسفل. 
مایری وأشده استواء وأمکنه لته اذ 





(الأزهري ۱۵ موم 


یه اندة, این یاون 





الباءة: التكاح , واهاء 
ایا (الأزهري 6۹1:16 
باء بوزن «باع», إذا تكبر, كأنّه مقلوب من بأيّ 
كما قالوا: أرى ورأى. لابن متظور 066:١‏ 
أبوعٌبيدة : يقال: القوم ببواء, أي سواء. 
ويسقال: مافلان لفلان وا 








في مساهو 

(لارهري ۱۵: 0۹۷) 
وأوء: أَقءَ وأحتمل. يقال: باء بكذا 
وكذا.إذا اتمه وب 











بهم إلى نجل آو یل نهر. والاسم: الباءة, وهو 
المغزل. هي ۱۵: 0۹0 


یقال: باء فلان ببيئة سَوءٍ؛ أي بعال 





ويقال: في أرض فلان فلا تيء في فلاةء أي 
تذهب االأزهَريّ (0۹1:1١‏ 
برت یالب اة به عا إذا اعترفت په 
االأرهَريّ 0۹۷:٠١‏ 
باء الرّجل بصاحبه . إذا قل به . ومنه قوهم : «باءت 
عَراٍ له . وها بقرتان مُخلت إحداها بالأخرى . 





اوري ۲۷:۱ 
بت القوم مازلا لفة فی بژائہم مازلا 
سنا ۸:۱ 


نجل نجل عل الکان ابید 
ريد 6۷:۱ 

الأصمعيّ : يقال: فلان حريص على الباء: 
على التكاح [#استعهد بشعر] ١الأزهّريَ‏ ۵: 090 








أي 





البامة: الغزل» بقال: تبأ فلان مرك لاه 
وبوآته ماز (لارهري 0۹4:1١‏ 
نجوه ابن درد )۲۷۸۰۴ 





با اه یه ها 

وباء فلان بغلان. إذا كان كف له قعل به. ومنه 

قول ال لابن الحارث بن عَباد حین قتلہ: ہز بیشع 
ممناہ: کن کُفة شع تعلہ, لادمہ۔ 

(الأرَحَريٍ ۸۹۹:۱۵) 

یقال: قد أباءها الّاعي إلی تاه ,وا 


(ابن فاِس ۱: ۴۱۳) 





ان ہ..سیتٹتٹ سس سس پو ۷۹/۰ 









اتفذت لك بيناء وقوله تعالى ؛ أن ؤا 


پا یونس: ۸۷ آي اتجذا. (الارهري ۱۵: 109۵ 





يقال: باء فلان بفلان , إذا قُتلى به وصار دمه بدمه. 

والثواء: السشواء, یقال: القوم علی ہوا 
على ہواء» أي علی سواء 

وأبأت فلا فلان: قتلتہ به (الأرعري 16۹۷۰۱9 

أبأت بالمكا, 





وقتم الال 





تبواأ: نرل وأقام. 
نان 4:1 
: ی حدیث الیل فی قوله تما 
کی ضاش نيال بال وان 
اعد والأئى بالأنئى» البقرة: 4 کان بين حي 
اشر قتال. وكان لأحد الميّين طَوْل علل. 
الاخرین, وقالوا: لانرضی الا آن یقتل بالمبد با 
منیم» وبالرة الجل, فأمرهم رسول اه آن 
بتباقواء مثل يتباعوا. وقيل: يتباوأو. 
هو عندي يتباوأوا مثل يتقاولو. 
وفي حديث آخر: أن لَك قال : «الجسراحات 
برا , يعني أها متساوية في القصاص . و أنه لابقتصل 
للمجروح إلا من جارحه الجافي عليه بعينه. وأنّه مع 
هذا لابؤخذ إلا مئل جراحته سواء. فذلك البواء. [ 


أقت به 

















استشہد بشعر] 

ويقال منه: قد باء فلان بفلان, إذا تل به. وهو 
یه به.[استشهد بش 

وإذا أقص التلطان أو غيره رجلا من رجل , فقال: 


أبأت فلانًا بفلان. [#استشمد بشعر]  )18:١(‏ 


نحوه الرَعنْشَري. 
يقال: فلان حسّن البيئة على «فِْلّةه من قولك: 


(الفائق 





۳۳۰ 





تبوّأت مغزلًا. وبات فلان ببيئة سَومٍ. ثم استكهد بشعر ] 


ابن فارس ۱: 4۳۱۳ 





الأعرابي : الباء والباءة والباه: مقولات كلّها. 
1 (الأزمَريَ 0۹0:۱۰) 
الفرارء یقال: مر فلان 

(a 


ابن السّگیت : وال 
یا و[ استشبد بشمر] 

أبوحاتّم : الباءة بالمد: التكاح, أصله من 
ب إذا رجع إلى أهله. 

شَمِر: وقد قالوا: :هیا وأصلع, وتان نوّل 


»والمعنيان قريبان. 








یوم 


الین درد ۹۳:۳ 








(لارمري ۰۱۵ 0۹0 

شید : وقوله : «أما يصبك عدوٌ في مباوَأۃہ یقول 
في .وثرء يقالي زياء فلان بكذا. كما قال مهأل بو بسع 
هي مر انش 


الرجَاج : معنی باه بنیه: اتمله, وصار الذنب 


(or: 


ويوّأته منزلا. أي جملته ذامغزل. 


مر ۱۵: 1095 





باه اه یو به وتوا ذ رجع به. 


ب. وب ناه 








رجوع اماء وإَاهو من الرجوع إلى التي 
On‏ 
ومن من أمثاهم : باءت عرار بکلٍ» وقالوا: عَوارٍ 


دقك کل 








وهو الوجه. وهما بقرتان ‏ وها حدیت 


واحدة صاحبتهاء يقولون ذلك إذا تباءى الإجلان, 


کل واحد متا بصاحید 

وقال أَيضّا: باءت من الّواء: وھو 
بالرجلل؛ يقال : باء به بیو وا 
ولو فعل مات قالوا: تيا 


يتاء فلم مهمزواء وهمزه قوم فقالوا: توا ما 








ل الرجل 
ا ال به, (۲: 4۱۸۵ 








r 










۹: 


نا اریہ 


القوم مازلا إيساءة سنه. و تیم 
تبوئ. ذا نرات بم ای سمل و شیاطی بر 


یله وه و 





تن 
والباءة بالمد: التكاح معروف , وهو اي تسئیه 
[#ذكر قول أبي حاتم المتقدّم] (۲۹۳:۳) 
ابن الأتباريّ : والبراء التَكامُ يقال: مافلان 
بواء فان ي ماه بل u‏ 
:الاح یقال: فلان صریص صل الباء 
والباءة والباء. باهاء والقصير. أي على التكاح. 
والباءة: الواحدة, والباء: الجسمع . وتبمع الباءة 
عل :الباءات. [م استشهد بشعر] زمري 697:16 
القاليّ : قوله: «ي بشع تفل كُلَيِبِ» أمر من 


العامة الباء 





۷ح ےت 





۳۲۱ 


[#استشهد بشعر] 


قوله 
#فان آخاکم لم یکن من بویا 

البواء: التواء. يريد إن أخاكم لم يكن نظيرا لي 
فأ کون وا٤‏ له , یقال: ُْیفلان, أي اذهب به ؛ يقال ذلك 
للمقتول ببن فل 

الأزهريّ : وف حديث النَيل: سن اسعلاع 
منكم الباءة فلبتروّج ٠‏ ومن لم يستطع فعليه بالصّوم فإنّه 
كوجاء» أراد لته لتکاح وروی 

یال للجياح نفسه: باءة. والأصل فى الباءة 
المغزل. تم قيل لعقد المرويج :باءة 
رها متا 

الصاجب : [ذكر نعو الخكيل وأضاف:] 

وباءت عليهم إيل كثيرة. أي راحت تبوة, وأبأتها 


(ذيل الأمالي: 0180 








من تروج مر 


(010:10) 


أنه 

وأبأت على بني فلان مالك. أي أعطيتهم إيه وسقته 
الم 

وأباءهم إلى ذاك. أي أجأهم. 

وأباؤواء أي فرُوا. 

وتبأبأث: عَدَوتُ. 

وماثت بہ, أي ماعیت یہہ 

ونه بالأمر. إذا أزتنته به. 


وائباءۃ:ا ماع , وكذلك الباء والباءات. 





اوهو طيّب الباءة 
والقزلء 


أي عفيف الفرج, وأصله البيت 





وذلك حرّى منه وباءة, أي مكان منه ومغزل. 
والبيئّة: المغزل. 
واستباءت الأنى : طلبت الباءة. [إلى أن قال:] 


وباوأتُ بين القلى بَواء. أي ساويت بيتهم. 











وقوله عرّوجل: دَبارُ بنَضْبٍ غلئى م 
البقرة: ,٠١‏ أي أفرّواء وفيل: رجعوا إلى منازهم. 
وکلمناهم فأجابونا عن بواء واحد. أي جرابا 








واحدا وهم في الأمر يواة, أي سواء. 

وبوّأت الع نحوه: سدّدثه وهيّأته. 

وبّوى يبوي يا: حاكى غيره في فمله. وهو من 
البواه: السواء: وهم أيواء وأسواء. 

وباوأت الرّجل بعصاي, أي رفتہا عليه ورفع 
عل وكذلك إذا خاطرته. والبأو: الواسع. 144:١ ١(‏ 

الجَوهَريٌ : المبّاءة: منزل القوم في كل موضع ٠‏ 
ويستى كناس الور الوحشئ: مباءة. وكذلك تحن 
الإبل, إلى أن قال 

والباءة مثال «الباعة» لغة في المسباءة, ومته سمي 








بو ۷۳/۰ 


التكاح باء وباءة 






لأن اڑل ينبا من أهله. أي 
من دارہ. [ئ۶استشہد یشعر] 
: بیث: «آمرهم آن یتباتواه والتحیع 
يتباوأُوا على مثال بتقاولوا. 
وأبأت القاتل بالقعيل. واستبا 
ويقال: بُؤبه. أي كن من يُقتل به. [م استشهد 











هیا 


بشمر] 
وتقول: باء بممّه , أي أقرّ. وذايكون بدا ما عليه 
الاله. [تماستسهد بشمر] 
وفى أرض كذا فلاة ی٤‏ فی فلاة, أ 





)۳۷ 
أب فارس + الباء والواو واهمزة أصلان : أحدهما: 





يقال: أبأنا اإبل ها ممدودة ا 





إلى بعض . [ثمأستشهد بشمر] 

قال أبومهديّ: يقال: باءت عل القوم بائیھم, إذا 
راحت عليهم إبلهم. 

ومن هذا لباب قوظم: أي عليد حكه, تلآ 
عليه حقّه. وقد أباءه عليه , إذا ردّه عليه. 

ومن هذا الباب قوهم: باء فلان. 
مباءته محتملا لذنبه . وقد بوْت بالذنب؛ 











بغضب الله تعالى. 








۷ ال عجم نی فقہ لفة الفرآن...‎ / ۷٤ 


والأصل الآخر: قول العرب: إن فلن لتواء بفلان, 
أي إن قل به كان كّفء. ويقال : أبأت بفلان قاتله. أي 
قله واستبأئهم قاتل أخسي . أي ططلبت إليسم أن 
يُقيدوه. واستبأت به مثل استقلات . [مماستشہد بشعر] 

وتقول : باء فلان بفلا: 





ومن هذا الباب قول العرب : كلّمناهم فأجابونا عن 


بَوامٍ واحد , أجابوا كلهم جوابًا واحدا. وهم في هذا الأمر 





اهر 





بنعمتك عل أي أقرَ بهاء وألزمها نفسي. 

وأصل البواء: اللزوم » یقال : آباء الما مان 
أي ألزمه دمه. وقتله به. وفلان بوا لفلان . إذا 
وهو كقوله: «برّأه لله تعالى مغزلا» أي ألزمه 
وأسكنه إياه. قال الله تعالى : «, 









بی ا 
تا ذ4 یونس: ۹۳, أي آزلناهم مازلا مالا 
وال للنزل املزوم۔ 

وأرض تباءۃ: مغزولة مألوفةء ومنه اسدیت. 
نل حین هاجر قال للمدینة: ماجنا اوه[ 
ید قوله بآیات] 

والباءة والمباءة: المنزل, 





لمقد التكاح 
ويقال للجباع تقه. 
باءقء وق الحديث: «عليكم بالباءة» بعني الاح 
ولج 5 





ان من تزوح امرأةبأها 





وفي الحديث: «فقد باء أحدهما بالكفر» أي القزمه 
ورجع به (Me‏ 

این سیدہ: باء إلى التّيء. 
وب له 

وأبأئه؛ عن تنب 
وهي قليلة. 





.بو رجع. 


اه عن الكساق. كأبأئّه, 





والباءة والباء: التكاح. 
وا ارجل: نکم[ استشید بشعر] 
وللیٹر, تباءتان: إحداهما مرجع الماء إلى مها 
والأخرى ‏ موضع وقوف سائق التانية. 


وبا احتله وقيل: امترف 








bk 





وټوآهم مغزلا: نزل بهم إلى سند جتّل. 


۶۶ - -٤4 6-70 





استشہد بشمر] 





والاسم : البيئة. وقوله تعالى: الذي تومو 
الاد الان المشر: ١‏ جمل الإيان عملا لمم على 
المگل» وقد یکون أراد تبوّمُوا مكان الإيان وبل الإیان 











وتبأًالمگان : حلّ. 
واه تن البيئة. أي 
واليئة والباءة والّاءة: المغزل. 











ف المبل. 

واقباءۃ من الڑحم: حیث یت الود 

وبات ببيئة سَوْه؛ أي بحال سَْء . وعم بعضهم به 
جميع المال. 

ولباء عليه مه :راب 

وأباء منه: فر 

وأجابونا على بَواء واحد : أي جواب واحد. 

۵ :۱۰( 

الطوسی: لبون تاذ الواضع لصاحبه, وأصلها 
الفاذ مغزل نسكنه , تقول :ون ماه اه تون ومنہ 
بات الراح. له رجوع ی الستقر | 
الإبل أبيها إياءةٌ, إذا رددتها إلى المبَاءة, ومنه 





. ولبات 





7 سس "4۸ 
مطل الرس e:‏ 


ویاء: معناه رجع , تقول: باء بذنه یو یی [ذا 
رجع به. یه مازلا آي مه .لته بجع له 


مأو 


ب و ۷۵/۰ 


اھ 





(or. 





تبو: هو اتخاذ مفزل یرجع الیه, وأصله: 
الڑجوع من بار نب بسن اف4 السقرة: .3١‏ ثم 
استشهد پشمر] DOA:‏ 
وائبه: الاحلالبالکان للقام,یقال: ترا مازلا 


تبوينًاء إذا أله غيره, ومنه. 





ا ما ذق» بونس: ٩۳‏ 
(: ۱۳۸۳ 


الراغب : أصل البواء: مساواة الأجزاء في المكان, 





الذي هو منافاة الأجزاء؛ يقال : مكان بوا 
إذالم يكن نابا بنازله , وبوّأت له مكائًا: سوّيته فتبوا 















إلى ول یا 


یونس: ۸۷ وا 
ھی 
یونس: ۹۳ تی 


وروي أنه کان يتبوا تله كا يبا لمغزله. 
وبرّأت الم : هيات له مكانًا. نم قصدت الطمن 
وقال 84 : «من كدب عل متمقدا 
7 








من التاره.[ استشهد بشعر] 
ويقال: تبأ فلان: كناية عن التَروّج .كما 
بالبتاء . فيقال: ببى بأهله. 





ويستعمل «البواء» فى مكافأة المصاهّرة والقصاص, 


فيقال: قلان بواء فلان. [ذاساواه. و با 








من لله الأنفال: 17, أي حل مَبوَأء ومعه غضب الله,. 


هواپ اي موضع حال حرج سیفہ, أي 





رجع. وجاء له أنّه مغضوب. وليس مفمول. نمو شُوٌ 
بزید. 

واستعمال (بَاء) تنبيهًا على أن مكانه ا موافق بلزمه 
فيه غضب الله . فكيف غيره من الأمكتة؛ وذلك على حل 





وقرأ فلان كتاب الباءة, إذا كان نكّاسًا. 
(أساس البلاغة: +00 








#أنكرثُ ياطلها ویو 





وقول من قال: أقررت يمّها. فليس تفسيرم بأ بعنى , أي اتن بينًا. مثل بدّل 
بحسب مقتضى اللفظ. وگل وخلص وتخلص, ۲۸:۳ 
والباءة : كناية عن الجباع. المّدینی  :‏ ا مدیث: فأمرهم رسول اه آن 


وحكي عن خلف الأحر : أنه قال قرف وی ينها و يقال أبوعٌبيد : كذا قال مسيم . والصّواب: 
«حباك اش وباك أن أصله : برأك مازلا فم يتباوأوا ١‏ على تال يتقاولوا من «التوام» وهو المساواة. 






مازلا طیا۔ ونزلوا فی 

امباءتهاء وهي تَمْطئها. 
وینو فلان تبو؟ عليهم إبل كتيرة . أي تره 

الله عليكم نم لايسعها المراح. وإثم صاحبد». أي كان عليه عقوبة ذتوبه 
وبزأت الم تحوہ: سدّدته. [#استشهد بشمر] صاحبه, فأضاف «الإثم» إلى صاحبه, لأنّ 

بواء. وباء فلان بفلان: ‏ قتله سیب لامہ. کیا قال تمالى : قال إن شولم اَی 

1 المراء: ۲۷ء ولا هو رسول 

بشمر] لله تعالى إليهم , أي لو قحل كان القتل كقارة لذنوبه, فإذا 
وباء بدمه: أقر به على نفسه واحتمله. وباء حمق عفاعنه تبت عليه ذنويه. 








في حديث وائل بن حُجر في القاتل : «إن عفوتٌ عن 












وهم أكفاء سواه :و 
صاركُفِءْ له. وأبأت 





ابفلان : قتلته به. [#أستشهد 








وفي رواية: «إن قتله كان مثله», لأنّه لم بر لصاحب 


ألدّم أن يقتله, من قبل أنه ادّعى أن قتله كان خطأ أو 





فيد عمد فأورث ہد 

ويحتمل أن يريد أنه إذا قدله كان مثله في حكم 
البواء, وصارا متساويين ؛ لافضل المقتعت إذا استوفى 
حلّه عل القعی منه. 


ث المغازي : «أنّ رجلا وَأ رجلا برحه». قال 





: يوأت الع نحوه, أي سدّدته 
N: 7‏ 

ابن الأثير: وفى الحديث : «من كذّب عل متعمّد) 
تكرّرت هذه اللنظة في 
يقال : بزاء لا 


مقنده من اه 











مزلاءي آسکنه اه وتوأت مغزل,آي تنذنه 
70 ومنه امسدیت: «قال لو 
لغم؟ قال: نع أي منزها الذي أي 
إليهء وهو الوا أبضًا. 


ومنه الحديث 








له قال في المديئة: هاهنا 
وفيه: «عليكم بالباءة» يعني التكاح والعَروّج 





ومنه حديث الصّادق [لة] «قيل له: مابال 


العقرب مغتاظة على ابن آدم؟ فقال: تريد البواء» أي 





برء/ ۷۷ 








تُؤذي كما تُؤذى. 
ومنه حديث عل رضي الله عنه: «فيكون الوب 
جزاءٌ والعقاب بواء». ۵۹:۱ 
ف التيء. أي واف 
وبوا : وان بتهامة. u:‏ 


مخ باه يوم وجع» وباء بحل : اقرف يده 








وباء بذبه: تقل به 


بالمد: التكاح والأَذوّج , وقد تطلق البا. 





و 


على الجباع نفسه . ويقال أيضًا: الباهة وزان «الماهة»ه, 








ببل حكاها الأزهّريّ عن ابن الانباری. 
رہم بقول: اھاء مبدلة من اطمزۃ 
ريص عل بإلباءة والباء والباه. باطاء والتسعر أي 





قال يعني ابن الأنباري -: الباہ: الواحدة: والباء: 
الجمع , ثم حكاها عن ابن الأعرا 
الباءة هو الموضع الذي تبوء إليه الإبل , 

ني به عن الماع | لأت 


نجل یمن مه 






أي یستکؾ. کا يتبا من داره. 
وقوله علیهالسلا: والتلام: «من استطاع منكم 


الباءة» على حذف مضاف, 





یرد من وجد مون 
التكاح فليقروّج. ومن ار یستطع آي من اد أمیة. 
فمليه السّوم, 

والأبواء : على «أفعال» بفتح المزة : مزل 








۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


والمديئة قريب من الجحفة , من جهة التّمال دون مرحلة. 
للحم 
الفيروز اباديّ : باء إليه: رجع أو انقطع . وُت 


به إليه وأبأئه 





والباءة والباء: التكاح , وبا ت 





نکم 


ویذنه توا احسله 





وباء: وافق , ويدمه 
أو اعترف به 

ودمّه بدمه: عدّلّه. وبفلان: قتل به فقاوم كأباءء 
وباوأء 

وتباوآ: تعادلا: 

وبأء مغزلا وفيه: أنزله كأباءء. والاسم: البسيئة, 


بالکسم, والاغ نحوه: قابله به. والکان: حلّه ام 





كأباء به وتبوًا 
والمباءة : المغزل , كالبيئة والباءة. 


وبیت التحل في الجبل, ومتيزًالولد من الحم 








جمله ق لتباع 
والبواء:الشواء ال ء, وواج اة 
0+80 
والبيثة ‏ بالكسر : الحالة 
وفلاء ني في فلاة تذھب. 
وحاجة م2 





A: شديدة.‎ : 


1 
الطريحيّ: وني ا مديث: «ن طلب عل ليباهي 

به العلماء فلیتبوا مقعده من التار» آي لیازل مغزله متها, 
أو لبتي مازله منهاء من بوّأت للرّجل مغزلة: هيأته له 





أو من تيرأت له مازلا:الخذته له. وأصلہ: الڑجوع من 
لگون صاحبد 





نا جع وستي المنزل «: 
يرجع إليه إذا خرج منه 





ومثله: دمن كذب عل بدا فیتوا قده من 
الثاره. وقد بلغ هذا الحديث غاية الاشتهار. حق قيل 
بتواتره لفظً. 


وفي الحديث: «من حفر للمؤمن قبرفکا تما با 
موافمًا إلى يوم القيامة» أي أنزله فيه وأسكنه. 
«بؤت بذنى» بالباء المضمومة والمزة وثاء في 
ومثله: «أبوء بنعمتك عل» 











أي أفرَ وأعترف بها. 
وفي الحديث: «من استطاع منكم الباء 





یمن نون 






: با لسع .ثم قیل لمقد التكاح. 

وحكي :في ذلك أريع لغات: دالب 
وهو المشهور, وحذنهاء «والباهة» وزان «العاهة», 
وفایامہ مع افاء, 


بال مع اهاه 








ومنه حديث أي بصير: «قال دخلت على 
ی عبداف يوم الممعة فوجدته قدیاقی» من هلاه 
أي جامع. وأا سي التكاح «باماء لاله من الباءة 


المغزل, لأنّ من تزوّج امرأةً برأها مغزلا. وقيل: لأنّ 






0۷: 


4 
مَجْمَمٌ الّغة: ١-باء‏ يبو بو من پاپ «نصره: 


عاد ورجع, ویاء بکذا: رجع به؛ خیر؟ آو شرّ. وجاء 
ترآ في مواضع كلها في الإجوع بالشوء. 








۲-بوأت فلانًا منزلًا: أنرلته فيه , وبوّأته له: هيأته . 









۲ والبواً: اسم مکان من 
حسّن» أي مغزل موافق ملاثم. 
غ-ويقال: تبأ فلان مغزلً. أي نزله واتخذہ سكا 
الکن 
وہ حبقد إسماعیل إبراهيم . تخل 
القدناني : البَاءة: للخير وال 
وعطنُون من یقول: خلب شباءة تبمضة أدبد 
کببرة, ویقولون: إن الصّواب ہو: حلبُ مركز نهضة أو 
مصدر نہضة, لان الب : التي تعني المقزل , فعلها دباء» 
الذي ورد حمس مرّات في القرآن الكريم. 


في الآية (177) من سورة آل عمران : 9 مود 





من اف4 
۲ والاية (۱1) من سورة الأنفال : ققد 











۳۹ 


ل والآبة (11) من سورة البقرة: 9 








6 والآية (111) من سورة آلعمران: لوَبَاءُو 





كن . وجميع هذه 





ولكنّ القعل «بوّأه ورد مرارًا في القرآن الكريم مع 
اته عانيًا الخير, كقوله تعالى في الآية )4١(‏ من 
۳ 








بوء/۷۹ 


أنا كلمة «المباءة» فلم ترد في آي الذكر الحكيم, 
وردت في الحديث: «ققال له رج ل: الي في 
ءة الفترة قال: نقم» أي مغزها الذي تأوي إليه. 
وجاء في الحديث أيضًا: «من كذب عل متعمّد) فليتبواً 
من الثار». 

وقال معجم ألفاظ القرآن الكريم : باء بكذا: رجع به 
خير) أو شرا وجاء اثلا في القرآن الکریم كله بعنى 
الو والشّ. 

وقال الكسالي لايكون «باء» إلا بي ب تا بضیر 
وتا بشم, ولایکون لطلق الالصعراف. 


واستشمد الاأختشس, وعبط المیط بالاية رقم 4۳۱ 














لكوك فى صدر هذه المادة. 
يا جاء في معجم مقا بيس اللفة: 
أ هم معَزِلٌ رَحبُ المبّاءة آهل. 
أب باء فلان بذنيه : كأنّه عاد إلى مُباءته ممتملا 





ؤت بالذّنب. 

د -باءت اليهود بغضب الله تعالى. 

اد_بوّأهم الله تعالى مغزل صدق. 

واستشد انیب الأصفهانی في «مفرداته» بالآية 
(71) من سور لندة: يد أن 


ايك . 








وما جاء في «الأساس»: ومن الجساز: هو رَحَبُ 
الباءة: لتخي الواسع المعروف. 
تایه اتب 





النزل. 





۸۰/المجم ن فقه لفة الترآن... ج ۷ 


واستشہد وافتارہ الية رقم (۳) وقال :إن منی 





بالآية رقم (۳) آیشاء وقال: 





إن معنى الآية (۲۹) من سورة المائدة المذكورة آنا هو: 


ان عزست علی قتلى أب 


بذنبه وبإثمه: احتمله. وصار المذنب مأوى الذب, 





أنت لاأنا. وقال أيضًا: باء 


وقیل: اعترف به 
وما جاء في «المصباح» 
أباء بذنبه: نقّل به. 
ب ته دارًا: أسكيعه إيَاها. 
وقال «القاموس» : إن المباءة هي المغزل. 
وما جاء في د 





ا“ 
أ-من الجاز: فلان طيّب اليا 





أي المغزل. 

ب ۔ هو رحیب اقیاءۃ: سخی واسع فلزوف» | 
استشہد بأشمار] 

واستشہد ہا دہ بالاّیة رقم (۴) و(6), 

وخذا حیط اشیط. وأقرب اشوارہ, واشقئء 


والوسیط حَذُوَ بعض من سبقوهم؛ غیر خارجین صن 





موی : لاسل الواحد ی هذء 
الزجصوع إلى الشفل, أي الانمحطاط والتغرّل. وأما 





الرجوع المطلق. واشمل, وا » والاسکان, 
وال واتساوي. واينة. واشمکین, واگشدید. 
وغيرها: كلها مماني مجازيّة ومن لوازم الأصل بحسب 
الموارد والموضوعات. $ طبن اه 
آلعمرآن: ۱٦١‏ من ال44 الأنفال: 


أي فقد انحط مقامه انحطاظا معنوًا بسہب غضب 











من الله امتعال. 
وضرف عل لوسنک وبا.4 
البقرة: 7 أي انوا عن مقامھم, نأي أن توا 
وَإِقْكَ4 المائدة: 19, أي تنحط 








بسبب ذلك 





حئِكُ 0229 
لم4 المنكبوت: 0۸ بممنى المع والشازيل 
الظاهري . ويلزم هذا المعنى مفهوم التسكين والمكين. 

إن الأصل في التّبوئة هو التفزیل من حیث هوء من 
دون نظر إلى مابيواًمنه وله , وسواء کان كل واحد 


منها ظاهريا ماديا أو معنويًا روحابيًا له هو الرول 





من حیث هوهو 


الشبوئة والإسكان والشغزيل: أن 
القزول, 
إسكان» من حيث أنه نازل إلى مسكن, 
بة. وأيضًا أن 
نتغزيل» 









أزيل» من جهة القزول من 
«الإسكان» يستعمل غاليًا فى المادّيّات. وه 








وأا استمال هذه المادة في منهوم «القساوي» 





یج» فباعتبار کونه قر 







كبا في قوله تعالى :ومن یاهآ 
وا وا 4 اروم : ,1١‏ يوا ملاع 
يشا يوسف: 03, أي يغزل من الأرض حيث يشاء, 
التَمل لمطاوعة التُميل . فيقال: مبرّفته فتصعرّف. 
المج ۲١:‏ أي 
جملنا حل البيت له منخفظًا ومنحطً. لييسجل بنائها 
واللّواف عليها 
بين الجبال. 
هذا و الفھوم سن الجسملة, وبهذا يظهر ماقي 
التفاسير من اللکلف والتجوز فی تفسیر هنه الابات< 


وا هو اهادي إلى الصّواب 








وسائر مناسكها. فإنَ تلك المكان واقعة 


ir: 











سوي (۳: ۳۲۷). والآلوسی (۹: ۱۸۲). 
والباطبان (۹: ۳۸ 
الماوّزديٌّ:أي صار بالمكان الذي يحقّ عليه 


غضب اله مأخوذ من المبوَأ وهو للکان. ‏ (۳۰۳:۲) 
E‏ 
الطوسی: آي رسع بسخطه تعالی واستحقاق 
عقابه. ۹:۵ 


المذكور في الكلام. غضبًا كان أو نحوه. 0۰:۱ 
الطَّبرِسي:أي احتمل غضب اله واستحقّه. وقيل. 
r.‏ 


رجم بنضب من الله 





الضّحاك : استحقّوا القضب من الله. 


سر ۴۱۲۰۱ 


بیع : فحدث علییم غضب من اله 
ری ۰۱ 
الکلسائی : تاه أتم رجموا بغضب من الله 
الواة بلجيو . إلا أْه لايكون رجوعًا إلا بهي ب إتنا 
(الاؤَزْديٍ ۳۰۱۱ 
(التسن 02:1 


Gr) 


بر وتا عر 





OEE E 


وه بذنی. أي أو 






(wr: 
ابن قُتَبَة : أي رجعواء يقال: يوْتُ بكذا فأنا اوه‎ 
. یقال: اه ال‎ 
أنّ أصل ذلك [باء | المغزلة , ومعناه أ.‎ 


به ول 





3 








/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





نزلوا منزلة غضب الله. 

وروي رجلا جاء برجل إلى الى کی فقال: هذا 
قاتل أخي . قال: «فهو ب 
مغزلته. [ْ استشهد بشم ] 
: تزل وقکٌن. 


اتمعرفوا ورجعواء ولايقال: ياواه إل 





ابه» أي أنه مقتول. فيصير في 
(اماوَرْدي 038:1 


(ابوخیان ۲۲۰:۱) 





متحتاهاء وترجع بهها قد صارا ليك دوني, فعی 

الكلام إذا: ورجموا منصصرفين متحمّلين غضب ألمه. قد 

صارمنالله غضب. ووجب علہم منە سخط.(۱, چ٦‏ 
الرّجاج : يقال : بُوْثُ بكذا وكذا. أي احتملله 


می 
أصل ذلك : القسوية, ومعناء أنهم تاور ابت 
من الله. ومنه مايروى عن عبادة بن الصّامت قال 
«جمل الله الأنفال إلى نيهي فقسمها بينهم على بواء» 
آي عل سواه ینم في اقم 

وس [ذكر قول طبر الجا وأضاف:] 

والاصل: الزجوع, عل ماذکرناه. وقال 





(ماوزدي ۱ ۱۳۰ 











الاعتراف , ومعناء هم اعترفوا با یوجب علهم غضب 
لله [ثماستعهد بشمر] ۳۳ 
O ۱‏ 


خی :وا بقصب ین انو6 من قولك 
باء فلان بقلان. إذا كان حقيقًا أن يمل به لمساواته له 






ومکانأه .اي ماروا له پففبه. ۰ (۲۸۵:۱) 








اوي (۱: 6۹), وان (۱: 40۱ 
وایسابوري (۱: 4۳۳۰ 1 

أبن عَطيّة : معناء مرّوا متحقلين له, تول: بت 
بكذا إذ تحتلته . ومنه قو مُهليل ليحبى بن الحارث بن 


Moo: 





راز :نا تله تالی وباو ففیه وجوه: 

أحدها: البو : الرجوع, فقوله: را أي رجموا 
وانصعر فوا بذلك . ولايقال: باء إل بشم 

وثانيها: البوء: التسوية, فقوله: (باوٌ) أي استوى 
عليهم غضب الله. قاله لرَجَاج. 

ووثالتها: (بَاوٌ) أي استحقّوا. وسنه قوله تعالل: 
یه الندة: 1٩‏ أي تست 





٤) 


مر : أي انقلبوا ورجموا. أي لزمهم ذلك. 








ونه قرلا في دعائه ومناجاته: «أبوء بنعمتك علي» 
أي افر بها وأنزفا شي r.0‏ 
00:10 


وتقدم تفسير (17). فعلى من قال 
(باة): رجع . تكون «الباء» لللحال: أي مصحوبین 
بغضب, وسن قال: استحقء ف«الباء» صلة, نحو 
٭لیقرآن بالشور* أي استحقوا غضیّ . ومن قال: نزل 
وقكن أو تساوواء والباء ظرفية. فعلى القول الأول 
تعلّق بحذوف, وعل الاني لاتعلّق, وعل اقَاك 
بنفس (باء). 











وزعم الأخقش: أن «الباء» في قوله: (بمَضَبٍ) 


دب سس وا ھ 


للتیب, فعلی هذا تتعلّق بّا) ویکون مفعول (باء) 
محذوقاء أي استحقوا العذاب. بسبب غضب اله عليهم. 

ولا یستسل ‏ اشير «لَُائتم من الج 
مر السکیرت: 0۸. «َد نی شالت 
ذق6 یونس: ۹۳, فنکبڑا بن ا: 
الزّمر: .۷٢‏ 

وق اس وبا بِتقَبِ بن ا4 البقرۃ: ٦٦ء‏ 
٢× 770‏ وی بق 
على عضب( البقرۃ: ۹۰ 

وقد جاء استعبال الممنيين في المسديث تآبوَ 


بنعمتك عل وأبوء بذنبي». وقال بعض الاس : «باء» 











لاتبيء إلا في الشَرٌ ۳۷" 
الشربینی : وا رجموا. ولایقال: باء لاب 
وأصل البو المساواة دمح 
نوہ الین VN‏ 


الألوسئ: أي نزلوا وٹگنوا با حلٗ بهم من البلاء 
والنقم فی الّنیا او یا تحق٘ق لم من العذاب في المقبى ,أ 
باب علہہم من الکارہ فا رجا لفب. ي 
صار عليهم, ولذا لم يمتج إلى اعتبار المرجوع إلينه 
صاروا أحقاء به, أو استحقّوا العذاب بسببه , وهو بعيد. 
وأصل البواء. بالفتم والضّمّ: مساواة الأجزاء, ثم 

۲ ال: هو بواء فلان, أي كُفوٌه. 








أو 







ma 
این کی توا ی قن ا م لو‎ 
صاروا أحقّاء به. من قوظم: باء فلان بفلان» أي صار‎ 





بتابته. 





فائباء على التقديرين صلة (َاقٌ) اللملابسة ول 
الاحتيج اعتبار المرجوع إليه . ولادلالة في الكلام عليه . 


۳۹:۱ 





ین عَذَابُ 

ابقر 

ابن عاس: یمنی استوجبواء بلفة جُڑُم 
(اللفات ق الترآن: 4۱۷ 


ع 





٩ 








مؤرّج الشّدوسيَ : (قَبَانٌ) استوجبوا | ا پلف 
رهم ۱ 05200007 
7 مفردةٌ حت توصل بالباء. 
MeN‏ 
o.)‏ 
(الشیرۃ الوب ۲: ۱9۰ 
اج : ممنى ابَاوُ) في اللغة : احتملواء یقال: قد 
بوت بهذا الذنب , أي تحمّلته 
الطُوسي : أي رجعراء والمراد رجتا مق 


بني إسرائيل بعد ماكانوا عليه من الاستتصار لحقد و 





تله ابن هام 


۱۷:۱ 


في الاستفتاح به. وبعد ماكانوا هرن اس من قبل 
مبعنه أنه نبي مبعوث؛ مرتدّين على أعقابهم » حين بعنه 


7 
الله بغا (الطوسيٍ ۱: ۱۳۶٩‏ 






عطيّة : (وْبَاوُ) معناء مضوا متحمّلين لما يذكر 


۷۹:۱ 








أبوعٌبيْدَة : أحرزوه وبانوا به ON‏ 
الطَبَريّ : وتحمّلوا عضب اله . قاتصعرفوا به 





الطوسيّ : أي رجموا بغضب اله الذي هو عقابه 





ولمته r:‏ 
نجوه ارو (1 ٩‏ والشریینی (۱: ۱۸۰ 
ری : استوجبوه ):00( 
0۳ 








راز : معناه یم مکتوا ولوا وداموا فی 
غضب. وأصل ذلك مأخوذ من «البوء» وهو المكثان”' 


ومنه: توا فلان مفزل کذا وبوأنه یا 





والعی تیم مکنوافي غضب من اشر وج لوقه“ 
وسواء قولك: حل بيهم الغضب. وحلوا به .“2056/70 
نحو یایور (۵: 6۲ الا (۸: ۲۸ 

00 
أ أنه لزمهم 





(Ve: 





3 أي رجموا به وهو كناية عن 
استحقاقهم له واستيجابهم إتَاه. من قوظم: باء فلان 
بغلان» إذا صار حقيًا أن بقل به. فامراد صاروا 





يفضبه سبحاته 0۹ 





رشید رضا: کانوا أحقّاء به. من «البواء» وهو 
المساوأة. يقال: باء فلان بدم فلان أو بفلان, إذا كان 
حفيمًا أن يقتل به لمساواته له. أو أقاموا فيه ولبتوا. من 


من الغضب: 





CA: 






ا أي انوا مباءة ومكاناء أو 


ALF) 





ابن مسعود: أي تحمل إتم قتلی وإك الّذي كان 





منك قل قل 
متله أبن عباس , والحسّن: وا 
(اليسابوري 1: ۸۲) 
نحوه لش )0 


مُجاهد : أي أريد أن يكون عليك خطيئتك ودمي 


نعل يه AN‏ 





أبوصيدَة : أي أن تحتمل إمسي وتغوز به, وله 
موضع آخر: أن تقر به, تقول : بت بذنبي . ويقال: قد 


أت الرّجل بالرّجل . أي قتلته , وقد أبأ فلان بفلان , إذا 








قعله بقتيل. ثم استعهد بشعر ] 
ويقال: أبأت بهذا المغزل. أي ترلت. . (1: 0131 
ي تقلب وتتصعرف بإفي , أي بقل 





QE 

وه اطع 0۷۱ 
الجاج:أي أن ترجع إلا بإفي وإفك. 

OAV: 


الجضاص : وستی ی ترجع. یقال 





رجع إلى البامت» وهي افقزل, وبا بغضب أل : رجموا 


والبواء: الإجوع بالقوّد, وهم في هذا الأمر بوا أي 


د و ببهدها۸9 


سواء, لأْنہم یرجعون فیہ إلى معنى واحد . 
نت 
۲ 7 
مه او (۳: 0۹1 وسو اشرطي ( 
ra‏ 





wen) 
للدي ذا وال البوء: اللنزوم. وي الساية‎ 
ألقوم وأرجع وأ‎ 
وان أريد باستسلامي وامتناعي عن امرض لك‎ 


أن ترجع ياي أي تتحعله لو بسطت يدي إليك حيث 











كنت الشبب له... Orn‏ 
وه راغ . یں 
عرّة دَزوَرّة : (أن تَبُوا) تعود, وا معنى في مقامهاآن 

تنحتل ام قعلی. اکرو 


الطَّاطبائي : أي ترجع بإفي وإفك. كا فشرء 
بعضهم. [ثم ذكر قول الرانیب وقال:] 

وعل هذا فتفسيره بدالرجوع» تفسیر بلازم 
العنی. ۴۰٢۰۷۱‏ 

حسنين محمّد مخلوف: ترجع وثُر.من «البؤءء 
وه الزجوع واللزوم 


إلیہ: رجعت, وباء بعقه: أقر ولزم, أي أن أريد أن تبوه. 





بإثم قتلك لي , وباك الذي قد 
قبل فتلي 

















اي آزلکم. استشهد بشعر] 
(AN‏ 


مله ارجا (۲: ۳۵۰ وال 





لقحو 
وتو (0۹۱:۳. 

الطََّريّ : وأنزلكم في الأرض. وجمل لکم فا 
ساکن 

سوه اس (۲: 
۰۳ راغ (۸: ۰0۱۹۷ واللوس (۸: ۱9۳ 

الماوژدی : فیه وجهان: 





۳۳۱۰۸ 


۰ ورشید رضا ۸۱: 





أحدهما: بمني أنزلكم في الارض: وهي أرض 
اليج بين الام والدينة. 

تون :فا من منازل تأوون الا ومنه فوطم 
وان فلز کته مه لأوي یه[ استشهد 
متیر (ren‏ 

آلطوست :کر اي وأضاف:] 

وأصله من«الرّجوع» من قوله: بَا بط غلنى 











6 اقرد: ۰٩۰‏ یاقب ین اف4 القرة 
1١‏ أي رجعوا. [#استشيد یشعر]. (0: 14۸۱ 
مَطْقَرِيّ : ونرّلكم. والباءۃ:اللغزل. (۹۰۲) 





له اس (۲: ۰61۱ واشیايوري (۸: ۰0۱00 
والقاسی (۷: ۲۷۸6 





المكان وظروفه, تقول : تبوّأ فلان مفزلا حسّا, وسنه 
قرله تعال: و 
آلعمران: ۱۲۱. [استشهد بشمر] 


القسرالوازي: آنزلکم. والبرا: الفزل من 





ی ا ونیا 
ات 


/ المعجم في فقه لغة القرآ 





الأرض. أي في أرض الحجر بين الحجاز والشّام. 
oran‏ 





تا فلان منزلاء 


ابن الجوزيّ : أي أنزلكم, يقال 


إذا نزله. وبوّأته: أنرلته. [ثم#استشهد بشعر] (۳: 0۲4) 











وَتَوأكُم نی الَزضِ4 فيه محذوف, 
أي وبرأكم في الأرض منازل. Ora)‏ 
ن: آترلکم چا وأسکنکم یاه (۸: 1۳۱۹ 
AN‏ 
يّ؛ أي مكنهم في منازهم منها. 
(۸. 0۸۸ 
فا 
أي منازل تسکنونها . يقال : براه مازلا : آنرله وياله 
ومگن له فی iw‏ 
و 





٩۳ پونی:‎ 

الطوسي: إخبار منه تعال ته وط سال بني 
إسرائيل, والتبووٌ: توطئة المغزل لصاحبه الذي بأوي 
إليه. تقول: بوأته مغزل تیا وت وياء بالأمر بوا 
أي رجع. نكل 
أبن عَطيّة : لقد اخترنا لیتی |سرائیل آحسن 
اختيار, وحلّلناهم من الأماكن أحسن عمل 01480 
لطس :مکتاهم مک حمر6... 0۲۲:۳ 
التخرالازيّ : أي اسكنّاهم مكان صدق, أي 


مکاا عموۂا ea)‏ 


جع سس 


منله النّيسابوريّ (11: 117), لاطبا (۱۰ 
۰ 

الطريحي : أي أنزلناهم, ويقال: جعلنا مم مبامق 
وهو المغزل الملزوم VN‏ 

البؤوسويّ:أيأسكتاهم وأتزلناهم بعد ماأنهيناهم , 
وأهلكنا أعداءهم فرعون وقومد. ۷۹:۱ 

الآلوسيّ : كلام مستأنف سيق لبيان العم الفائضة 
عليهم إثر نععة الإنجاء على وجه الاجسال, وإخلاظم 
بشكرهاء ویوا بعنى أنزل كأباء, والاسم منه: البيئة 
بالكسر , کہا فی «القاموس». 


وجاء وه مغزلا وه نی مقزل, وکذا بوأت له 





أي 


ناذا سویته, وهو ما یی لواحد ولانتین 





اہم بعد أن ائحیناہم, وأھلکنا عداءھم۔ (۱۸۹:۱۱) 
: مکنا وخَولنا وهيأنا. 





60٤ 












ابن عبّاس : جملنا (التَويٌ ۲: :۱۳۲ 
اي : کانت املامة را هّت, فکیف حول 
البيت. يقال ها: المنجوج . رس ۷ )۴۸ 
اتل بن حَيّان : هيأنا. i)‏ 
دلتاء علید . ١ابن‏ ا جوزي ۵: 14۲۳ 





0۷:٤ وزد‎ 


َو لإتزجير» ول يقل:بوأنا 





دج جک 


یڑا ق4 یونس: ۹۳, فإن شنت أشزلت (يَوأنا 
بمنزلة جعلنا. وكذلك سمعت في التفسیر. وإن غثت کان 
يكن روف لَك بغ ...> 
ردفکم, وکل صواب. (۲: ۲۲۳) 





بغزلةقوله : 5ل على أن 








ازه من قوله: 

#ليتنيكنت فبله قد ب 
ويقال للرّجل : هل تبوّأت بعدنا؟ أي هل تزوّجت؟ 
):4( 





تضجتا٭ 


n 
تغلب: ولا آدخل الام. عل آن (بوأناا في ممنى‎ 

جعلنا. فيكون بمنى وق کُم أي ردفكم 
لابن الجوزي 0: 131۳ 





الط 





وطانا له مکان اللیت. ۰ (۱۷: اعد 
مئله السا (اناوَزدي ۰4 ۰۱۷ والبلوي ۳۱ 


(re 
جعلنا مکان البیت مُبوا لإبراهير» واوا‎ 





الازل 

فالمعتی أنّ الله أعلمَ إبراهيم مكان البيت , فینی الب 
عل أنه القديم وكان البيت في يام الوفان رقع إلى 
التماء حين غر الله الأرض وماعليهاء فشرّف بيته بأن 





أخرجه عن جملة ماغرّق. ويروى أن اليت كان من 
(۳: 1۲۲ 

ویکون ماه وعقبه, 
(الآلوسي ۱۷: 06۱ 
ابن الأنباريّ : إن السعنی جعلا البیت منوا 
وسکنة. 


یاقوظ جمراء. 
اله مكان | 








يرجعون إليه ويحجّونه 





ب و ۸۷/۰ 





الهَرَوىٌ : أي أريناء أصله. (N:‏ 


القیسن : إِنَا دخلت اللام في (لشرهير) على أن 


بت تحمول على معنى «جعلت». وأصل «یوله لا 


يتعدّى بحرف. وقيل؛ الام زائدة؛ وقيل: هي 





بصدر عذوف: 
الساَژديٍ: فیه وجھان: 
آحدهما:[قول ری ود تقدم] 
والانی: ماه عرفناه مکان البیت بعلامة یستدلٌ 


۷:۷ 


با AG‏ 
الطوسی : وممناء جعلنا لە لامة برجع له 
وقال قوم سعق نا وطانا.[ ذکر قول 
ون قول رب وأضاف:] 





رن 








وأشل بونء من قوله: وا بقّب من الب 


ابقرة: حرأ رجموا يتضب مه ۰۸:۷ 
وه لطس 0۸۰۰ 


المَيقْديٌ : أي واذكر ياحممد كيف كان بده بناء 
الیت 

وقیل: فيه مضمر تقديره: (وأوحينا إذ بوَأنا 
ان لاتشرك) یقال: تب الل 


ویواه غيره مغزلا: أعطاء. وأصله «يا 





الإبراهيم مكان الب 





مازلا 





دا رجع. ویوأته: جعلت له متلا يرجع إليه. 

واللام في (مرمیر) زيادة تقوله: وا ی 
4 برنس: .٩۳‏ یمن4 آل‌عمران: 
۱ وال والمباءة: المغزل. MI:‏ 
ِيَّ : واذكر حين جملنا لاتزمی مَكَانَ 
أي مرجمًا يرجع إليه؛ للعبارة والعبادة 











/العجم في فقه لغة القرآن... ج17 دس 


۰:۳ 
مه ار (۲۳: ۲۶), وتو (۳: ۸۸ 
والتُسيسابوريّ (۱۷: والقاسمی ۱۲۱ ٤ء‏ 
ونحوه المُوسَوي :٦(‏ ۲۴). 
أبن عَطيَة : ودبوأ» هي تعدية باء بالتضعيف , وباء 
ممناه رجع. فکأن الب رد الب إلى المكان. 
واستعملت اللفظة ببعنى «سكن», ومنه قوله تعالی: 
تین ابش نشاء4 الزمر: +۷[ استشبد 


بشمر] 





واللام في قوله تما : الاٹزمیم)) قالت فرقة: هي 
زائدة. وقالت فرقة : ابا نازلة مازلة فعل یتمدّی 
بالام, کنحو جعلنا. والأظهر أن يكون المفمول 
يوان ممذومًا. تقديرء: الاس أو العالمين. © قال 
(لائزجیم) ہمنی له كانت هذه الكرامة. وعل له يرول 
00 
لطي : أي اذكر إذ يونا راهم یال باه 
مازلا وبّأت له. كبا يقال: مكنتك ومكّدت لك. فاللام 
في قوله: الارم) صلة للتاأکید, کقوله: وروت 
لَك وهذا قول .یل : (بَوأنَا 
اليه . أ 











ي 
آصله یه : وکان قد درس 
بالطوفان وغيره, فلا جاءت مدّة إبراهيم نل أمرء الله 
بینیانہ, فجاء إلى موضعه وجعل يطلب 
فكشفت عن أساس آدم ‏ فرتب قواعده 














اڑا فبعث الله 





وقيل :اَن نازلة مقزلة فصل يتمدى بالام . كنحو 
جملنا. أي جعلنا لإبسراهيم مكان البيت توأ[ 





استشہد بشمر] ۳۱۱ 
البيْضاويّ : أي واذكر إذ عيام وجعلناء له مباءة 
وقيل: اللام زائدة ومَكَانَ) ظرف, أي وإذ أنزلنا فيه. 
A:T)‏ 
أبوحيان : أي واذكر إذ يزأنا. أي جملنا لإبراهيم 
مكان البيت مباءة, أي مرجسمًا يسرجع إليه للعيارة 
والبادة. قيل: واللام زائدة. أي بوأنا إراهيم مکان 
البيت. أي جملناء يبوء لبه. کقوله: هلو من 
اه مه اسکبوت: .٦۸‏ [ئاستشہد بشمر | 
وقيل: مفعول (بَوَّانَا) محذوف, تقديره: بوأنا 
جي لام لعل أي لاجمل إبراهيم 
WN‏ 








التاس. واللام في 

رك له وعلل يديه 
نجوه الآلوسئ 
الطباطبان. بو له مكانًا كذاء أي جمله سباءة. 








۱ 


وَمرجمًا له يرجع إليه ويقصده. 
6 ارف 
أي واذ کر وقت کذا. وفیه تذکیر لقسَة 








جعل البيت معد لاس, لیتضح به أنّ صد المؤمنين عن 
المسجد الحرام ليس إلا إلحادا بظلم. 

وتبوئتہ تعالی مکان البیت لإبراصير. هي جمعل 
شکنی 
يسكن فيه , ويلوح إليه قوله بعد : طهر 4 پضافة 
البيت إلى نفسه. 

ولاريب أن هذا «الجمل» كان وحيًا لإبراهيم. 


مکانه مبادةٌ ومرجمًا لمبادته. ل لآن يتل 








> في معنى قولنا. 
أوحينا إلى إبراهيم أن التفذ هذا المكان مباءة وسرجمًا 


فترله: هن لازهير 





لعبادى. وإن شلت فقل: أوحينا إليه أن اقصد هذا 


المكان لمبادتي . ویب أخرى أن اعيدني في هذا المكان 








كلامم 

ڈو 

53 
وذ عدوت من إىُّ الْمُؤْمِنِينَ مَقَاعِدَ 
ال زاف یځ علي آلعمران: ۱۲۱ 
ابن عباس : توطّن المؤمنين. [#استشهد بشعر] 





رطق ۲: ۱۰4 
«لگوسی ۸۱:4 
الهم متصافًا ممسكوًا. (۱۰۳:۱) 


يق من قولں: بڑأئك مازلا إذا فدلا 









إيَاه وأسكنتكه. )14 
يّ: [ذكر مباحت في وقعة أحد م قال 

فلم يزل النّاس برسول الله #5 الّذين كان من 
أمرهم حب لقاء القوم. حتی دخل رسول اک فلبس 
71 / 
للقتال, ماذ كرنا من مشورته على أصحابه بالرأي الذي 
ذکرناء على ماوصفه الذين حكينا قوظم 

يقال منه : بوّأت القوم مازلا وبوأته هم فأنا 
الفزل تبونة, وی هم مغزلا تبوئةٌ. وقد ۳ 








3 


قراءة عبد اله بن مسعود : (وإذ غدوت من أهلك تبرّىء 
الومنین! ۱ مقاعد للقعال) وذلك جائز. كيا يقال : ردك 
ورف لك. وتقات فا صداقها وندتها. [ استشهد 
جار :۳ 


الماوزدی: آي تقخذ مغز ى فيه المؤمنين. 








ب وه / ۸۹ 


ومعنى الآية أنك ُنب المؤمنين في مواضهم. 
(EY.‏ 
الطُوسي: ومن ی انز نک مئل 
تبوَئُ للمؤمنين, حذف اللام, کا قال: ریق لکْ4 
الشمل: ۰۷۲ ویموز ردفکم, فإذا عدّاه فعناه رتت 
المؤمنين على مواضعهم قدمة, وإذا لم يتمد فعناء 
هم مواضع . [ماستشهد بشمر] o:‏ 
ترّهم. وقرأ عبدالله اللمُؤمبين) 
بعنی نسي هم وتهتی» N‏ 
وہ الاو (۱: ۱۷۹ء اق (۱: ۷۹ء 
7 80و0 
13 )ر والقاسمي (4 Aor‏ 
ابتَطيّة : معناء من طم مقاعد يتمكنون فیا 
تبوأت مكان كذاء إذا حللته حلولا 














الطبْرسيّ : أي تهتئ للمؤمنين مواطن للقتال. 
وقيل : معناء تجلسهم وتقعدهم في مواضع القتال» ليقفوا 
۵:۱ 
له مازلا 
(۲۱۹:۸) 
ي (ots)‏ 

القرطّبن: وأصل البرء: اتاذ المغزل» بوأقه 
مازلا إذا أسكتته إتاه... :۸۵ 








0 كذاء والقهر الؤمنين)كدا کا 





4 /المعجم في ففه لغة القرآن... ج۷ 





وق رد لاد تسویتها و 








۳۳۱ 


0e1 
الكان للغير. أو‎ 


(o: 


توطّن المؤمنين, وم سأله ابن الأزرق: وهل تعرف 
المرب ذلك؟ قال: نعم , أما ممت قول الأعشى: 


ومابرا الرجمان بيتك مغزلاً 


بآجیاد غُرّی الف اترم 





الكلمة من آیة آلعمران: 
سول عليه الم 
و لزب 

وسھا آیات: 
الهاجرین والزمنی: 1 


ا 









المنكبوت: 0۸ طوَلَقَدْ يونا تى 
يونس: 46, والحج: 17, والأعراف: ۷١‏ 
كبا جاء فعل «التَبرَّ» فی آیات: 





ومضارعًا «تبوء» تسمًا وعشرين مرّة كلها في المعنويّ, 
من البوء برضوان الله ,أو بسخطه وغضبه , والبوء بالإثم. 


2 یئ آیة آلسران باتو 55 











وأ المكان : حل . ومُتبوَأ الولد: موضعه من رحم أَمّه, 
ويقال: باء إليه: رجع . وبالذّنب : أقرَ . واعقرف به. 

إلى أصل البواء: مساواة الأجزاء في 
يقال : مكان بواء؛ إذا لم يكن ناييًا. 


وذهب الرانیب 
آلیکان , خلاف ال 





لہ مکاا: سویتہ فا 
ومسل البواء في مكافا 
والتصاص, فیقال : فلان بواء فلان. 
وعند ابن الأثير أنّ أصل البوء: اللزوم, وسته 
الحديث: «فقدباء به أحدهاء آي امه ورمع بد 








أي تكافوٌ المصاهرة 








وفي حديث: «من كذب عل 
من التارء قال ابن الأثير ممه لیزل مازلہ من اقار 


اللمؤمنين على إطلاقه ونا حي وضع كل منهم في مکانه 


الي الذي يلاه , ویون ك٤‏ له, وهذا اللحظ من 
لتكافؤ والمساوأة» ملحوظ في سائر صيغ الماّة, 
واستعراها. (الإعجاز اليباني للرآن: 10۰۱ 











مئله قتادة, والشّمبي. 05220000 
نم الد ین (ابن الجتوزي 
الشّعبِيَ : لنبرّئئّهم سباءمة حستة وھی الد إة؛ 


حیث آواهم آهلها ونصرروهم. 





۹9 





«الشنزلواري “1004 


0۷) 









المع مل عدوهم 


(لاوزدی ۸۸:۳ 






وقال آخرون: عنى بقوله: لو یال 
لغرزقتّهم في الدّنيا وزقًا حسنًا 


وأول القولين في ذلك بائصّواب قول من قال : معنى 





العرب: الحلول با لکان والمزول به. ومنه قول الله تعالى: 











(ولقذ ہہ یت ہس 
0:1:0 
جاج: آي لبم صاروا مع اي إلى 
الإسلام, وسمموا ثناء الله علیہم (۳: ۲۰۰ 
الماوَزدي: [قل قول ابن عبّاس, وتاید. 


والشخاك #فال:] 

والزابع :أله لسان صدق. 

ويحتل فول خامئا: آله مااستولوا عليه من فوح 
الاد وصار مم فیہا من الولایات۔ 

پوکچمل فرلا سادسا. أله مايق لهم في الدّسيا من 
ولاصار فيها لأولادهم من الترف. 0۸۸۳۱ 
موی وهو أنه أنزهم المدينة. وقيل: معناه 
لتحسخن إليهم لي التنيا. (۳: ۸۰ 
دي : أي داًا وبلدةٌ حسنة, وهي الدينة دار 
العلم , ومتغرّل الملائكة , وُبَأ املال وا رام 
با رسله من دار الشَرل؛وأحکم بها حکام دینه 
بالتاسخ. وعقد له به الاجتاع. وختم با الا 




















۳۷:۵ 


على أهل مكّة الذين ظلموهم, وعلى الصرب قاطبةٌ, 
وعلى أهل المشرق والمغرب. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج17 


وقیل: ونیم ماما حستة, وهي الدينة حیث 
آواعم آهلها ونصروهم ۱ 
مله راز (۲۰: ۳4), ونحوء ال (1 
۷ء وائیابوري (۱4: 0۸. ۱ 
أبن عَطيّة : قرأ الججمهور (| 
مسعود ونعيم بن ميسسرة والرّبيع بن خُمَيم وأميرالمؤمنين 
عل بن أبي طالب: الیم وھاتان اللفظتان تاها 








۹ ۳۴۹ 
الطبِسي: أي بلدۃ حستة بدل آوطانیم. وهي 
الدينة. وقیل: لیم حالاً حستة وهي الم 
والفتح . وقيل : هي مااستولوا عليه من البلاد وفتح م: 
من الولایات۔ ٣ئ‏ 
أبوحيّان:[ذكر أقوال السَابقين المتقدّمة(ه: أهة)] 
البُْوسَويّ: تیم في اللآنيا حسة كي 
المنوّرة؛ حيث آواهم أهلها 








حستة. وهبي ال 
ونصعروهم, يقال : بأ مغزلة: أنزله , والمباءة: المغزل 
فهي منصوبة على الفأرفيّة . أو على اتہا مفعول ثان إن 
کان انیم نی معنی لتعطيتهم. Fe‏ 

الآلوسيّ : أي مباءة حسنة. وحاصله تلہم فی 
ال مازلً حستاء وعن المسشن. دارًا حنة 
الأول أظهر لدلالة الفعل عليه وال 
تعالى : ل تَبوَدُو الدَّارَ...» انحشر: .٩‏ 

وأيّاما كان فَاحَسُئْة) صفة حذوف منصوب نصب 
الظروف, وجوّز آن یکون مفعل تنعل 
معنى لنعطيتهم مغزلةً حسنة, وقُسر ذلك بالقلية على 
أهل مكة اين ظلموهم» وعلى العرب قاطية. 





5 








انی أوفق بقوله 











وقیل: ھي مابقی هم في الدّنيا من الثناء. وماصار 
لأولادهم من الشّرف. 


وعن جاجد : أن التقدير : معيشة حسنة. أي ر: 





ع 

وقيل: التقدير: عسطيّة حمسنة, والمراد بالعطية 
ا على . ويفسّر ذلك يكل شيم حسن ناله المهاجرون 
فيالدنيا. 


وقتر بعضیم: توا حستاد, هو صفة مصدر 





حذوف, وقد تعتبر هذء التّبوئة بحيث تشمل إعطاء كل 
غيءٍ حسن صار للمهاجرين على السّابق. 
وفي «البحر»: أنّ الظاهر أنّ انتصاب (حَسنّة)ا على 
الور على غير الد لا ممنى ونم نحسان 
لجأ فاحْسَنَة) بعنى إحسانًا. وعلى جصيع الشقادير 
,اين دا مدآ وجلة تا خبره 
Neen)‏ 
الترا هي : لسکتتيم في انیا مساکن حستة 
يرضوتها؛ إذ هم لا تركوا مساكتهم وأموالهم ابنتفاء 
مرضاة لل عوّضهم لله خيرا منها في النيا. فككن هم في 
البلاد وحگھم فی رقاب اللباد, وصاروا أمراء وحكائً . 
وکان کل منهم للمتّقين إمامًا. 
الطَّاطَباتيَ : قيل : أي بلدةٌ حسنة بدلا ما ترکوه 
من وطنهم كمكّة وحواليهاء بدلیل قولہ: الََونَُا 
فَإنّه من: بّأت له مكانًا, أي سوّيت وأقررته فيه. 
وقيل: أي حالة حسنة من الفتح والأفر ونمو ذلك ء 
سم إل. من الاستعارة بالكناية. 





Ae N) 





فیکون قوله : (آ 
والوجهان: متحدان ما؛ فٍّم ما انوا هاجرون 


لیعقدوا بمتممًا إسلاميًا طييًا لايُعيد فیه ال اه , ولایعکم 
فیه الا المدل والاحسان. 

و لیدخلوا نی جتمع هذا شأنه, فلو روا في 
مهاجرهم غاية حسنة و وعد وا باية حسنة, کا 
ہذاا متمع الصّالح , ولو حمدوا البلدة التي هاجرون إليها 
لكان دهم للمجتمع الإسلامت المتقي فيه لماه أو 
هوائها, فالغاية المسنة 








ي يعدهم الله في نيا هي هذا 


الجتمع ,سوا أريد بالحسن البلدة أو افاي 


Cot 





ام: اتون وحدئني قلس 
عن أي إسحاق أن ابن مسمود قرأها: اونب 











وقرأها كذلك بحيى بن وتّاب. وكلّ حسن بوآنه مرل 
وأثویته منز at‏ 
بجازه للم » وهو من قوطم:«الَهمٌ 
نا بو صدق». :۱۷ 
ابن قُتَبَة: أي لنغدكتهم. ومن فرأ: ويم 
فهو من توي بالمكان , أي أقت به ۳۳۸ 
وه الا 0۷۴:٤٤‏ 
ار تیم س اد 


وقرآنہ عاتة قڑاء رت 
والصّواب من القول في ذلك عندي أتہما قراءنان 


بوء/۹۴ 


مشهورتان في قرَاء الأمصار, قد قرأ كل واحدة منهما 
علیاء من القراء متقاريتا المعنى . فبأيته] قرأ الققاريٌ 
قصیب: وذلك أن قوله: متا من بؤأنه مغزلا. أي 
أنرلته . وکذئك ( نا ہو من أثويته مسكنًا. إذا 
القواء وهو لام )00 
(۲۹۲:۵) 

أبوزُزَعَة: قرأ مز نٹب 
بالنّاء. من أنويتُ, أي لنقيمئهم. بقال: شوى الرّجل 
بالکان, إذا أقام به. وأنواه غيره, إذا جمله بذلك 
الکان. وحجتیا, وَعَاكُنْتَ نَاوِي4 القصص: 0+ 
أي مقيمًا. 

قرأ الباقون: لو ي لنفزکنهمء من بّأت 
غلا مغزلا. أي أنزلته . قال تعال 





أنزلته مغزلا. من 
نحوه الماوردي. 
: والكسا. 












يَوَأنِنى إسرَائلَ مُبواً صِدْق» يونس: 58 
رتقول: تب فلان الفزل» وقال الله تعالى: ( وال 


تیڑڈو الا وَالایَانٌ4 المشر : ۹ أي اتخذوها. 












قال القَرَاء: برّأته مخزلا وأنويته معزلا سواء .(04) 
الطوست : قرأ أحل الكوفة إلا عاصما لوي 








من أثويته منزلاء ي جعلت له سفزل سقامء 


واوا :المقام . الباقون بالباء من قوهم: بّأنه ماز .کا 









اْبيتِ). ويقول القائل : اللهم بؤأنا 


46 / المعجم في فقه لغة نرآن... ۷ 





وقری یا من الوا.: وهو لول للاقام. 





ری فی ازل وأوی هو وأنوى غيره. وثوى 
غير متمدّ, فإذا تعدذى بزيادة هسزة التشقل لم ييتجاوز 
مقمولاواحثاء حو ذهب وآذهبته 
والوجه في تعديته إلى ضمير المؤمنين وإلى الفرف , 
إِمَا إجراوٌه ری لننزلتهم ونبوّلتهم. أو حذف الجارٌ 
وإيصال الفعل. أو تشبيه اقرف الموقت بالمبهم. 
mr)‏ 
سئلہ الس (۳: .)۲٦٢‏ ونحوہ البَیضاويٌ (۲ 
۳ .یبور (۱۳:۲۱, گوس ۱۳۱۱ 


رأ جهو القرّاء اوتا مق 







وهو معدّى ثوى, بمعنى أقام. وهي قراءة عل بن أي 
طالب رضي الله عنه, وابن مسعود: والزیی بن خیغ!', 
وابن وتاب, وطلحة. 


وقرأها بعضهم (لََیُ) غتح الشاء وتشدید 


) بالیاء من تحت. )۳۲٣ :٤(‏ 


وقرأ يعقوب الَو 
وه الط (۱۳: ۳۵۹ و 
وال 
لس :کر وس وأضاف:] 


ومن قرً(ویتیم) فحجته قوله: عالت 


0 





,)۱0۰ :۳( 








ایب نی آفلِ مَذین» انتصص: 4۵. آي مقیشا نازل 
فہم. [۶استشہد بشعرین] 

فإذا تمّى بحرف جر فزيدت عليه الهمزة وجب أن 
يتعدى إلى ا مفعول الثاني بحرف جسرّ. وليس في الآية 
حرف جر 

قال أبوالحسن : قرأ عمش ((َ 
غُرَها) ولايعجبني , لأنّك لاتقول: أنويته الدار. 

قال أبوعل: ووجهه أنه كان في الأصل: لويم 
من الجنّة فى غرف. كما بقول: لسغرَلتهم من الججّة في 


شرف , وحذف الما كا حذف من قولك: «أمرتك الخير 








فافعل ماأمرت بد». ويقوي ذلك أن رف وإن كانت 
آماکن تمد . فقد أجريت الفتصّة من هذا ا مروف 
رئ غير المفتصٌ , نحو قوله: 
#کبا عتل الطریق الب 8 
٦‏ ) 


الطباطبائی : والتبوئة: الإنزال على وجه الإقامة. 
010 











الشَخال : منازل صدی. مصم والَأم 


جن 











(بوحیان ۵: 0۹۰ 
الحسّن: ہو مصبر, وہو منزل صالح خصب آمن 


0 
6٩۳ :۵ (لطوسی‎ 








مُقاِل : بيت امقس (أبو 

اہ آي آنزناهم مفزل صدی. ۰ (114) 

ال : قیل: عنی بذكك انام وبیت انیس 
وایل: مق اشا ر ona‏ 


الماوَزدي:ون وله تمال: «مْبراً مذق4 








تأويلانة 

أحدهما: أنه كاا سّدق في الفضل. والقنانيٍ أنه 
تصدّق بہ علیہم, 

ول تأویلا اه وعدهم له فکان وعذو 
ومد مدق e‏ 


الطوس: وله بو دق أي مال 
مدق آي فیه فضل کفضل الدق, کا یتال: آخو 














۲۵ 
الواحديّ : مابين المدينة والشّام. في أرض يثرب. 

61:7 ۱ 

البعَويّ : منزل صدق, یعنی مصر. وقيل: الأردن 
وفلسطين. وهي الأرض المقدّسة التي كنب اله ميرانا 
الإبراهيم وذرَي: 8 


نوه ادي (: ۰۳۳۳ والرط (۸: ۳۸۱. 
مازلا سام مره 





ا وهو مصير 





پرء/۹۵ 


Wor 





ی (۲: ۱۷۵, واليْضاوي (۱: ۵۵۷ 
وبوالگمود (۲: ۲۷۲ 

ابن عَطيّة : أي يصدق فيه ظنّ قاصده وساكله 
وأھلہ, ویعنی بهذ الآبة إحلالهم بلاد السام وبيت 
وقيلة بلا مما 
فاله الضّحَاك . والأوّل أصحّ بمسب ماحفظ من 
نم لن يعودوا إلى مصير. على أن القرآن كذلك. 
ؤَوََورَثنَاهَا بنى إِسْرّائْلٌ» الشّعراء: 04, بعني ماترك 
القبط من جنات وعيون وغير ذلك وقد يحستمل أن 
يكون ناه ممناء الحالة من التعمة. وإن لم يكن في 
رواک للق 

انس 
أن يكون مكائز, ويكون المفمول الّانی من بوّأت على 
هذا عذوفا. كما حذف من قوله: لِرَبِوَكُمْ في 
...4 الاعراف : ۷4 

ويجوز أن پنتصب ٭البواہ نصب الفعول به على 
اشاع وان کان مصدژا. فقد أجاز ذلك مويه في 











اميه يجوز أن یکون مصدژاء ویجوز 











قرلہ: اتا الضّرب فأنت ضارب.. 
أخبر سبحانه عن نعمه عليهم بعد أن أغياهم وأهلك 
عدوهم, یقول: ماه مکائا صمودا, وهو بيت 





انیس والقام 
ولا قال: ميو صِدْقٍ» لأنّ فضل ذلك التزل 
على غيره من المنازل كفضل انصّدق على الكذب. 


متاه آنزلناہم فی سوضع خصب وت 











وقيل 


يصدق فيا يدل عليه من جلاثة اللعمة. 


۲ / المعجم في فقد لغة القرآن... ج۷ 





وقال الحسن: يريد به مصير؛ وذلك أنّ موسى عير 
بيني إسرائيل البحر ثائيًا ورجع إلى مص وت اکن 
آلفرعون. 

ابن الجوزيّ : أي أنزلناهم مغزل صدق. أي 
منزلاكريا. 
رالڑا 
مكانًا عمموة). وقوله: وا سدق فیە وجھان: 





۳۲:۳ 


Ar: 





أي اسكنّاهم مكان صدق, 








الأوّل: يبوز أن يكون (مُبًَ صدتي) مصدرًا. أ 


برأناهم تبأ صدق. 


وقام صدنی. قال تعالى: لوَقل رَ 





دغل صدْق وَأَعِْجنى مرج صصذق » الإسراء 
والشیب فيه ذلك القيء إذا كان كامكا يوك ساك 
للغرض المطلوب منه , فكل مايْنَ فيه من الحخير , فَإنّه 
لاب وأن يصدى ذلك اَن 
موه اّیسابوري (1117/:11), والخازن (5: ۱۷)ء 





۵۸:۷ 
والمرُوسَسويٍ (4: 0/4, والآلوسيّ (۱۱ ۹ء 
والقساحيٍ (۹: ,٥‏ واقسراضي (۱۱ ۲ء 


وحستین حقد خلوف (۱: ۳۵۵ 






قي) على أنه مقمول 
ع4 


يان : وانتتصب (مير 

ثان نر 6) کترلہ: یتین 
العنگبوت: ۵۸ 

يجوز أن يكون مصدرًا. ومعنى (. 


آبو 









وقيل: مكان صدق الوعد. وكان وعدهم فصدقهم 





قي) تصدّق به عليهم , لأنّ الصّدقة والبرٌ 


وفيل : (صِدقي) فيه ظنّ قاصده وساكنه. 


وقيل: مغز الما مرضيًا. [م ذكر بقية أقوال 





التابقین وقال:] 





وقيل : مابين المدينة والشّامٍ من أرض يقرب, 


عل ين أحمد اليسابوريّ؛ وهذا على قول من قال: إِنّ 





وقیل: أرض السّام والقّرس والأردن, لأنها بلاد 
السب والخير والبركة 


رشید رضا: قلا: نار مكان إقامة الأسين. 


۳: 


یف ال «الشدق» ندلالته على سدق وعد الله تعال 
هم به. وهو منزهم من بلاد الشّام الجسنويية المعروفة 
بفلطین 


۷۸۱۱ 


سيد 





ناف 
إلى الصٌدق تزيده أمانًا وثبانًا واستقرارًا, كثبات الصّدق 
اي لابضطرب ولایتزعزع اضطراب الکذب وتزعزع 
الافترا. OAM:‏ 


الطباطبائ: آي أسکناهم سکن صدق. ولا 





يضاف التّيء إلى الصّدق نحو: وعد صدی, وق 
صدق. ولسان صدق, ومُدخّل صدق؛ ورج صدق. 
للدلالة على أن لوازم معناء وآثاره المطلوية منه موجودة 


فيه صدمًا من غير أن يكذب في شيم من آثار التي 





يعدها بلسان دلالته الالتزاميّة لطالبه 

فوعد صدق لا هو الوعد الذي سين به واعده» 
ويسرّ بالوفاء به موعوده, ويحقّ أن يُطمع فيه و يُرجى 
وقوعه. فإن لم يكن كذلك فليس بوعد صدق بل وعد 
كذب, كأئّه يكذب في اه ولوازم معناء. 

وغل هذا فقولد بوذت يدل على أن لله 
سبحانه برَأهم مبوّ يوجد فيه جميع مايطلبه الإنسان من 
السکن من مقاصد الکنی, کطیب الاء واطمواء 
وبركات الأرض ووفور نعمها والاستقرار فا وضیر 
ذلك وهذه هي نواحي بيت المَقْدس والقّام التي 
أسكن لله بني إسرائيل فياء وسيّاها الأرض المقتسة 
المباركة, وقد قصل القرآن دخوهم فيها. 

وأا قول بعضهم:إنّالمراد بهذا اميأ« مصير» 
بنو إسرائيل واتخذوا فيها بيونًا. فأمٌ م يذكرم القرآن.. 
على أنهم لو فرض دخوهم فيها نانيًا لم بت 


استقرارًا مستمرّاء وتسمية ماهذا شأنه (مُبَوَا صِدقي) ما 











الايساعد عليه ممنى الط 0۲۰۱ 


لاحظ: ص داق (صدق). 





او 


وی زو انثاز والیتان ین 








لیم المعر: ٠‏ 
الطِريّ: يقول:اتخذوالمدينة - مدينة سول قد 
فابتتوها منازل 0127 








او 





الشريف الؤضي : قوله تمال: <وَالّذِينَ 
الا 4 وهذه استعا 





تور دازا هو 


بوء/۹۷ 


استيطانها والكمکن فیہاء ولايصح حمل ذلك على 
حقيقته في الإيان. فلابدٌ إذن من حمله على الججاز 
والاتساع. فيكون الممنى سم استقزوا نییان 
كاستفرارهم في الأوطان. 
وهذا من صميم اللاغة ولباب الفصاحة, وقد زاد 
الط مار اهنا معنی الکلام روظًا. ألاترى كم بين 
را اسر یاه وی تفا را 
وان قول بلاط خدم للمماني, نها 
تعمل في تحسين معارضها. وتنميق مطالتها. ‏ (۴۳۰) 
نحوه خليل ياسين. 
الماوّزديّ : ويكون على التقديم والقأخير. 
وا بآ ار من فیلهموالیان, 
لي: أن الكلام على ظاهرء, ومعناء نمتب 





و 








الدار ومواساتهم بأمواهم ومساكتهم. ‏ (۵: 10۰۵ 
مثله این از ۱۲:۸ 
لطس آي جسعو دارهم موضع سقامهم 

وآمنوا باه من قلهم, 
نزلت فالأنصار؛ فإتهم نزلوا المدينة قبل نزول 

الهاجرين. . :00 
اي : وه الأنصار, .الدار) توطنوا الدّار 


_أي 1-9 0 
مثله الخازن. 
المَسييْدي : أي لزموا المدينة ودُورهم بساء 

ني وقبلوا الإيان 


0۲:۷ 


(وَالایان) منصوب یفعل مضمر, 








۸ / العجم في فقه لقة القرآن... ج. 





تی n)‏ 
ری : <وَالِّین تبومو..4 طوف على 
الهاجرين. وهم الأتمار 


فان قلت: مامعتی عطف (الابتان) صل (الار)ء 
ولايقال: روا الایان؟ 





قلت : معناه توا الار وأخلصوا الامان, کقوله 
وماء باردا» 

أي وجعلوا الإیان مستقرا ومتوطنا طم. لمکم 
منه واستقامتهم عليه . كبا جعلوا المديئة كذلك. 

آو أراد دار المجرة ودار الإيان 
ق التار مقام الضاف |لیه, وحذف الضاف من دار 








أقام لام التعريف 


الإهان, ووضع المضاف إليه مقامه. 
أو سمي المدينة, لأئها دار المجرة ومكان ظهو! 
الإيان بالڑیان A:‏ 
نمسوه الڑازي ۲۳۹۱ء واليضاوي (: 1611 
اق :٤(‏ ۰۲0۱ ولیسابوري (۲۸: ۱۳۱ 
أبن عَطيّة: هم الأنصار..والمعنى توا ار مع 
الإيان مما. 
(والایتان) لیوا یس مكانًا. ولكن هذا من 





۷۸۷۰۸۱ 
لس يمني المدينة؛ وهي دار اجرة. تبوأها 
الأنصار قبل امهاجرين, وتقدير الآية: والذين شیڑأوا 
الذار من قبلهم والإيان, لأنّ الأنصار لم يؤمنوا قبل 
للهاجرين. 


وعطف (الایان) على (الدار) في الظاهر لاني امعنى . 








ن (الایان) لیس بمكان يتبوأء والققدير: وآثروا 





يان :۳ 
ولاز : والراد من (الّار): الدینق وهي 
دار افجرۃ تبرأها الأنصار قبل المهاجرين؛ وتقدير 
الآبة: والذين ن وا المدينة والایان من قبلهم. 

قإن قيل: في الآية سؤالان: أحدهما: أله لايقال 








تیڑاالزیان, واقانی: تبڑاوا ی 


الأنصار ماتيرُّوا الإيان قبل لهاجرین 





والجواب عن الأول من وجوه: 

أحدها: تبروا الذار وأخلصوا الإييان. [ثم استشهد 
بشممر] 

إوثانها: جعلوا الإهان مستقرًا ووطنًا هم لفكنهم 
مله وأستقامتهم عليه . كبا أئهم ا سألوا سلبان عن نسبه 
فقا : أنامين الإسلام. 

ونالها: آله تى المدينة ب[الإيتان) لأنّ فيها ظهر 
الإيان وقوي. 

والجواب عن التتؤال الثاني من وجهين: 

الأوّل: أنَ الكلام على التّقديم والتأخير ‏ والتقدیر 
وا ین تبرأواالدكر من قبلهم والإيان. 

والتّاني: أنه على تقدير حذف المضاف. والتقدير : 





تبرأواالدار والإیان من قبل هجرتهم. 
القرطّبيّ: لاخلاف أن الذين تبوأوا لار هم 
استوطوا لدیة قبل امهاجرين إلهناء 
انّ) نصب بفعل غير ثبو أن 
الاماکن, واین تلهم ( 
والممنى والّذين تبرّأوا الدار من قبل المهاجرين 


AVY) 


الأنصار الد 








وا 
او 








اا 





کے ا ت ر 


واعتقدوا الإان وأخلصوه. لأنٌ الإيان ليس بکان 

يعوا كقوله تعالى : لوا رک شرا ء که 

پونس: ۷۱ أي وادعوا شركاءكم. ذكره أبوعل. 
يّ وغيرهماء ويكون من باب قوله: 








وماء بارم) © 

ويجوز حمله عل حذف الضاف. كأنّه قال: تبروا 
الّار ومواضع الایان. 

وعبوز حمله على مادلٌ عليه (: 
الذار ولزموا ايان فلم يفار قوهما. 

ويجوز أن يكون تبوأ الإيان على طريق المثل, كما 
تقول «تبّأ من بني فلان التمیم» والشبوژ: مک 
والاستقرار. وليس يريد أن الأنصار آمنوا قبلا 
المهاجرين, بل أراد آمنوا قبل هجرة الب إلييم. 
IR) 1‏ 


أ كأنّه قال : لزموا 











۳۳۷۱ 
ا ثو..» معطوف على 
الهاجرین وهم الأشصار, فیکون قد وقع بیتہم 
الاشتراك فا قشم من الأموال. 
ویل :هو مستأف سرفوع بالجتاء. واابر 














يون نی اللہ تعالی بهذه المخصال الجليلة. کا ای 
عل الهاجرین بقوله: یب 
واالیتان) مطوف علی (الّر) وهي الدينة 

والایان لیس مکاا فیو, فقیل: هو من عطف 
امل أي واصتقدوا الإيمان وأخلصوا فيه قاله 
أبوعال. فيكون كقوله: 





وماء پا 


أو يكون ضمّن (تبَوَهُوا) معنى لزمواء واللزوم قدر 





أو ذا كان الايان قد شملهم, صار كالمكان الذي 
يقيمون فيه. لكن يكون ذلك جممًا بين الحقيقة والجاز. 
نکر قول الْعنَْريْ»وابن غطية 





ن[ 
WEVA)‏ 
الشّربِينيَ : أي جعلوا بغاية جهدهم (الدّار) أي 
الكاملة في الدّور التي جملها الله تعالی فی الأزل للھجر: 
وهتّأها للتصيرة, وجملها حل إقامتہم. وفی قولہ تعالى: 








(وَالْآيَانَ) أوجه: 
أحدها: أنّه ضمّن اتَبرُهُو) معنى لزمواء فيص 
لف الایتان) علیه: ذ الایان لاو 





ی ان نصوب بفتر, اي واعنقدواآو وأقواآو 





واجتوا و وأخلموا | استشجد بشمر] 
تها: أنه يتجوز في الإيمان» فيجمل لاختلاطه بهم 
وثباتهم عليه كالمكان ألميط بهم , فكأ نهم تزلوه . وعلی 





هذا فيكون جمع بين الحقيقة والجاز قي كلمة واححدة, 
وفيه خلاف مشهور. 

رابعها: أن يكون الأصل : دار الهجرة ودار الإييان, 
فأقام لام التعريف في (الدار) مقام المضاف إليه وحذف 
لضاف من دار الإيان . ووضع المضاف إله مقامه 

خامسيا: أن يكون سمي المدينة به. لأنها دار 
افجرۃ ومكان ظهور الإيهان. قال هذين الوجهين 
ولیس فيه إلا ق 
وهو حل خلاف. وهو أن «أل» هل تقوم مقام 
ير لضاف إليد؟ 








ام «أل» مقام المضاف إليه. 











7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠٠١ 





فالکوفیتون مزونه , کقوله تعالی: من 
هن الستسأؤى» الّازعات:٠غ.‏ أي مأواء. والبصعريون 
يمنموته , ويقولون: الضّمير محذوف , أي المأوى لد 

وأمَا كونها عوضًا عن «المضاف إليده فقال ابن 
عادل: لانعرف فيه خلاقا. 

سادسہا: أَئّه منصوب عل المقمول معه 0 
الایان. قال وَهْب: سمعت مالكًا يذكر فضل 





لبان 

البروسويّ : وأصل «البواء» مساواة الأجزاء ف 
الکان, خلاف لو اي هو منافاة الأجزاء ,یال 
مکان بواه, ذا ۸ یکن نابّا بنازله , وبوّأت له مکالً 
سويت . وروي أنهي كان يتبوّأ لبوله كما ريتيوًأ مزل 
وتبو لمفزل: اتخاذه مفزلا والشَمكن والاسكرا رك 
اش فيه لاب أن يكون من قبي امنازل والأمكنة. 

و(الذار) هي المديئة وتستى قديا يغرب. وحديئًا 
طيبة , وطابة كذلك , بخلاف (الْآينَان) فإنّه يس من هذا 
القبيل, فعنى تبرّئهم الدار والإيان: أئّهم اتفذوا المدينة 
والإمان مباءۃء وقگنوا فا شد قکٌن. عصل تغزیل 
امحال مغزلة الکان. 

وقیل: ضتن البق معنى الأزوم. وقميل : تبأُوا 
الدَار وأخلصوا الإيمان أو قبلوه أو آثرو . كقول من قال 

#علفتها يبنا وماء بار © 

أي وسقيتها ماء بارد). فاختصر الكلام, وقيل غير 

ذلك. 


e: 














.يقول الفقير: لملّ أصل الکلام:والّذین توا دار 
«الدینة» يقال ها: دار الإيان. لكونها 
لع ری امه كما يقال لها: دار الحجرة, ولا 
عدل إلى ماذكر من صورة العحطف تنصيصًا على إیانہم إذ 














rt :4) 

..4 الاک ون له 

طرف غل انار راد چم النصار. وال : 
التزول في المكان. ومنه المباءة للسمازل, ونسبته إلى 


(الدّار) والمراد بها «المدينة» ظاهرًا. 

وأمَا نسبته إل (الْاينَان) فباعتبار جعله مستقءًا 
ومتوطنًا على سبيل الاستعارة المكنية التخيياية , 
كالتعريف في (الذار) للتنويه. كأتها الدار لني تستحق أن 
سی دارا وهي التي أعدّها الله تعالى لمم ليكون 
تمم تاها مدا م 

وقال غیر واحد: الکلام من باب: 





#علفتها نا وماء بار © 
تبوأوا الذار وأخلصوا الإيان . وقيل : التبرَو مماز 
مرسل عن القزوم. وهو لازم معناه. فكأتّه قیل: لزموا 
ار والایان. 

وقيل: في توجیه ذلك أن «أل» في (الًار) للسهد. 
3 وهي تغني غناء الاضانة. ون 








واظراد: دار 1 
(والایان) حذف مضاف, أي ودار الإهان, فكأئه 
قیل: توا در افجرة ودار الإيان. 

عل أن المراد بالأرين «المدينة», والعطف كا في 
قولك: ریت الغیت واللّیت, وأنت ترید زيداء ولاينق 
مافيه من التكلّف والتمشف, 


...ٹسیٹ ٹ٠‏ بدا 


(الایتان) بجحاز عن المديئة, سمي عل 
اسمه مبالفۃًء وهو كباترى. 


:او للم ,ولا 








لتارمع 
هویش لیس بو وآحسن 





ويثرب, وجابرة, إلى غير ذلك. )01:4( 
الجمهور على أنّ الجملة كناية عن 
الأنصار. و(الثار) هي دار الهجرة. أي المدينة حيث 
كانوا مقيمين فيها. وقد آمنوا قبل قدوم المهاجرين. 


01.۸۱ 





الطَباطّبائی : قیل :ِّہ استثناف مسوق لح 
الأنصار اتطیب بذلك قلوبہم؛إذ لم يشر كوا في كلل 
.4 والراد بهم: الأتصار. سبعداً 








خیرہ (ييكُون) إل, والمراد بتو الّار وهو تعميرها بناء 
مجتمع دي يأوي إليه المؤمنون على طريق الكنناية ٠‏ 
(والايّان) مسلوف صل (الدَار) وتَرُّوا الإيفان 





وتعميره: رقع نواقصه من حيث العمل؛ بحيث يستطاع 
العمل با يدعو إليه من الطّاعات والقرب. 
چجر ومنع؛ کا کان بگةہ 
واحتمل آن یطف (الایتان) علی ابا وقد 
حذف الفمل المامل فید. وا 
77 اس معطوف على 
اجرين) وعل هذا يشارك الأتصار 








بير: وآثروا الإيان. 





قوله 
المهاجرين في الفيء. 








والإشكال عليه بأن المرويٌ أنَ اليا شمه 
بين المهاجرين, وم يط الأتصار منه شيا إلا ثلاثة من 
فقرائهم , مدفوع بأنَّ الرّواية من شواهد المطف دون 
الاسشياف: إذ لولم يبر إعطاوه للأنصار لم يبر لا للثّلائة 
ولا للواحد, فإعطاء بعضهم منه دليل على مشاركتهم 
م . غير أن الأمر ل کان راجمًا ی يا کان لآ 
يسعرفه كيف يشاء» فرجّح أن يمه بينهم على تلك 
(een‏ 
مکارم الیرازی: واتقطة ال مدیرۃ باکر هدا 
ُو) من مادّة «بواء» على وزن «دواء» وهي في 
الأصل بممنى : تساوي أجزاء المكان؛ ويعبارة أخرى 
تال “#بواء» لقرتيب ونسوية مكان مار 

ناا اتبير كناية لطيقة هذا المعنى. وهو أن طائفة 








ال لد أوا الأرضية المناسية 
للھجرۃ, وکیا یذ 


للعتبة ۔وھي موضع مرتفع قرب مكة - وبايعوا رسول 





نا الّاریخ, فإن الأنصار قدموا 





الله متتگرین, ورجعواإل اللدینة مبلغین: ومعهم مصعب 
ابن عمير ليعلّههم أُمور دينهم . وليهء الأرضية ا مناسبة 
غجرۃ الزسول کل 

وبناة على هذا فإ الأتصار لم ہپڑوا بیوتہم کعظھر 
مر لاستقیال اٹھاجرین , ہل تسم فتحوا قلوبهم 
ونفوسہم وأجواء بجتمعهم قدر ا مسطاع للتَكيّف في 
التعامل , مع وضع الطجرة ا مرتقب. 
بير (ين قَبلهم) يوضح لنا أن كل 
كانت قبل هجرة مسلمي مك وهذا أمر مهم. [#ذكر 
نو مانقدم عن بان فلاحظ] (۱۸۱۰۱۸) 





۴ /العجم في فقه لغة القرآن... ج17 سس و 








التفويض الأمر إليه 


سعيد بن ججُبيْر: ِنّخذ من أرض ممم مغز 


(للاوزدی 6۳:۳ 





یھاء. مودي ۲: ۵۲) 
الرْمَخْصَريٌ قری بالتون والیاء. آي کل مکمان 
أراد أن يتُخذء مغرلا ووأ له ينع منه. لاستيلاته على 


جمیتھا: ودخولہ تحت ملکتہ وسلطانہ. (۲: ۴1۹ 





الطَيْرسيٌ : وقوله او في موضع نملا حلع 
امال, تقدیره: مکَاء مُتبواً حيث يشاء, أي ,لآق 
فیہا حیث یشاءء ويازل منها حيث يشاء 
نحرء القخرالرازي 





کیا 





01۸ 


النّيسابوريّ : والمراد ببيان استقلاله بالق 
والتَصرّف فيها؛ بحيث لابنازعه أحد. ۲-۳ 


البزوشري 


ویتخذه مباءة و 


بزل من بلادها حيث یشاء, 
لا وهو عبارة عن كيال قدرته على 
التصيرّف فها ودخوها تحت سلطانه. فكأئّها مغزله, 
يتصيرّف فيها كما يتصرّف الرّجل في مغزله . (1: 015 
نحوه القاء ot.)‏ 
الآلوسيّ : يغزل من قطعها وبلادها (احَيْتُ يَائ) 























مغزل: أنرله. 


۳۸۸۱۷ 


اتفذہ. وکذلك تبوا مُصحفًا. إذا اتذہ, وین نا با 


وتات زر er‏ 


نحوه لو (۲: 0۵۳۱ والخازن (0: 001 





4 الج ١‏ فدخات اللام عل غير 
الطاوع, كا دخلت صل الطاوع في قوله: قرأ 


سس ۰:۳ ۱۲۹) 





۳۹: 


QA) 





ابن عَطية 


و4 مناه تخیرا واتنذاء وهي لنظة 


مستعملة في الأماكن ومايشيه بها. [#استسهد بأشعار] 





وقرأالقاس: اڑا بهمزة على تقدير: تبوّعاء وقرأ 


حفص في رواية هبيرة : (تبرّيا) وهذ! تسهيل ليس 
بقياسي, ولو جرى على القبياس لكان بين امهمزة. 


۳۸:۳ 


والألف. 





أبوحَیّان : و(تبوا: اتنيذا مباءة, أي 
والصّلاة. كبا تقول : توطّن : اتخذ موطنًا. [#ذكر نحواين 
[ê‏ )۸:0( 

الآلوسي :ااذ المباءة. أي المخزل. 
كالتوطن: اتخاذ الوطن , والمجمهور على تحقيق الهملاة: 
ومنهم من قرأ (تبَبا لوكا ِبر يونا فجملهالياء- 
وهي مد من ار نی 

والقمل ‏ على ماقيل - م 
تبوازید كذا. لكن إذا أُدخلت الام على الفاعل فقيل 
تبأ لزيد كذاء تمدّى لا كسان فاعلًا باللام فيتمدتى 
الاثنين وخرجت الآية على ذلك 
امفمولين. وقيل : هو متعدّ لواحد. اوكا متعلق 
بحذوف وقع حال من «البيوت». واللام على الوجهين 


غير زائدة 








دی لواحد. قیال 








زیکتا) آحد 








وقال أبوعل: هو متعد بنفسه لاتنين » واللام زا 





H 7 ۶‏ 
رشيد رضا: يقال: ترا التار: انحخذها مبواً 









فارقه لماجة ,برها غيره 


وقوله: (آن و تفسير لذأ 
خما: اذا لقومكا بيوئًا نٍ سعم: تکون مساکن 
وملاجئ يبوزُون إليها. ويعتصمون بها (۱۱: 44۷۱ 


ام 4ك تك 





Gt) 


(ot) افو‎ 





۳۷۰۲۵ 


حب ونشتهي 
نموه روي (۱: 4۲۱٩‏ وابن عَطية (4: 6ه 
وأبوخیان (۷: 64۳ 
الماوژدی 





۶ العف هل ارب يزه سس 


ثشاء. وأصله: الرجوع. من قوظم: باء بكذا. أي رجع 
7 .6 


ON: 






الآلوسيّ 
اواست. لا أن لا نیم یا ی مکان سن مطلق 
1 نة لذلك الغير. فلايقال: 
یلم جواز تبء لمع ی مکان واحد وحدة حقيقة , 


وهو مال أو أن يأخذ أحدهم جه غير.. وهو شير 


أي يتبوأمًا في أي مكان أراده من ہمت 





مرا 

وقيل : الكلام على ظاهرء. ولكلّ منهم أن يتبوأ في 
ی مکان شاء من مطلق لس ومن جنات غير, یه 
لایشاء غیر مکانہ, لسلامة نفسہ وعصمة اللہ تال لا 
عن تلك الشين 

المَراغيّ : آي وجعلا نتصرف ق رن لته 
تسرّف الوارث فها یرث , فتخذ منها مباءة ومتک 


۴۹۰٤ 


یڈ 








الأصول اللوي 

١‏ الأصل في هذه المادة الباءة» أي مغزل الوم 
حين ينبوأون في قل واد أو سد جبل. ثم أطلق على كل 
مقزل يغزله القوم. يقال: تبوأوا مغزلا. أي اتفذوه لهم 
مغزلاء وأبأت القوم مغز 
هم: هيّأته لهم , وأبأت بالکان 

والمباءة: منزل القوم أيضّاء وهو إنا مصدر ميميٌ. 
مثل: الماعة, او اسم مکان مثل : المتاحة . يقال : استباء 
الکان, أي اتخذه تباءة. 










البّاءة, وهو المراح الذي تبيت فيه . وأبأت على فلان 
ماله: أرحت عليه يله وغنقد وأبأت عل بني فلان 
مالا: أعطيتهم إَاه وسقنه إليهم. 

والباءۃ: كناس الثور الوحشي. وبسيت التحل في 
الجبل. ومُتبّأ الوند من الرّحم, ومرجع الماء إلى جم 
لت وموضع وقوف سائق الثنانية عند البثر. 

والبيثة: اسم مصدر مثل : المبييرة. من قوم 
رل فهو كالباءة, أي الموضع الذي ي ۳ 








4 أي رجح إلى 
أملد باهز فلا حسن الببئة ٠‏ وباء بيئة سوء , أي بحال 


دا مثل: المييطة, من: باه وه 





سوم 





اصار مأوى الب ومفزله. وباه فلان بدم فلان: أقرّ به 
على نفسه واحتمله طوعًا علب) بوجوبه. وباء الل 


به, ومنه المثل : «باءت صوارٍ يككخْل», 
لت إحداها بالأخرى. 

سا للفرد واثتق والجسمع , 
إذهو مأوى طالب المدل ومظته . 








إيقال: هم في هذا الأمر ب 
الال على بوا 0+197 قأجاپونا عن واه 
أي أجابونا جوايًا واحد. ومنه حدیث الإسام 





واحد, 










جعفر الصّادق ‏ قيل له: مابال العقرب مفتاظة على 
ا ذى. 
لتواء بقلان, آي ان قتل به 
+ ومنه ول ال ريعة لابن ارت بن 
عبّاد حین قتله : « بیلم تعي کلیب: أمر من: باة 
بر آي کن کف لشسع نعليه. 
٢‏ والباء: ۳ 1 
لأ من ترج امرأة ب« 
:فلانٌ حريصٌ على الباءة أي على التكاح . 
وهو طيب الباءة: عفيف الفسرج. واستباءت الأنثى 
طلبت الباءة, وف الحسديث: «عليكم بالباءة». أي 





















بیج 
الاستعمال الق رآ 
جاءت )٦١(‏ مرق: فعلّا جرد )٩(‏ مرات» وم 


من باب التهميل (1) مرّات أبضًا. ومن باب التَمثل (4) 


۷ العجم فی فقہ لفة الرآن...‎ ٦ 


١۔‏ هوَالَذِينٌ ماجژرا فی لله مِنْ بَعدٍ مَاظَلُِوا 









ا وتوا وَيُؤْيرُونَ على 1 لو کان پم 
اة ومن بوق ع تفي اريك مان شفاخرن» 
امش ٩:‏ 


١‏ (َوَقَانُوا الْحَمْدُ ث الْذِى صَدَقَنًا وَغدة 


الإسكان والإباءة في مكان ‏ والقمل فيها مزيد من 


بابين- وهي باتي الآيات. 


تانق لقسم ال بعوت: 

١-جاءت )١(‏ مقابلة على سبيل العموم بين من تم 
رضوان الله. ومن باء بسغط من الله. ليتّضح الموقفان 
ويتميز الفريقان. فآل الفريق الأوّل رضوان الله ونعم 
المصير . ومآل الفریق الثاني جه وبئس المصير . وفيهها 
ام التناسب بين الائباع والررجوع. على سبیل التقابل 
يينها. كأنّه قال: منهم من انع رضوان لله . ومنهم من لم 
یمه فباء بغضب من الله والتقابل بين فريق مسق 
والباطل سه متبمة في القرآن, تركيز) في البون البعيد 
بينهياء وبلاعًا في التبشير والإنذار. 

٢‏ وجاءت خاصّة بمن يول الّبر خلال امرب, 
گل حین ادبر قد باه بغضب من الله ومأواه جهن 
ميس المصير. إلامن أدبر وهو متحرّف لقتال أو متحير 
إلى فثة فلات مله هذه العقوبة ولايناله القضب . فالفوار 
عن المعركة من أظهر مصاديق البوه بغضب من الله 
وفيهبا إهام التناسب بين الإدبار من المعركة - وهو 
الررجوع منها وبين الرّجوع إلى غضب اله . أي أنه حيذا 
أدبر منها أقبل إلى غضب لله وحينا رجع منها رجع إلى 


غضب لله 





۲ وقد جاء فی :)١(‏ ٭باۃ تَخَطٍ مِنَ الله وفی 
الباق: «بَاء تب من 4 بسیاق واحد. وهو تتکیر 
«سغط» و«غضب» صادرين عن الله تككبيرًا هما. 
والقرق بينهما على قول ابی هلال :أن الفضب یکون من 
الصّغير على الكبير ومن الكبير على الصّغير والسخط 
لايكون إلا من الكبير على الصغير». وهو المراد بها في 


الأبتين. 








4 وجاءث (5) و(غ) و(5) ذا لبني إسرائيل مع 





فروق 

متها ا مم بین الل والمكنة وغضب لله في (4۳ 
بغضب الله , كبا يأ 
ومنہا: لمع بين اللة والسکنة نی (۳) ما على 
افر والفصل بينهما في (4) حيث 





و(4) دون (۵) حیث 








على الاخرة فی (۳) وتوسیط في (4) بين شطري عذاب 
انیا وهما له والسکنة -عذاب الآخرة. وهو غضب 





الله ربطًا واستيثافًا بين العذابين. وتذكارًا بن التلة 
والمسكنة من مظاهر غضب الله علهم في ادليه 


ولاريب أن سياق (4) آكد خصوسًا مع تكرار 








من الاس في )٤(‏ وعدا بالرّمة لمن آمن منهم 
واهتدى ؛ وهذا أيضًا تسجيل للبشارة فيها. لاحظ (ث 


قفا ولع بلا 

ومنہا:التّفاوت بیٹہیا ذیلّا نی کلمتین مع اشتراکھما 
في عد الكفر بيات الله وقتل الأنبياء جرمًا هم فني (۳) 
الم ون (0) يشون 
رح فالفرق بينهها في (الأنبياء) و(التيئين) 
ا واحَقً) فا هو الوجه فيهما؟ 












جع قل لاا للآلوسي (۱: 





٥‏ رای عیان (۱: ۲۳۷) حیث خطا الفرق بینہما 
بذلك بالتكرة وساوا بينها إذاكانا معرقة كبا هنا 





التأكيد والإطلاق. 


©-وجاءت (1) مقابلة. 





ي ابئی آدم. فیتحقل 
إثم المقتول كليهماء فيكون من أصحاب 
عل كبا لزمه ثم 








أى يلازمه عذاب الثّار, لاب 
الك كبن 
“وستها أن سیاقهم ينتاف عن سیاتی (۵), فا 








غاب تُهين» فتكرر «غضبه من دون «من اله 
تفخيمًا له. فالكفر بآيات الله يجلب غضبًا من الله, 
والخي أن بزل لله من فضله على من يشاء يجلب غضبًا 
آخر منه, ثم يتبمها عذاب مهي , وليس مطلق العذاب. 
هذا مع التكوت فيها من عذاب الدّنيا أي الل 
وائسكنة رمرًا إلى أئها ليسا بشيء يُذكر | 








عذاب 








الآخرة؛ وغضب الہ فھا۔ 
ني جاء الفعل متمديًا من باب 





اوس 
۱ 1 
«القميل» أو من «التفقل». وريد به الإسكان وتهيئة 


۸ /العجم ق فقه لفة انقرآن... ج ۷ 





اللکان, ففی (۷) یوأًالله قوم ود في الأرض ب 





سپوها قصورًاء وینحتون المبال یو 

وف (۸ بواً ال بنی إسرائیل ما صدق, ورزقھم 
من الات 

وفی (۹) با لله لراهیم مکان البیت, ونہاء عصن 
لرك باش وأمره بتطھیر !! 


وف (۱۳) آوحی ال ٍل مومی وأخیه آن یوم 








وق (18) مك الله ليوسف فى الأرض يتبوّأ منها 





“نصار الدّار والإيان للسمها جر ين” 
يحتونهم ويؤثروتهم على أنفسهم. 


وف  )۱۰۱‏ اي الزمنین مقاعد للقتال َو 





أحد 

وف 1١1‏ يبَأ لله المهاجرين في الدّنيا حسنة, وأجر 
الآخرة أكير لهم. 

وق (۱۲) برَا له الذين آمنوا وعملوا السا مات من 
امه غرفاتجري من تحتها الأتهار 

وف (17) يحمد المؤمنون الله الذي صدقهم وعده, 
وأورنهم أرض الجن تبوأُوامنہا حيت اء وا 

رابًا: قد استعمل القرآن الفعل «باة» سرا في 
«التعميل» وہالتفتلہ ف ایر 
دا ولاندري هل هذا من عطاء القرآن, أو له أصل في 
الم وصل كل, فعلينا أن تتأى بالقرآن, وتحفظ هذه 














ولع في بابي «التفعيل» و«التل» هنا 





المبالفة وألصمود. ولاس فيا يكون الفاعل هر الله, 
وأولى منه ماعبّر الله عن نفسه بلفظ «الججمع» تعظيمتا 
وڑکیاڑا للسل فی (۸) و(۹) و(۱۱) و(۱۲). 

خامئا: الفاعل في القسم الّانی ہو اللہ فی (۷) إل 
بياء نی (۱۳)و(۱4), 





)٩(‏ و(۱۱) و( 0۱۲ نوم 
أ أنصار الب في .)١1(‏ و أھل ال 
لمزية أخرى هذه امادة في القائن, في حين أن الفاعل في 
القسم الأوّل هو الإنسان الكافر في )١(‏ لی ,)٥(‏ أو الثم 


فيل 





له في (17). وهذه 


سادگا: جاء الفعل من باب «التفميل» إذا نسب إلى 
لله کیا سبق أو إلى الي في ,)٠١‏ فشاركه في 
لك نك ربكا له . ومن باب «التعطل» إذا نسب إلى غيرهما. 
:۳۲ إلى (1), وكلاهما مستمد: «التفميل» إلى 
مفجولين كو الله إلى مفعول واحد. 

سابمًا: يبدو أن المراد ببعضها إعداد المكان واتفاذه 
بأ كا في (۹) و(۱۳) و(15). وفي بعشما الإسكان 
والتسخليد. كم ن (۷) ولا و(١1)‏ و۱۲0 و(٤)‏ 
و(١1),‏ فلاحظ. 





تبير في شأن يوسف ل صار 
عزيز مصعره حيث قال في (15): فمَكُتًَا ِیٔوشت نی 


تام : هناك وحدة 





الّعمة وتوسيع العيش. 
تاسمًا: اختلقوا اختلاًا قاحسًا في (11) لوَالذِينَ 
تبثو الاد واأإيان) حيث عطف (الإينَان) على 


لا لاسعنی لسبوز الیان فالایان لیس مک 
كالتار؟ فقالوا: أي جعلوا ديارهم موضع مقامهم وآمنوا 
بال من قبلهم, أو توطنا المديئة واتنذوها دار المجرة 
والإيان , أو لزموا المدينة وقبلوا الإيهان وآثروء؛ أو لزموا 
تبوء التار وأخلصوا الایا 
أو جعلوا الإإهان مستقرًا ومتوطنًا سم هم سنه 
واستقامتهم عليه کیا جعلوا المدينة كذلك. أو أريد دار 








الدينة ومواضع الإيان 








الهجرة ودار ايان فأقيم (ال) من (الدار) مقام الضاف 


إليه. وحذف من دار الإيان ووضع المضاف إليه ۔وھو 





الایان -مقامه و سقّي الدنیة(الْیان) نها دار اطجرة 





دار الإيان , أو تبأ الذار مع ليان , أو واعتقدوا 
وأخلصوه. أو أن تبرّأو الإيان على سسبيل المثل مثل «: 
من بی قلان المیم». و تن( 
کان الاهان حد شلهم صار کالکان يف 
لكنّه استلزم بممع بين اقيقة والیساز -آو انذوا 
المديئة والإيان مباءة, أو أنّ 
نواقصه, أو أريد بالإيان القلوب بعلاقة ا مال وال أي 





ان 








آوامعنی «لزمواء أو: 











بالمكان لأنهسم استقرّوا في الإممان كاستقرارهم في 
الأوطان, وقال: إن من صمي البلاغة ولباب الفصاحة 
وقد زاد لفظ الستمار هأهنا معنی الکلام روت ألاترى 


1 
او 





کم بين قولنا: داستقرَوا في الإيان» وبين قولنا «: 
... وبعض تلك الوجوه يحتمل هذا الوجه أيضًا 








بوء/۱۰۹ 


ومنہا قول البروسوی: له استعارة مکسة تطیبلیة 
وهناك بت آخر في قوله: ین قَيِْهمْ» حيث أنكروا 
إیان الأنصار قبل المهاجرين فقالوا فيه تقديم وتأخير. 
أي والذين تبوّأ الدار من قبلهم والإيان, 
الأنصار آمنوا قبل هجرتهم . لاقبل إیانہم, 

وعاشيًا: اختلفوا أيضًا في ( وبأ 


مه یذق» ن آرع 


أو أريد أن 








١‏ هل هو مصدر سيميّ. أو اسم مكنان 
وجهان متملان لاترجیح لأحدها 





ممدرا او ظرفا للفمل أي باه نی موه صدق 
تم من ان 4 السنکبوت: 9۸ 





الفضل نظ أخو صدتي أن كفضل الصّدق على الكذب, 
أو تصدّق به عليهم؛ لأنّ الصّدقة والبرّ من الصّدق, 
مالحا مرضيًا يصدق فيه ظنَ قاصده وساكنه وأهله, 








مكانًا حمودا. منزلً كريا. موضع خصب وأمن يصدق 
فيا يدل عليه من جلالة التعمة, فضل وكرامة. مکان 


1 
صدق الوعد. أضيف إلى الصّدق لدلالته على صدق 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





وعد الله تعالى هم به. قال التَْرالَاِيّ : وصف بالصٌدق اختافوا لوأريد به بد في أنه مصعر أو الأردن . أو 


لأ عادة العرب أثها إذا مدحت شيا أضافه إلى 





ام أو بیت المقدس أو فارس ‏ وهو بعيد ‏ وضتفوا 


کونه معر 


إسرائیل منذ خروجھم من مر 





العّدق, تقول: رجل صدق. وقدم صدق وف ا 





رجع سوسی لها وهذا قوله 
یله التمرا.: 0٩‏ 


لم برجعوا لها . و 


تمای: و 








پاپ 4: ۲-۲ أبواپ ۸:۸ 








6-0 
15 آبوائا ٢:٢‏ 
أبوایہا ١-٢٢۳‏ والتؤباة : الفلاة . وهي الؤماة (۸: 6۱۵ 
سسبو يه :تله حسابه باب ابن سيدة ۱۰: 6۵۷ 
النُصوص اللْغويّة أبومالك : يقال: أتانا فلان بيايية. أي بأعجوبة. 


الخَليل :الباب؛ معروف, والفعل منه, التبويب, 
والباہة فی ا حدود والحساب, ونحوہ: الغایة 


(الأزهَري ۱۵: 40۱۱ 





تفر من تور الوم 





وا (الازمري 0۱۲۰۱۵ 
حفر کر 


(لمَغاني ۷۲:۱ 





وباب الأبواب: من نغور الترّ 





ياء أي ادت بولا 





جلف میم اناد 





۳ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج 7 


يله لم يكد ييف , [#امتدهد بشمر] 
لین سید ۱۰: 166۷ 


ابن السكيت: البابة. عند العرب: الوجه الذي 











1 
أريده ويصلح لی۔ 
فإذا قال الّاس: من بابتى , فعناه من الوجه الذي 
رده ویصلح ل. رم 631:36 
الدّيتوَريَ : التؤباة: عقبة کُود عل طریق من 
اف من حا ان لابن سیدة ۱۰: 1060 


هي القع من الأرض» ويمضهم 






(الأزهري 16 111 





ن دُرَيْد: الباب: معروف. والبیْب: مسیل الاء 
من مفرغ اذلو إلى الحوض؛ وبه تي لجل بيتة. 8 © 








Our) 

الأزهريّ : قال أبوالقميئل البابة:الَصْلة . وقیل: 

بابات الكتاب: سُطوره؛ بابة , وسابات. وأبواب. [ 

استشہد بشعر] 0۲ 

الشاجب ...البایّۃ: الأموبة, تحفّف الیاء من 
إلى أن قال:] 

وفي الثل: من بن بي ودهّيان بن تيان», 





ولايُعرف لما أصل . وقیل: بُعو 












۷:۱۰ 





(o01: 


الباب بجمع .وق الوا وت 








. تح استشہد بشمر] 

وت بویا : اتفذته. 

وأبواب یٌ بی 
وهذاغيء من باتك أي بلح لك . AN‏ 


ابن فارس: الباء والواو والباء أصل واحد, وهو 





قولك: توت باب أي 
واباب: أصل له واو. 
فأما اىِٴباۃ فکان: وہو أوّل مایندو من قَژن إل 





اطأثف. [م استشہد بشمر] MNE:‏ 

ابن سيدة : الباب: معروف. والمجمع: أبواب 
'وبیبان. [ حم استشہد بشعر] 

ورجل باب : لازم للباب, وحرفته البوابة. 

وباب للسلطان يبوب : صار له بوَابا. 

ويابات الكتاب: سُطُوره . ولم أسمع لها بواحد. ثم 
استشهد بشمر]] 





ويجوز أن يريد بيابات الكتاب : أبوابه. 
وهذايابة هذا. أي قرط )001:1( 
الواغب : «الیاب» يقال لمدخل الشّيء, وأصل 
ذلك: مداخل الأمكنة ‏ كباب المدينة والدار والبيت. 
وجمعه : أبواب. [إلى أن قال:] 
ومنه يقال في العلم : باب كذاء وهذا العلم باب إلى 


1 این متظور ۱: ۲۲4: الأسلوب. 








علم كذاء أي به يُتوصّل إليه . وقالَ: «أنا مدينة العملم 
وعل بايها» أي به يُتوصّل. م استشهد بشعر. وذكر 
آیات إلى أن قال:] 

وقد يقال: أبواب الجئة وأبواب جهتم : للأشباء القي 
با توضل لیا | استشجد بات وقال:] 

ورا قیل: هذا من باب كذا. أي ما يَصلُم له. 


وجمعه : بابات. 














وبريت باباء أي عملت 

والبوّاب: حافظ البيت, وتبوبت بايا: انفذته, 
وأصل باب :رب 00 

الّمَخْشَرِيٌ : یقال: هذا لیس من بابتك, آي ما 
صلع لد 


وفلان من أهون باباته الكنزب . وهي تلع 





[#استعهد بشعر] 
ويؤب المصف كتابه, وكتاب ميرب : وتمكسم 
أبواب ريه عظيمة الأقع 


(أساس البلاغة: +) 






مي : اباب في تقدير «فقل» بفتحتين . وهذا 





لبت الواو ألهًا. ويجمع على : أبواب. مثل سبب 
وأسیاب, ویضاف للتخصیص, فیقال :باب الار وباب 
ابیت 

ويقال لملّة يغداد: باب الشّام. وإذا نبت إلى 
ن ولم يتعرّف الأوّل بالتاني جاز إلى الأول 
:اي »لیا مف. فغال :اي لام , 
والی الأخیر فیقال: الشَامي. وقد رکب الاسمان وجملا 








Me) 





ب و ب/۱۱۳ 


الفلاه. وعّة رود 








والیاب: معروف, جعہ: ابواب وبیبان: 





والبّاب : لازمه, وحرفته البوابة. 

وباب له يَجُوب : صاربَوَبًا له. وتبوّب بوَابًا: اَذه 
والباب والبابة فى الحساب والحدود : الغاية. 
وبابات الکتاب: سطورہء لاواحد ها 


وهذا باه 








لچ : الأعجوبة 

ايحي :وق الحديث: هلاتصّقوا حت تُسلموا 
بان أرعة لابصلح أَوَها إلا بآخرهاء. ثم قال: «ضلٌ 
أصكحاب اثلانق. 


قیل: كأنّ المراد بالأربعة : الإيان بالله. ورسوله, 
والكتاب الذي أنزل , وبولاية الأمر, وبالّلائة في قوله 
«ضل آصحاب ائلائةه يريد من أقرٌ بالثلائة السَاء 
وأنكر الولاية». [إلى أن قال:] 

والمعروف من أهل اللّغة بأنّ «بابّاه مذكّر . وكذا 





ناب. ولذاعيب على ابن أبى الحديد قوله: 
.ياقالع البات التي عن هرّها 
عجزث أكُفَ أربعون وأربع 
وأصل باب بوّب, قدلبت الواو ألقّاء لتحرّكها 
وانفتاح ماقبلهاء وإذا صمّرتها زالت علّة القلب, ورجعت 
ىی التصنیر ال الاصل, وقلت: « 





زّب», وکذا «تاب», 





۷۱ ا 
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وف الخبر التحيع ؛ «أنا مدينة العلم وعل بای 
فن أراد العلم فلیا 
رواہ الکنیر منہم, ونقل عليه بعضمم إجاع ال 
3 جعل تفه ارف : تلك المدينة. ومنع 
الوصول إليها إلا بواسطة «الباب», فن دخل منه كان له 
من المعصية مندوحة, وفاز فورًا عظيمًا, واهتدى 





أت الباب», 


موا سنیکا۔ لاد ری نب 
0.0 

0 
مَجْمَ اللغة : الباب: مدخل المكان. وجمعه: 


اب 








ويستعمل الباب ممارًا فيا يوصل لی غیرہ, وأکٹر 
ماورد في القرآن بالمعنى الحقيق. APY‏ 
صوص اسيرع 
تاب 





يّة من الله سبحانه , والتُّحف واغدایا 
وس 000:6 








. طوها فرسخ وعسرضها 









فرسخ, ها ألف باب مصارعها من ذهبء يدخلون 
علییم من کل باب یقولون طم : لام عك 





کاب یں 
الاصمٌ: ان لاپ »باب السلاة, وباب الرّكاة, 
رپ فقو ابوحَان :٥‏ ۳۸۷) 


عید الله بن عمرو: إنّ في الجن قصيرًا يقال لد 





ی ٤۲:۱۲‏ 
الطََريّ : ذكر أن مات عدن خسة آلاف باب 


0٤٤٤ 





الگرامة: وقی ذلك تعظیم اکر للملاتکة۔ )۲۵٢:٦(‏ 
الطرس: «من کل تاب4 من آبواب اس 
نة. وقیل: من کل باب من آبواب ابر کاللاة 








والزكاة والسّوم او 
البيْضاوي : من أبواب المسنازل أو ممن أبواب 
الفتوح والتّيف O:‏ 
متله آبوالشمود ۱۲:۳۱ 


حَيّان : أي بالتُحف واهدايا من الله تعالى 











هذه [أي المنصال التي كرت في 

هذه الآيات] ثمانية أعبال تشير إلى ثمانية أبواب الجن 
من عملها دخلها من أيّ باب شاء. 

نجوه الأصم (۵۸: ۳۴۸۷ 








الأماكن المعتادة مع القدرة على غيرها, أدلٌ على الأدب 
والكرم قال تعالی: ین کل باب» 
السا 


0 
واب غرفهم وقصورهم . (14:۲) 
أبواب المنازل. یه یکون لقامهم 

ومنازهم أبواب » فيدخلون عليهم . من كل باب ملّك 
wis‏ 











ال لوسی : قال آبالسم: آرید من کل باب مین 
أبواب الب کاب ال وباب ار ,یاب اسر 

وقيل: من أبواب الفتوح والتُصف. قيل: فمل هذا 
الراد بالباب: الٌوع, و(ین) للتعلیل . وامعنی یدخلون 
لإنمافهم بأنواع التُحف. وتعقّب بأنّ في كون «البباب» 
بعنى الثوع كالبابة نظرًا. فإنَ ظاهر کلام دالأساس ال 
یقتضی أن بكون بجا أو كناية ع ذكر. لأ 
التار ی ها آبواب | تام اس نیرب م 
کل باب فأريد به دخول الأرزاق الكثيرة عليهم ان 


: وتعدّد الجهات يشعر يتعدّد 










06:۱۳ 


داموا عليها في كل باب من أبواب الحياة بالصّبر على 
اللّاعة وعن المعصیة وعند اثصیبةہ مع ا نشیة وا قوفہ 


EV) 





بوب / 118 


ولالبعد المسافة أو قربها. ولالجبال الأبواب وكثرتها. 
وأبواب الجّة ليست كأبواب القصور والبساتين في 





الدّنياء بل تعدّدت هذه الأبواب بسبب الأعبال الختلفة 
للأفراد . ولذا نقرأ فى بعض الأخبار أنّ للأببواب أسماة 


عنتلفة , فهناك باب يسمى : باب الجاهد ين . والجاهدون 








إن بسلاحهم من ذلك لباب إلى الجئة. والملائكة 





وروي عن الإمام الباقرطة : «واعلموا أن للجئة 
غانية أبواب. عرض كل باب مسيرة أربعين سنق». 

ومن القأريف أنّ القرآن الكريم بذكر لهت سبعة 
ليواب للا سمه آنْوَابٍ» الميجر: 4 4, وطبقًا للرّوايات 
20 أبواب. وهذه إثسارة واضحة إلى أنّ 
طرق الوأصول إلى السّعادة وجنّة الخلد أكثر من طرق 
الرصول إلى لإتقاء وا محیم. ورحمة اللہ سبقت غضبد 


«یاین سبقت رحته غضبه» 








ومن ألطف ماف الأمر أنّ الآيات السابقة أثسارت 
إلى ماني صفات من صفات أُولى الألباب, وكلّ واحدة 
منها ‏ في الواقع ‏ هي باب من أبواب الجنّة. وطريق 
لوصول إلى السّعادة الأبديّة. (EV:‏ 





شوم 


لی 4 


ب لکل باب منم جز 








۲ سلجم ن فقه لفة القرآن... ج7٠‏ 


عبا 





بن اشامت : هذا اب اج 

سر ۲۲۰۰۲۷ 

کعب الأحبار : اباب الذي في بيت ایس له 

اباب الذي قال الله: قرب بم بشو ر لَه 

با...4 . ری ۲۷ ۲۲۵ 
وفیه طالب راجع: «س‌ور» 


لاب 


-..واحو یاب سيدا وَهُوُوَا جطة. 
البقرة: 0۸ 


صدیق وفاروق, وصدیق 





بن : نعل أن 
هذه الأمّة وفاروقها علي بن أبي طالب لج , إا عار 
سفينة نجاتپا وباب حطّتها. ہی 

الإمام علي ل : [في حديت] إن سمت ركان 
عل بول لي: ولك في تي مئل باب حملي ني 
i EE‏ ره 


الله موجه (القروسي ۸۲:۱ 
وتحن باب حطة. 
نحوه عن الإمام الباقر ظا . (المَرُوسیٌ ۸۳:۱ 








أحد أبواب بيت افيس ؛ وهو 

يدعى باب ری 1۲۹۹:۱ 
الضّحَاك والكْدَيّ جاجد وقتادة 

(ْخرالازي ۸۸:۳ 

سُجُد)): وُكًَاء من باب صنير. 

ری ۳.۰ 

اب الحطّة من باب إہلیاء, من بيت 


ابن عباس: [ 








ER) 


جا 








انیس لای ۲۹۹:۱ 
701 موسى 9 
لابن له ۱0:۱ 





کالفرضة 
نه باب له وهو الاب امن ببیت الرس. 


مه اي (الاوَزدي ۲۰:۱ 





لاب غاب من یرب پیت اس 
ي ری ۹۹۱ 
الآية على قول من يزعم أله باب اله 
اد منها على قول من يزعم أله باب القرية, لأنهم لم 
يدخلوا القرية في حياة موسى . وآخر الآية يدل على 
نهم كانوا يدخلون هذا الياب علل غير ماأُمروا به في 
كبام موسى . لأنّه قال: مدل الذي وا ول غ 
الى ِل ل البقرة: 05. والعطف بالفاء اتی سی 
اللتعقيب من غير تراخ» يدل على أن هذا التبديل منهم 
كان في أثر الأمر. فدلٌ على أنه كان في حياة موسى. 
لس ۱۹:۱ 
الوس أي الباب الذي أمروا بدخلوها. وقيل: 




















(r: 
en 
لقرية . وكان ها سبعة‎ 
۳۱ 


OY 


دس سدیبوب/۱۱۷ 


بالشّجود عند الانتهاء إلى الباب, شكرًا فه وتواضمًا. 


۳۸۳۱ 


له اليسابوري (۱: ۳۲۲), نحوء 





۸, وأبوالشعود (۱: ۱۳۷). 
الَخرالَازيّ : اختلفوا في (اثياب) على وجهين 
أحدهما: وهو قول ابن عبّاس والضَّمَاك وتاهد 





وقتادة. نه باب يُدعى باب الميطة من بيت الوس 


وثانهما: حكى الأصيّ عن بعضهم: أنه عنى بالباب 








A:T) 
ي وأضاف:]‎ 

دا دفلوا (الباب) فی حسياته, ودخلوا بيت 

الس بد n‏ 


الخازن : من قال: إنّ القرية هي أريماء. قال 


ادخلوا من أىّ باب كان من أبوابها, وكان لا تَرَبعة” 








أبواب. 
ومن قال: إِنّ القرية هي بيت المُقٍس, قال: هو 
باب حطلّد e)‏ 
وه وتو er‏ 
أبو۔ اکتق بنقل اُقوال الَابقین] (۲۲۱:۱) 
نموه الألوسي e)‏ 
الکاشانی: (لباب): باب القرية, مل اله تعالى 





على الاب مثال محتد وعلي لالا وأمرهم أن يسجدوا 
تعظيمكا لذلك, ویجڈّدوا على أنفسم بيعتهها وذكر 
موالاتهيا. ويذكروا العهد والميثاق المأخوذين عليهم 
الما 0٦‏ 

القاسمي: في «التأويلات»: يحستمل المراد من 


(یاب) حقیقة ااباب, وھو باب القنرية التي أُسروا 
بالًخول فیہا. ویستمل اشراد سن االياب): الق 
نفسها. لاحقيقة الباب -كقوله : اد 








رة ذكر القربة ولم يذكر الباب ‏ وذلك في اللّعة 
جائز. ويقال: فلان دخل في باب ذاء لايعنون حقيقة 
الباب» ولكن كونه في أمر هو فيه 

وبهذا الممنى جاء قوله تعالى: لوَقُلتَا لم ادْحُُوا 


الاب مُجُڈا... النّساء: .۱٥١‏ 


(rts) 


من ذب وألا 


پوسف: ۲۵ 






فإن قيل: كيف وحَّد اباب في قوله: 





لیات4 بعد جممه في قوله: وَعَلُقتٍ 


:لا اغلای اباب لاحتیاط لایت لا باغلاق 





جع أبواب الذار سواء كانت كلّها ي جدار الثار و لا 
تا عربہ منها إلى الباب, قلايكون إلا إلى باب 
واحد إن كانت كلها في جدار واحد. ولأنّ خروجه في 
رقت هربه لایتصوّر لا من باب واحد منها؛ وإن كان 
بعض الأبواب داخل بعض. فإنّه أل مايقصد اللباب 








به. ولأ المخروج من الباب الأوسط والباب 
الأقصى موقوف على الخروج من الباب الأدنى , فلذلك 
0:۸ 


الأدی 


وحد الباب. 

أبوحَيّان: تقد أن الأبواب سبعة , فكان تنفتح له 
الأبواب ياب بايا من غير مقتاح . على مانقل عن كعب أن 
فراش القفل كان یتنائر ویسقط حقی خرج من الأبواب. 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 

ويحتمل أن تكدون الأبواب المغلقة ليست على 
اتیب با یاب بل تكون في جهات عختلفة , كلها منافق 
اللمكان الذي كانا فيه فاستبقا إلى باب ينرج سنه 
ولايكون السّابع على التَرتيب بل أحدها. (۵: 4۲۹۲ 


:فان قیل: کیف وعد لباب وقد جممه 








جیب باراد لاب را الذي هو القرج من 
الدّار واخلص من العار. فقد روى كعب الأحبار أن 
يوسف ل هرب جمل فراش القفل يتناثر وبسقط 





خرچ من الأبواب rn‏ 
نو لو شوی (ren‏ 


نمو أب عیان لفال:] 

وتنصب الباب على الانّساع . لأنّ أصل «اسليق لي 
يتمدى بەإلہ لکن جاء کذلك عل دواد 
رم4 الطلّین: ۳, روا 
جلا الأعراف: ٠٠١‏ 








وقيل: إن ضمن «الاستباق» معنى الابتدار, فعتى 
ها لا الباب» . أي عند اباب 


۷۱ 





تخاب 
الجر: :۱ 

الضّحاك : في الدركة الأولى أهل التوحيد النذين 
او اون فيها بقدر ذنويهم مر يخرجون متها 

















الصّابئون, وف الخامسة الجسوس. وفي السادسة أهل 
الترك وق التابعة المنافقون, فذلك قوله سبحانه 
وتعال: وا نش 
اقساء: 1٤١‏ 





واژشري (1: ۲۹۱, واتسَيٌ(۴: ۴۷۳. 
ي: ولو أظهرنا لمم أوضح آية وهو فتح 
باب ین الشتای6. ۰۵ 

مله اسن كلام 











ق واعود إليه. (4: 011 
وی( 4: 0 8),ونحوهاللوسی( ۱4: 4۱٩‏ 












و قال: عم حمد. 

إن من أهل الثار من تأخذہ النار إلى كمييه , ان 
منهم من تأخذء الثار إلى حجزته , ومنهم من تأخذء ار 
لحم بأعباهم؛ فذلك قوله: ْلِكُلّ اب 
الین کر 0٦۴ :٤‏ 





أبواب أطباق بعضها فوق يعض ووضع إحدى يديه 
على الأخرى فقال: هكذا ‏ وإنَّ الله وضع الجنان على 
العرض. ووضع ليان بعضها فوق بعض. فأسفلها 
هام وذوقها لقلى . وفوقها الم وفوقها سقر وفوقها 

امجحيم » وفوقها الهاوية. 
وفى رواية الكل أسفلها لغاوية . وأعلاما هام 
الا ئ576۷ 


لوس ۳۳۸ 








الث سقر والزابح جحم, والنامن اطی. 
والتادس لوالا اغاوية. 





رة وا 








بويئة, ولقلى لسبدة انار » 





والمحُطّمَة لمبدة الأصنام, وسقر للیہود, والشعیر 
للتصارى , والجحيم للصابئين , واهاوية للموحّدين 








برب/۱۱۹ 


الإمام الصّادق .82 : [في حدیث عن أبیه عن 
جد ] 

للثار سبعة أبواب: باب بدغل منه فرعون وهامان 
وقارون, وباب يدخل منه المشركون والكقّار من لم 
یم با طرفة عين. وباب يدخل منه بنوأية هو لهم 
خاصّة لايزاحهم فيه أحد, وهو باب اظى» وهو باب 


سقر. وهو باب الهاوية. تهوى بهم سبعين خ ريما فک 





غارت بهم فورة قذف بهم في أعلاها مسيمين شر 
فلایزالون ھکذا ابد خالدين مخلّدين. وباب يدخل منه 
ميغضونا وحاربونا وخاذثونا وإنّه لأعظم الأبوا 
(التبخراني ۲: ۳:0 
أبن جُرَيْج : قوله: 9لا سبق آبزاب» دا 
جه م قظى. م المُطمة. م الشمير. م سقرم 
المبحي م أطاوية . والجحيم فبها أبوجهل 
سر ۲۰:۱۸ 
لمهم سبعة أطباق؛ لكل طبق متهم يعفي 
ني قسئا ونصيبًا مقسومًا 





رها كا لد یت 
وأشدها حدًا. الحديث 








من أتباع إبليس ‏ جز 





Cot) 

اخل في كل باب أهل مسلة. [ثم ذكر 
درجات الأبواب وکیفیاتھاء ولم نذکرہ لطوله » فراجع ] 

rw 








فوق بعض . وعبّر في هذه الآية عن الثار جلة بجع 


إذ هي أشهر منازها وأوّطاء وهي موضع عصاة المؤمنين 


۰ /العجم في فقه ئغة القرآن... ج۷ 


الذين لايخلدون , وهذا روي أنّ جهتم تخرب وتبلى. 

وقیل: نار آطبای كبا ذكرا. لكن «الأبواب 
التبعة» كلها فى جهمم على خط . 3 
باب إلى الطابق الذي يُفضى إليه. 

واختصرت ماذكر المفسرون في المسافات 
الأواب. وفي هواء انار . وفي كيفية الحال؛ إذ حي أقوال 
أكثرها لايُستند. وهي في حير الجائز. والقدرة أعظم 
منهاء عافانا الله من ناره, وتفتدنا برحته مه 











rr) 
الطَبِرِسيَ : فيه قولان.‎ 

[وذکر قول عل وابن عباس والصحَاك وقال:] 
والقولان متقاربان . مام 






الخازن: بمي سیم طبقات «لکلْ اب 
عقوم بني لکل دركة قوم يسكنونها. 
والعنى أن لله سبحانه وتعالى يمر أتباح لیس 








ولعل حصيرها في السب لاتحصار المهلكات في 
النسوسات باقولیق الدمس:تومة 





کل تا من تلك الہواب النفتج على طیقة من 
الطبقات . [ثم ذكر نو أبی المود وقال:] 








اتیب انی «الضتوحات» :ان کونها سبعة أُبوا 
يحب أعضاء التكليف؛ وهي المع والبصم والّسان 
واليدان والقدمان والفرج والبطن 

فالأعضاء السبعة مراتب أبواب التار. فاحفظها كلها 





وال بصير ماكان لك عليك 


من کل متها لہ وحژمہء 


وتتقلب النعمة عقوية. 







والاحتراق من الفراق «. 


والکبر : لكل باب4 من الأرواح المتبعين 
لإبليس التفس المقصفين بصناتها (جزء مفشوم» 
بحسب الاتّصاف بصفاتها. 

وقيل: خلق اله تمالى للتار سبعة أبواب دركات 








بعضها تحت بعض. وللجنّة انية بواب درجات بعضبا 
فوق بعض, لا الجّة فضلء والرٌّيادة 
والتّواب كرم. وفي العذاب جَور 

وقيل : الأذان سبعة كلمات والإقامة ثمان. فن أَذّن 
غُلقت عنه أبواب اليران ومتحت له أبواب الجنّة 





في الفضل 








۷۰ 
الالوسي : [نقل أقوال التابقين ثم قال:] 


«كتاب الأعلام» أنه وقح في 





» أسماء هذه الأبواب. ولم تسرد في أثر 
صحيح . وظاهر القرآن والحديث يدل على أنّ منها ماهو 
من أوصاف الثار, نحو الشمير وهی والُطّئة 
وااوية, ومنپا ماهو علم لثار کلهاءنحو جهن وبقر 
ولفلی , فلذا ضبن من ذ کرھا: انتھی. 

وأقر ب الآثارالتي وققنا عليها إلى الصّحة فیط 
ماروي عن عل كرّم الله تعالى وجهه لكثرة عزاجيه , 
وتحتاج جميع الآثار إلى القزام أن يقال: إن جهن تطلق 
على طبقة #خصوصة, كرما تطلق على انار كلها. 

وقيل: الأبواب على بابها, والمراد أنَّلهما سبعة 
أبواب يدخلوتها لكثرتهم والإسراع بتعذيبهم. [إلى أن 
[J‏ 

وبالجملة في تعيين أصلها كترتييها. اختلاف في 
الزوايات. 

ولعلٌ حكة تخصيص هذا المدد امار مجامع 
الهلکات ق احسوسات با حواس الخمس, ومقتضیات 
القوة التهوانية والغضبية, أو أن أصول الفرق التآخلين 
فبها سبعة. rN)‏ 





ب و ب/۱۲۱ 

الطَّاطَبائيَ : م یہی سبحانه في شيء من مرج 
كلامه ماهو المراد بهذه الأبواب. أهي كأيواب الحيطان 
مداخل نهدي الجميع إلى عرصة واحدة, أم هي طبقات 
ودركات تختلف في نوع المذاب وشدّته؟ 


4 كه 
را مایستی في الأمور امفعلفة الأنواع كل نوع 








٤٤ الأمام:‎ 

ورئا سّي اُسباب الشّيء وطرق الوصول إليه ابو 
كأبواب الررزق . لأنواع المكاسب وا معاملات. 

وليس من البعيد أن يستفاد المعنى الثاني من 
تقح آيات الثار, كقوله تمالى: و سيق الَّذِينَ 





عقوو إللى جَهَمَم کت 





اللجر: ٤٤ء‏ فإنٌ ظاعرہ آ٤‏ هي المرء قوم مورخ 
على (التاب) وهذا إنما يلاثم الباب بمعنى الطبقة دون 





الیاب بعنی الدخل. وأّا تضیر بعضهم المزء القسوم 
بالفریق المین الفروز من غیره فوهنه ظاهر. 
وعل هذا فکون جهتم ها سبعة آواب, هو کون 








العذاب الممدّ فيها متنوّعًا إلى سبعة أنواع, ثم انقسام كل 
نوع أقسامًا حسب انقسام الجزء التاخل الماكث فيه 
وذلك يستدعي انقسام المعاصي الموجبة للّخول فيها 
سبعة أقسام. وكذا انقسام الطسرق المؤدية والأسياب 





۷ / العجم في فقه لغة القرآن... ج7٠‏ 


الداعية إلى 





ك المعاصي ذاك الانقسام . ويذلك ب 


ماورد من الرّوايات في هذه المعاني . (0۷۰۲ 
مکارم الشيرازيّ قرأنا في الآيات مورد البحث 
أن لجهتم سبمة أبواب» ولیس بعيذ) أن يكون ذكر العدد 





أبواب الجنّة -لم يكن لتسهيل أمر دخول الواردين نتيجة 
الكغرتهم, بل هي إشارة إلى الأسباب والعوامل المتمدّدة 
اي توتي لدخول الاس في جه . وأنّ لكلّ من هذه 
الوب باب معن يدي إلى مدركه. 

ف نهج البلاغة: «إنّ الجهاد باب من أبوأيك الي 
تسه الله لخاصّة أوليائه», وفى الحديث المعروف كن 











التیوف مقالید ال 





رات بي آنا وتو 
ماللقصود من تعدّد أبواب المنّة والّار. 

وله نكنة اطيفة في ماروي عن الإمام البافر لچ 
«إنّ للجنة ثمانية i‏ تذكر أن 
سبعة أبواب, وهذا الاختلاف في المددين إشارة 
إلى أله مع كثرة أبواب المذاب واخلاك إلا أر 












لمكم 


اتحل: ۲۹ 


ns) 











.أي دركاتها. 
وقيل: المراد به عذاب القير؛ فقد جاء فى الخبر: 





«القبر روضة من رياض الْمنّة أو حُفْرة من حفر الآار 





وقيل: يخاطبون به عند الیمث. ۰ (۵: 6۳۷۲ 
تُفضية إى طبقاتها 

التي هي بعض عل بعض» و«الأبواب» كذلك باب على 
باب ۳۸۸۰۴ 


لس أي طبقات جھتم ودرکاتہا۔(۳: ۳۵۷) 
أبوحَيّان : والظاهر «الأبواب» حقيقة. وقيل 
المراد: الدّركات . وقيل : الأصناف . كا يقال : فلان نظر 
في باب من العلم , أي صنف. 

وأبعد من قال: المراد بذلك: عذاب القبر, مستد لا بها 





تچاء: «القبر روضة من ریاض ال و ُفرة من حفر 
0 لمتحم 

أبوالشعود: أي كلّ صف بابه المعدّ له. 
وقيل : أبوابها : أصاف عذابها, فالدّخول عبارة عن 
الملابسة والمقاساة. 0۷:۱ 
الآلوسيّ : لَمَادُْلُوا وات جه خطاب لكل 
صنف منهم أن يدخل بابًا من أبواب جھتم؛ وامراد بها 
نا الغذ أو الطبقة , ولايحجوز أن يكون خطابًا لكل فرد. 
للا يلزم دخول الفرد من الكقار من أبواب متعدّ 
أبواب بعدد الأفراد. [ثم أدام نحو أبي ین ] 
(۱۶: ۱۲۹ 








او 









(en) 
قوله تعالى هو1: لقِيلَ اذْشّلُوا‎ 











بين ہوگا۔ وخیان ۱۷:۸ 


فتح أبواب التبا قولان: أحدما: 








1 
الطوسي : وق الکلام حذف تقدیره: نوا 

نا دما ربّه. فقال:إنّ مغلوب فابتسر ريون 
وأهليكهم , فأجاب الله دعاءء وفتح أبواب الثماء بالما 
ومعناه: أجرى الماء من التماء . فجر يانه إن فتح عنه باب 





كان مانم له؛ وذلك من صن الل الّذي لابقدر عليه سواہ 


وجاء ذلك على طريق البلاغة ۷۰ 





وہ لطس :۸ 
ابن عَطيّة:قال النَائى. بعتي ب«الأبواب» امبر 
وهي شرج الم . کشرع ا 

وقال قوم من أهل التأويل : الأبواب حقيقة, تحت 
في التماء آبواب جری منبا الاه 

وقال چهور الفترین: بل هو جاز وتشبيه, لأنّ 
المطر كثر كأنّه من أبواب. 

نحوه أبوحيّان. 





۳۱:۵ 


۷۷۸ 


ب وب/۱۲۳ 


المراد من الفتح والأبواب والماء : 


أحدهما: حقائتها. وللتباء أبواب تُفتع وتخلق 
ولااستبعاد فيه 

وتانيهيا: هو على طريق الاستما 
الماءكان من التتحاب, وعلى هذا فهو كما يقول القائل في 
المطر الوابل: جرت ميازيب التماء وفتح أفواہ القرب. 





فان اهر أن 














لَه ذلك , فالمطر في الأّوفان كان بحسيث يقول 
القائل : متحت أبواب السماء. ولاشاكٌ أنّ المطر من فوق 
انر في غابة اهلان ir‏ 
تابور (۲۷: ۵۱ والخازن :٦(‏ ۲۲۸). 
بيني : ( النشايه أي كلها في جب 
الأقطار.. عير يجمع القلّة عن جمع الكثر: 
القخرالراري] :0۵ 
الآلوسي في الكلام استمارة قثيليّة بتشبيه تدقق 





المطر عن التحاب بانصباب انار انفتحت بها أبواب 
التماء. وانشق أديم الخضعراء. وهو الذي ذهب إليه 
الججمهور, وذهب قوم إلى أله على حقيقته , وهو ظاهر 
كلام ان عّاس. 

أخرج ابن المنذر. وابن أبي حاتم عنه أنه قال: لم 
لك اليوم ولابمده إلا من الشحاب, 





قطر 
فتحت أبواب التباء بالماء من غير سحاب ذلك اليوم. 
التق 

وفي رواية: لم تقلع أريمين يومًا. وعن الاش آله 











اج مر ایا 





والمعروف من «الإرصاد» أَنّالجرّة كواكب صغار. 


جدًاء والله تعالى أعلم. 
ومن العجیب أتم کانوا یطلبون اشطر سنین 
فأہلکھم الہ تعالل بطلوبہم ۸۸۷ 





مکارم الشَيرازي :ان تبیر انفناح أب اب | 
لتعبير رائع جدا. ویستعمل عادة عند هطول الأسطار 
الغزيرة. 


۸۵:۱۷ 








وكانت سبعة 





VAY) 


۳:۱ 








ری ۷۲: ۱۷4 
فع (الآبْوَابُ) لأنّ ا معنى مفتّحة لمحم 
أبوايها. والعرب تبمل الألف واللام خلمًا من الإضافة. 





فيقولون: مررت على رجل حسن المي وف الأ 
وا معنى : حسنة عيئه قبيح أنقّه. 








نت فنصبت, [م استشهد 
A)‏ 
[قال نمو الثَرَاء وأضاف:] 


فإن قال لنا قائل: وسافي قوله: ملت َم 


أردت: مفتّحة الأبواب ,' 


الْآَْوَابُ4 من فائدة خبر, حي ذكر ذلك؟ 
فإنّ الفائدة في ذلك إخبار الله تعالى عنها أنّ 
لبونها تفتح هم بغير فتح سكائها إياهاء بمماناة بيار 
ولاجا رجت ولكن بالأمر فها ذأكر 
الأجاج: وممنى حه هم الراب أي 
متها وقال بعضهم: مفتحة ظم ابوابھا۔ والعی واحد: 
إلا أنَ على تقدير العربيّة «الأبوابٌُ منها» أجود من أن 
تبمل الألف واللام بدلا من اطاء والألف. 
لأنّ ممنى الألف واللام ليس معنى الهاء والألف في 
غيء. لأنَ الهاء والألف اسم. والألف واللام دخلتا 





معان 








تیف ولایدل حرف جاء تی من اسم ولایتوب: 
عنه , هذا حال (۵: )٢۲۳۷‏ 





ری : وفي (مُمَيْحَةًا ضمير «الجنّات», 
اباب بدل من الصّمير. تقديره: مفتّحة همي 
الأبواب, کقوغم: ضرب زيد اليد والرّجل؛ وهو من 


بدل الاشهال . 


۳۷۸: 





فاع (بّب) با ها فاعل مت 





أي مفتّحة طم الأبواب منهاء فحذف 
کیا حذف في قوله: لفان الجَجيمَ هِى التأؤى» 
التازعات: 4 , أي هم أو أبرابها. إلا أنَالّل أجود. 
أو هي بدل من الصّمير في ام 


مفتّحة هي الأبواب. وهو من بدل الاشهال. 








) وهو ضمیر النّات, 





0: 





النّحويّين أعريوا (الْآبوّاب) مفعولا لم يس فاعله. وجاء 
أبومل فقال: إذا كان كذلك لم يكن في ذلك ضمير يعود 
ا من الحالية إن أعرب (: 








العائد على (الجنّات) محذوف, تقديره: الأبواب مها 
وألزم أبوعلّ البدل في مثل هذا لاب فيه من الّمير. إن 
ملفوظًا به أو مقدَراء وإذا كان الكلام محتاجًا إلى تقدير 
واحد كان أولى مما يحتاج إلى تقديرين. 
وأا الكوقيون فالزابط عندهم هو ٠ا‏ 
الشمیر . فكأنّه قال : مفتّحة هم أبوابها. 
وا قوله: وهو من بدل الاشتال, فإِن عنی بقوله 











لد الژجل, فهو وهم, انا هو بدل بعض من کل .وان 
عنى (الأبواب) فقد يصح, لأنّ أبواب الجسنّات لست 


بعضًا من ا منّات۔ 


ب وب / ۹۲۵ 


ماقدّره من قوله : مفتّحة هي الأبواب, 
بقوهم: ضعرب زيد اليد والرّجل , فوجهه أن (لْآبََانْ) 
بدل من ذلك الضمير المتكنّ .كما أن اليد والرّجل بدل 








من الظاهر الذي هو زيد. () 
نحوه الآلوسي (Tie!‏ 
طْة الدُرّة : أي مفتوحة لهم أبوابها. [إلى أن قال:] 


وقرئ برفع الاعین علی أن متا خبر 








م 
و( الآوّاب) میت مره أو هما خيران لمبتد| محذوف» 
والأوّل أقوى. 

وقيل: (الْآبَوَاب) بدل من الصّمير المستقر في 
بح وهو ضعيف» وعلى رفع الاسسين فالجملة 
لیپا مة للحالیة من (جا: تٍ عَدْنٍ) وللوصفيّة ها, 
وَاليابظطْل الاعتبارین عذوف, التقدير : منتّحة لهم 





تراپ ما erra‏ 
لاحظ وجننہ وەف تح 
وبا 
زرا علا بنیز 





الرخرف: 514 


الأبواب» من فضّة .(الطّبرِيّ )۷۱:۲٢‏ 








رورا لتفخيم 
000 
او اجه 





علا تفتح أبواب الجنان . الم ۲: 16۰۱ 


الطَّريّ : ستول تحالی ذکره: وضفقتالتمء 





۷ /المعجم في فقه لفة انترآن...‎ ٦ 





افيها ولاصدوع. 





قالوا: ومعنی الکلام وفتحت التماء فکانت قطفا 
كالأبواب. فلع أستطت الکاف صارت «البواب» 
الخبر. كما يقال في الكلام: كان عبدلله أسدًا. يعني 
کالشد. ۸۳ 


er.) 





۳۱۶:٢ ي‎ 

[قال مثل الواحديّ وأضاف:] 
وقيل: تنحلّ وتتنائر حت یصبر فیہا یراب طونم 
ab)‏ 


نموه النازن (۷: ۱۱۷). وال سیک ع + 6 





َويّ وأضاف:] 
وقيل: إن لكلّ عبد بابين في التماء , با لسله وبا 
الرزقه, فإذا قامت القيامة انفتحت الذبواب(۱۰: ۳0۸ 


ال 





الجدارات. 
وقال آخرون, فیا حکی مکی بن آبي طالب. 


الأبواب هنا فالق الخشب الت تجعل أبوابًا نفتوح 
الجدارات. أي تنقطّع التماء قطمًا صغارًا حي تکون 









أحدها: أن تلك الأبواب لا کفرت سا صارت 
اكقوله : ( وَفَجُونَا الَْرْضٌ 
و4 القمر: 1١‏ . أي كأنّ كلها صارت عيونًا تتفجّر. 


وثانيها: قال الواحديّ : هذا من باب تقدير حذف 





كأئها ليست إلا أبوابً. 


.ير : فكانت ذات أبوا/ 
وثالها: الضّمير في فوله : « فَكَانتْ أَبوَايا4 عائد 
إلى مضمرء وا نت تلك المواضع المفتوحة 
أبوايا لفزول الملائكة . کبا قال تمال: «وجاء رل 
ات فا ضاه الفجر: ۲۲ 
ُبسابوري (۳۰: ۷۸ والشريني (8: 16۷۱, 
والوسی (۲۰: ۱۳ 1 
أبوالشعود: [قال نمو الرعنْشَريَ م أضاف:] 
وقیل: (الآبَاب): الطرق والمسالك, أي تكشط 








رد 


0) 





عو 





فینفتح مکانہاء وتصیر طرقًا لایسدّھا شیء.(٦: )۳٥۸‏ 


نحوء البرُوسَوي. (۱۰: ۳۰۰ 








: «آنا مدینة اعلم وعل بابها ولاق 
المدينة إلا من بابماء. [ويروى] «أنا مدينة ا لمكة». 
ارسي ۲۸۷۰۱) 
الامام علي : [ف حديث ]. نحن البيوت التي 
مر الله بها أن يق من أبوابها. نحن باب الله وبيوته لني 
يوق منهاء فن بايعنا وأقرٌ بولايتنا فقد أنى البيوت من 
أبوابها؛ ومن خالفنا وفضّل علينا غيرنا فقد أنى البيوت 
من ظهورها. [وفي معناها روليات أخرى] 
(بطراني ۲ 150 
[ولي حديث] وقد جمل الل للم سل وف 
عل المباد طاعتهم بقوله: ونوا وت من ¢ 











والبيوت هي بيوت العلم الذي استودعته الأب 
وأبوابها أوصياؤهم. 


(نتزوسي ۱۷:۱ 








مؤخرها نقبًا يدخلون ويخرجون منه, فوا عن 
بذلك. 
مثلد تاة, وعطاء. سس ۱ ۸ 
ال ویاشروا الأمور من وجوهها 








ب أن تباشر عليها ولاتمكسوا. 
وا مراد: وجوب توطين الّفوس وربط القلوب» 
على أنّ جيع أفعال الله حكة وصواب من غير اختلاج 


۳ 


ب وب/ ۱۷۷ 





شبهة. ولاعتراض في ذلك, حتی لایسأل عنه فا 
فى التزال من الاتهام بقارفة ال «لَیْنتَل عَگا 
ل وم نارن الأياء WEN‏ 


الاحظ «بيت» 








ال ان أبوابها مختلفة : باب الرّحمة من ياقوتة 





حمراء. وقال: اكثب بسم الله الرحنن الرحير 
الصّبر فباب صفير, مصبراع واحد من ياقوتة راء 
وما باب الشكر فَإِنَه من ياقوتة بيضاء ها مصعراعان, 
مسيرة مابينهها مسيرة خمسمئة عام . له ضجیج وحنینء 
يقول: اللهمّ جئني بأهلي. 

قال: هل قلت: یتکلم الباب؟ قال: نعم يتطقه الله 
ذوالجلال والإكرام . وأمًا باب البلاء هو باب الصّير. 

قال: قلت: فا البلاء؟ قال: المصائب والأسقام 





والأمراض والجذام: وهو بساب من يساقوتة صغراء 
مصراع واحد. ماأقل من يدخل فيدر 

أما الباب الأعظم فيدخل منه العباد الصّالحون . وهم 
أهسل الرهد والورع والزاغسبون إلی الله 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


40۰۷ : 4 َيَسوُرملا١‎ 








السَكّة, الاب بعینه ,الدرب, المدخل والفرج, مستفتح 


الأمرء الطريق. 


سكّة 





سكك متفرّقة. 

والوجه الثّالت : الباب بعينه . قوله :لحنت عن 
کم اواب من : 5٠‏ كقوله تعال: یت 
وی الزّمر: ١‏ منلها: وا اباب ماه 
البقرة: .8ه 

والوجه الرابع: الباب يمني الدّرب , کقولہ تعالی: 
داعم اباب4 - ۳ء یع 

والوجه الخامس» الباب: المدخل وافضرج. قوله 
تمال: وا الو نا4 البقرۃ: ۱۸۹, من 








الذرب, 











والوجه التابع:الاب: ریق قولہ: ا 
الشتا» الأعراف: ٠‏ 6. يعني طرق التباء: 
بايا ينَ الشصار» الحجر: 14 
00 

الفیروز ابادي : «الباب» قد ورد في القرآن لاثني 
عشر مع . [فذكر نحو الدّامغاى إلا أنه قال:] 1 
ان : اکن الوبة « جات 
لوا ٠٥:‏ تی 
الزابع: باب المكر والحيلة ق. 


یوسف: ۲۳ 





2 
منلها: ولو تخت 
























أالشابع : دروب مدينة «أریعاء .ودره «واعلوا 


اباب نجُذا4 القرد: 0۸. «احا یم لابق 





یم راب کل تیب الأنمام: .٤٤‏ 
التاني عشر : الباب المشقرك بين المؤمنين وامنافقين 








له باب باه یه الو الحديد: ۱۳. | ذکر 
عمان نو مانقا من اون فراجع] ۰ (0۹۸:۲ 
الأصول الل 





١‏ الأصل فی هذه المادّة: الباب . أي مدخل البيث 
وغيره. والبوّاب: اللازم له. وهو الحاجب؛ وحسرفته 
البوابة . يقال: توَبْتُ بوبًا. أي اتخذته, وباب للسّلطان 


+ صار له بل 








والبابة: الغاية في الحدود والحساب ونحوه 





یت له حسایه با ابًا. والبابة أيضًا : الوجه الذي 
ویصلح لي . يقال: هذا شيء من بابك . آي بصلح لك . 
وهو استممال بمازي. 

نا قوهم: باب الصّلاة , وباب الجهاد, 


ویب لزق وباب الله 








ومن الجاز أ 


ثم سری هذا الاستمال في اللات الأخرى 
كاللاتينبة , فيقول السائل في الَة الإبطالية : «اله باب 
الله»؛ ويُطلق الغربيون على قسير التاطان: اباب 
المالي؛ ویاب الَمادة, وباب التماء. وعلى الحياة الدنيا 
والآخرۃ: الاب كي سي ببناء مکتب الوزراء مان 
الدّولة المعائية: الباب العالي. 

1 والبابيتة: فرقة ضالة. ظهرت فى شيراز نة 
۸۱۳۱۰۱ . نسبة إلى الباب. وہو مؤشسہا كَل بيد 
الشّيرازي؛ إذ ادّعى أنه باب العلم ثم باب المهديّ ل , 
وسرهان ماتلب بلقب آخر وهو النقطة الأو ثم عاد 
وادّعى أنه المهديّ بعيئه. 








را آل مصيرء إلى الهلاك. فت في تبریز 
ہفتوی العلیاء عام ١١١۱۲)ھ۔‏ 

وافترق تابعوه بعدء فتدين: فلة تبعت وصیّه اقب 
ب«صبح أزل» وتسسقت بالأزلية, وفستة تبمت 
أخاصبحأزل الملقّب ب«بهاء لله» وتسمّت بالهائية. 


بو ب/۱۲۹ 


وانقسمت هذه بدورها إلى فتدين : فئة ‏ وهي الأكغريّة - 
تبعت ابنه عباس أفتدي. والأخري تبعت أببنه الآخر 
أتها بادت , كبا أنّ الأزليّة على وشك 
فاليهائية الذين هم نشاط بارز في البلاد 






لهم من أنباع ياس أفندي. 









7 وذ فيل هم اشوا 
حَِتُ ْم فووا جل اذلو الما جا 









تنه تكر 


۱٦٦ الأعراف:‎ 





۰-«وادن ی موی تیتتاعن 






ابوا قات هي الله ال ب اخسن 
عفوی اه نیح ان پوسف: ۲۳ 
٦‏ ڑا اب 


ود 


۰ /العجم ن فقه لفة الترآن... ج) 








َو تشخوژون4 ا ھجر: امو( 
١‏ عق إِذَ خا لیم َاباذا عَذَاب شير اذا 
مم فی یشون الزمتون: ۷۷ 











الدید: ۱۳ 


ر 








مفرت, و(6١)‏ مرّة جممّاء وكرّر المفرد في (1): وجاء مع 


الجمع في (/) دفي 


ٹائیا: جاءت سبعة منها: )١(‏ إلى (۷) في شان بني 








إسرائيل عامّة, وأبناء يعقوب خاصّة, فالً. 
ائيل القرية المقدّسة؛ أي «بيت 
المقدس»؛ حيث أمروا بأن يدخلوا الباب سججّدًا في ثلاث 
امتها. ونا خافوا أهلها ومَهَلوا في الّخول جا. 
قال رجلا الايد 

وفيها نكات ينبغي الالتغات لا 


اب هذه | 


الأول 














إسرائيل؛ حيث أمرهم نيهم موسى نلق مؤقدا أن 
يدخلوها وهم يأبون, خومًا من الأهال, حت 
بعد أن أميرٌ عليهم الرجلان : هيَامُومى ا نن تذ هلها 









)في واحدة منها -وهي (06. 
فی ھذ القرية قبل الأمر بدخوها , إعلامًا أنه ادف من 
التخول. 

؟ في تین مها -وها(۱) و( ۳)-جاء َو 
جطَة» . أي أسرهم بأن يسألوا اف آن بط ذنویم» 
فستي الباب (باب حطة). وفى حسديث أهل البسيت: 
دنحن باب حطتکم»؛ 
البيان (3: 0754 





ب‌وب/۱۳۱ 





خَطَاياكُم» أو (. 
کے جاء في (۱) و( ی «وکوا یلها خیش 
أي اكم فی رخاء من السیش, وزاد في (4۱ 
(رعَدا. وهو العيش الموسشع , تطميمًا لهم. 

جاء في خستام )١(‏ و(4۳: وید 
التخيدي» . أي نزيد الممسنين على غفران خطاياهم 








جزاء آخر في الدنيا والآخرة, وهذا ترغيب وتطميع 
آخرهم 
سے ا 
٦۔ابتدأت‏ (۲) بَِزَفعنَا فوقَهُمُ الطورٌ 








اقهم , ليستمدوا للدّخول. وأضاف: لْوَقلنَا 








ودغم كل ذلك فإنّهم أبوا الّخول. 
ا جا (64) حكاية عن الرّجلين: لَاذْسّنُوا 








4. أي ضّین الڑجلان حم 
الغلبة على الأعداء إذا توكلوا على الل إیانًا بہ , ومع ذلك: 


أأبوا وامتتعوا. 





نهم أعرضوا عنهاء وأسيرٌوا على موقفهم اللي تجاه 


أمر الله 





أمَا الَلاث الأخيرة من هذه الآيات | 












۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ۷ 


وذلك بعد أن عَلقٍَ لباب . وفیہا بھوٹ: 
» الجملة با فيها من صيغة (الفيل) 
(غلقّت) الدَالة على البتَ والقطع . والجمع امحل بألف 
الاستقراء : «الأبواب», تھکي غایة سعیہا فی الاستتار, 
ون لایع عل خطيئتها غيرها وسيا زوجها 

٢‏ تحاشی یوسف عن تلبية رغبتها في (0) وقال 
فا اف ا ری اتی منوان إل ُثيح 
الا , أي استعی یوسف إلى قي أخلاقية 
وعقائدب 


3 











لذ العزيز ره وأحسن منواه, وماطلیته مه 
خيانة للعزيز وظلم له. ولافلاح للا مين , والله علير به 
ومعاذ الل أن يعصيه. 

»إن الوقف کان علیه خطیرا؛ حیت قال 4 
۱ «وَفذ مت به وه ال آن و 

ا ولكن مع کل ها اشستر ور قاس 
لدی الباب حیغا استبقا اباب , فانکشف اسر 

-إتها بادرت من فرط كيدها إلى قوها لزوجها 
اذ بت شزا . فألقت الجرم على 
کاهل پوسف إِلّا ان یوسف لم یسکت, بل دافع من 
نفسہ, وألق ا مرم علیہا فورًاء وقال: ‏ 
عن ہی یوسف: .٦٢‏ 











٦‏ وواحدة منها ‏ أي  )/(‏ وهي التي جعت بين 
«الباب» ودالأبواب», جاءت فى طلب يعقوب من بنيه 
حينا تجهّزوا للمسير إلى العزيز أن لايدخلوا من يباب 
واحد. بل من أبواب متفرّقة. اعتراقًا بن هذا لابغتي 
خب مو له شیلا.فدشاو من یت آمرهم آبوهم 


لحاجة في نفس يمقوب دو: 








قال ف بجع الیان (۵: ٤۷۹‏ تقلا عن أبن عباس 
وی شاف عل | 





لام کانوا ذوي جسال 
وهيثة وكبال. وهم |ٍخوة یوسف آولاد رجل واحده». 
وزاده الآلوسيّ (17: 16) بيانًا. وبحث طويلًا في أثر 
العين. وزاد القخرائرَازَيٌ (۱۸: ۱۷۶) وجهین آخرين 
فلاحظ. 

۷ ويخطر بالبال أن الجممع بين الأمر والتهي ٠‏ وبين 


«الباب» و«الأبراب». مع مافيه من ون من التكرار. 





لايخلو من سرّ. قال الآلوسي: «إنّ عدم الخول من 
باب واحد غیر مستلزم للڈخول من أبواب متفرّقة . وفي 
دخوهم من بابين أو ئلائة بعض مافى الدّخول من باب 
نويد من نوع اجتاع مصحّم لوقوع المذور, وإنا 
يكت بهذا الأمر مع كونه مستلزمًا لهي الشابق 
إظلوازا لكيال العناية به. وإيذانًا باته اراد اش 
المذكور له: 





غيء آخره. 
وقد سبق أن ذكرنا في «أثم» و«برر» وجہ الع 
بين الأمر والتهِي في قوله تعالى : روا 
والفؤی لاو غل الا رالهذران المائدة: ۲ 
وعل الوم فالممع بین الام بشيء واللبي عن خد 
من أساليب التأكيد والتركيز في ال 
رآن؛ ومن أكثرها وأبرزها آيا 
والتمي عن النکر. 
تحمل الآية (8) تشريمًا اججاعيًا. وهو أن 
المؤمنين مكلفون بأن يأتوا الببيوت من أبوابها دون 
ظهورهاء كما كان الجهّال والتوقة يفعلونه, 
لآیات ۔(۹) ای (۱۳)۔ 


















خامئا: ترجع مس من 








إلى ماوقع أو بقع في الميا الدنيا عذاب للأسم, فجاءت 
الآية (4) في فتح أبواب السّماء عند الو فان حين إغراق 
قوم نوح , وليس المراد بها أنّ للتماء أبوايًا نغزل من 
خلا الأمطار عند فتحهاء بل هذه استعارة اطيفة أريد 





فإذا متحت سالت المياء بشدّة. 


وفي )٠١(‏ توبيخ من الله للكقار بأئهم لو تحت 
عليهم أبواب التّماء فعرجوا فيها. لقالوا: هذا سحر 
أحاط بناء ليس له حقيقة. والمراد بأبواب السّماء فبها 
أيضّاء وهو مجاز. 








وق الية (۱۱) إنذار للكمّار بفتح باب من العذاب 
التّديد عليهم. وهو بماز أيضًا. 

وأا الآية (17) فسكاية اختبار وإتذار من الله لأس" 
الشالفة بأئّهم ) نسوا ماذكّروا به من البأساء الا 
فتح الله علييم أبواب كل 
المیش, حقی إذا فرحوا با أوتوا أخذهم بغتة. ومعلوم أنّ 
کل 4 با فیما سن الوسمة والشمول 
تشبیا لأنواع طرق العيش بأبواب مفتوحة 
أمامهم, فهذا بجحاز أيضًا. 

.والآية (1) اختبار للكقار 
الله أن يكون النّاس سواسيّة لجعل لبيوت الكقّار سقفًا 
من فضّة, ولبيوتهم أبوابًا وسررًا علبها يتكئون. أي 
تكون بيوتهم فخمة كالقصور, هما أبواب متعدّدة. 


. و«الأبواب» هنا 





ووشع علیم لي 





أله لول أن بريد 














ب‌وب/۱۳۳ 





فأرید بها مايتملق بالآخرة, وإليكم التفصيل: 
١موضوع‏ الآيتين (15) و(10) فتح أبواب التماء 
في الآخرة أمام ‏ 





اس, مؤمتهم وكافرهم. فأ المؤمنون 
تج م أبواب التي » فتصمد أرواحهم منها إل ا 
وأمًا الكافرون فلائفتح هم ولايدخلون الج حك يلج 
ا ممل في سم الخسياط . وهو تعليق على المحسال, 
فلايد لوا أب وهذا المعنى معلوم فی .)١14(‏ وأما 
لة (۱0) فیحتمل آن راد با ما کر: و ماذکره 
اس نی جمعالیان (۱۰: ۳۷۳): «فتحت التبا 
ا بت لنزول ا ملائكة . فكانت ذات أبواب». 











عل لاندري مامراد بل الشماء) في الآبتين . أهي 
تام الحسویة لنا؟ وهو بعيد: إذ لايناسب صعود 
الگرواح ونزول الملائكة . أم هي التماوات الم التي هي 
مأوى الملائكة وأرواح المقرّبين؟ 

وكيف كأن فالجمع: «أبواب» فيهما دا على الكثرة 
والكمة الخاصّة بهؤلاء المرّبين من ا ملائكة وأرواح 
المؤمنين, وأريد بالأبواب مايناسب تلك التماء حقيقة 
و بجاڑا. وال به علیم. 
؟الآيات القلاث (17) إلى (18) راجمة إلى أهل 











الجنّة وآبوایہا , فجاءت فی (۱0) و(۱۷): جات 
عَدْنِ» , أي أن مأواهم جنّات ولیست جنّة واحدةء 


وحي «عدن» أي دار إقامة دامة وليست مؤْقّتة, وهو 





فاكتق في (17) بأنّ أبوايها مفتّحة لهسم. قال 








پردوتہاء ولایحتاجون إلی الوقوف عند أبوایسا حی 
تتح . وقيل : معناء لایحتاجون إلى مفاتيح ٠‏ بل تخت بغیر 
ا یت 8 وصينة (التغميل) في 








الْآَنْوَابَ4 في الآية (0)؛ حيث كانت للمَّد والسّدّ وقد 





أنه يكونون في خدمتهم. يدخلون عليهم .|72 
الأبواب. ومعلوم أنّ «الججمع» في «الجنّات» ووایلامکةه 
و«كل باب» يعني خیم والتَعظيم والتوسمة وناطل 
بهؤلاء الذين دخلوا جنّات عدن مع جیع أفارہم 


وجمع غفير من الملائكة في خدمتهم يدخلون علہم 
ويخرجون من كل باب جماعة وفرادی» لهجوا م 
ماتشتهي الأشس وتلً الأعين! 

أا الآبة (۱۸) في وصف التقین مع قرينتها(15) في 
وصف الکافرین. ففیا آفاق من الحت: 

أوّھا: با بآنا بدسیق», آي بسای کل 
والكافرين, هؤلاء إلى الجنّة . وهؤلاء إلى جه . 
والفعل الجهول إتا للتعمية والتفخيم لحالة الوق بعیت 
لائدرك مداهاء يذهب ذهن التامع إل كل مذهب 
سمكن من الشّدَة والحظمة . أي من الهناء والمهبة وا حرمة 








لال الجنّة . ومن العناء والغضب والإهانة لأهل الثار. 
رید بالجھول: عدم التركيز والاهستام بالفاعل. أي 
لام من كان النائق هم. إا الهم وصف مصير 
آول. 

انها: في الوق نوع من الكراهة للمَسوق؛ ومن 
الإكراء والإجبار من قبل الت 
يساق» وهذا مقهوم في أل التار. أما أهل امه فإنّهم 
تانقون إليها مستعجلون في دخوها بطبيعتهم , فاللوجب 
التوقهم؟ 








الفريقين, والأوً! 





ائق, وفیە تحقیر وذلة من 


والجواب في التفاسير بوجوه: منها: أن توق أهل 
الار وطردهم إليها بالخزي واطوان كبا يُقمل بالأسارى 
والتارجين على السّلطان إذا سيقوا إلى حبس أو قتل. 
واسوفی أهل ال هو سوق مراكبهم إلى دار الكراسة 
وال ضوان. له لایذهب بهم لا راکبین لشمرفهم. علل 





في الأحادیت تیم علی طبقات وم مراتب,فلاحظ. 
ومنها: أئهم خا أحبوا لله أحب اه لقامهم .فا 
إليهم فساقهم إليه. كما قال التاعر الفارمئ: 
تا که از جانب معشوق نباشد کششی 
كوشش عاشق بي جاره يجائى نرسد 
أي: إن كنت لاتلق حبيئًا يرتضي 
وصلا فلاتألُ فأنت الاسر 
رمتها: ها جامت هکذا للمشاکلة بین الف 
ومايوهمه لنظ «سيق» من التحقير فيهم! يدفعه قوله: 
ال ال ومابعده في أهل ال 
ومنها قول بعض المتصوّفة : إن المتقين حيما برون 











لله في امسر يكرهون فراق ذلك ا موطن طممًا في رؤيته 
ثائياء ولشدّة حي 
سيرونه سبحانه إذا دخلوا لجن , فيحجمون عن امسر 
فيساقون إلى المئّة, والمراد بدالرّؤية 
لاإيستلزم التجسي. 

ومنها: ماخطر بالبال أنَّالمتّقين من قرط تواضعهم 
وخضوعهم يرون أنفسهم مقصّعرين أسام ريّهسم, 
لايليقون بدار كرامة الله. فأحجموا عن المسير حياة 
حي سيقوا إليها. 

ثالنها: جاء السّوق في الفريقين «زمرّا», ويه ّیت 
التورة؛ وذلك إشسارة إلى طبقاتهم حسب أعباهم, 
ودرجاتهم حسب جزالهم, کا قال تعای: لب 
لَفوامًام ابا : ۱۸, 

رابمھا: جا فاحل با . ناء ف 
أمل الثار نیت راب4 بلادواو», فجعلت جوآب 
«ذاه أ کی تا کانت مغلقةقبلها وإشارة إلى وقوفهم 
خلفها ذأ وحقارة. منتظرين فتح الأبواب. وجاء في 
أمل اله وفحت رابا بزيادة «واو» من دون 
جواب فيها ل«إذاء, فا هو السَرّ فيها؟ 

والجواب بوجوه: منها: «الواو» حالية , أي جاءوها. 
والحال أنّها كانت مفتوحة أبوابها من ذي 
لحم وكرامة. وبناسبه أنه قرئت با 
(وفتّحت) تأكيدا أنّ خزنة النّة فتحوا أبوابهاء ووقفوا 
منتظرین م, کیا یتح الخدم باب المتزل للضّيف قبل 
قدومه إكرامًا وانتظارًا له . وعليه فتكون الآبة من قبیل: 


«مفتّحة هم الأبواب» في (11), وحذف الجواب إيذانًا 

















بر ب / ۱۴۵ 


ان م من ضروب الكرامات مالابحيط به نطاق 

المبارة. وليذهب ذهن التامع إلى كل مذهب ممكن . 
ومنها: أنه «واو القمانية»ه. إشاء 

المت قانية كا جاءت في الأحاديث؛ وذلك لأنّ من 


رة إلى أ أبواب 








عادة قريش أنَّهِم يعدّون من الواحد » فيقولون ؛ مسة» 
وف القرآن 


3 


. سبمةء فإذا بلغوا التبعة قالوا: وغ 









خواهد منه, مثل: خر 
م4 اائه: ۷ ويول 
الف ۲ ونحوهما . وهذا الوجه مقبول لو کانت هذه 
الجملة وحدها محطوفة بالواو. واحال أن مابعدھا مل 
بمعطوفة علیبا, وهي أط 

ميها: أنّ لله فرّى بين الفريقين بأن جعل فتح 
أبوابا هم منتهى سير أهلها. فجعلها جواب الشّرط 
ما آهل ات فان فتح أبواب الجسّة هم ليس نهساية 
سَيرَهُم, بل هو أحد مبراجله, وطم بعدہ مراحل 
لاتنتهي , فلهذا مُطفت بعضها على بعض دون ذذكر غاية 
تكون جواب وإذاه ,بل حذف السواب إشمارًا ببعظم 
مالهم من الكرامات. كبا سبق في الوجه الأول والله 
أعلم بسر كتابه. 


ت 





خامسها: أ لکلا امه والشار خزنة وحجبة, 


لأيدخاها أحد إل بذهم . وم أن يتحدثوا مع التاخلين 


بما فيه توبيخ واهانة. و سلام وشکر وکرامة. وشتان 





۴۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج17 سس 





الم: ۷۱۔٢۷‏ 
سادسہا: قد نطق القرآن فی (۲۰) بأن أبواب جھتم 
سبعة, آتا ابواب المئّة فليس فى القرآن مايكشف عن 





عددهاء سوى ماقيل في دواو 
ولادلالة فيهاء إلا أن الأحاديث دلت على أنّها ثمانية, 
وتكلّم بعضهم ف سرّها. 

ومهما كان, فزيادة أبواب المنّة على أبواب الار 
بواحدة دلالة على أن عدد أهل امم أكثر من أهل الثار. 


أو أن رحمة الله أوسع من سخطه, وأن رمت ج 





.بيد أن الأبواب ‏ بغضّ التظر عن الأحاديث دلت 
على كترتها, ولملها بعدد نفوس المخلائق. ك) الوا 
الطرق إلى الله بعدد أنفاس المخلائق , أو بعدد الحسنات 
التي ق بها المباد والصّالحون, وهذا هو الذي يليق 





بساحته المقدّسة ورحمته الواسعة . فهناك باب الصّلاة. 





وباب الصّوم. وباب المي وباب ال 
بالمعروف. وباب التقوى . وباب الرّهد. وهلمَ جكا, 


٠‏ وياب الأمر 


والبحث بعد مفتوح. 





الآيات الت 





اقیة ۔(1۹) إِل (٢۲)۔‏ 
فراجعة إلى أهل الثار. وهي ضعف آیات أصل الد 
جيمًا مجنب الإنذار على جاني القبشير 
لمزيد الحاجة إليه. وكشفًا عن توغّلهم في الكفر 
والعصيان , وإصعرارهم على الإثم والطفيان. 








1 أوھا ۔ وھي (۱۹) - فقد سبق القول فيها مع 
شقیقتہا (۱۸) مشروخا. 

ما نها -وهي (۲۰) - فهي و القرآن 
ان جهثم ها سبعة بواب, وجاءت خلال صاججة 





ايليس ف ابتداء من الآية (۳۲) مسن سورة ا مجر 









'مَفسُوم» -(41) .وعقها له بأحوال الثقين 3 
مين ني جات زغیرنه وه بسلام آنه 
ان دوم ين ِل (شوائا عانی شذر 
ابلینه لاشم فا نَصَب وَمَاهُمْ نبا بر جين 
) إلى  )48(‏ في أربع آيات. 

أ جاءت لأهل الثار آيتان. ففطّل أهل الجثة عليهم 
باثندين, فضا عن البون الشّاسع فب بين الفريقين: حيث 
"ات في أهل الّار - وقد قدّمهم في الذّكر تتميمنا لمجاج 
إبليس - ببلائة أمور: إن هم لرْعِدُهُمْ أَممعِينَ» ا 





سبع واب لكل باب مهم جزء مفْشوم» والمراد 
بسبعة أبواب . إمَا عد السبعة . كما جاء في اللُصوص 
فلاحظها, أو هي للتكثير كقوله : (وا 
تعدو نة خر لقمان: ۲۷ 

أمَا أهل الجنّة فوصفهم بست خصال. أي نف 





بخ ده ین 





ماوصف به أهل الّار؛ وهي وسفهم بل 
وأنّ هم جنات وعيوئًاء تأكيدًا لشدّة تقواهم التي كانت 
ت لاتم فرت راف اتی 
وا حیب بهم ثانا ليدخلوها بسلام آمنين من 
دون ذكر المرحّب أهو الله أم الملائكة, ليذهب ذهن. 





التامع إلى كل مدهب .إل أنه قد سین لب 12 أ 
خزتتها هم الرخبون بہم۔ وفيه إن لهم ودعوةٌ منهم 
بالدّخول تكرينا, مع تبشيرهم بأنّها دار سلامة وأمن 
لهم أو المراد: «قولوا: سلاما». 
#وصف حالتهم القسية -. 
من العزۃ والملال مافی قلویہم من خِلٌ: ار وھذا تا 
رسب فی تقوسہم من دار النیا لطییب تقوسہم عند 
دخول اب 





قال بان زع ا ماله 








تبشیرہم رابا باتهم با فهم من تقوی القلب 
وطیب اللّفس , سوف یکونون في الجئّة إخوانا على سرر 
متقابلين» أي يستأنس بعضهم ببعض . ويحدّث بعضهم 
بش 


وخامئا بأئهم لايتهم نصب مما ابتلوا به ی 





حياتهم ال 
وسادشا باتهم فیها دون لایخرجون متا با 
وهذه الأوصاف تبيان لما مضى في (18): لوََالَ 

















ل آن او الوجیره 


1 عذای الاب 
الب احجر: .٠١ ۰1٩‏ تقديًا لجزاء المتقين على 





4. فركّر فيها في ثلائة عناععر: أمرهم بدخول 
أبوابها. ووعيدهم بأئّهم خالدون فيهاء وأ 





ب رب / ۱۳۷ 


منوى المتكبّرين, إعلائا بأن رذيلة الكبر ألجأتههم إلى 
الكفر بلله الرّحيمء وجرّتهم إلى عذاب الججحيم. 
وهذا التياق الواحد المتكرّر في القرآن 
الآيات الثلاث. من أشدّ وأقسى التهديد والوعيد, 
وصيغة الججمع في «الأبواب» للتكثير والتهویل, 
از من بسينها 
باختصاصبا بالمنافقين والمنافقات اللذين يتذبذبون بين 
الفريقين: المؤمنين والكافرين . ولنستوعب مغزى 
الآية. فنمرٌ على ماقبلها. وهي تصف موقف المؤْ. 
والمؤمنات وهم في طريتهم إلى الجئّة. فتفول: وم 





أنا الآية الأخيرة  )44(-‏ فت 

















۲ .وتلتها هذه الآية في شأن المنافقين والمنافقات. 
رون ال افو 
بین أيد هم وبأيانهم» فيقولون هم : انظرو: 
نورکم» يقال فسم: ارجسموا وراءكم, أي إلى الدّنيا 
فاتقسوا نورًا. 





ن واللؤمنات ونورهم يسع 








وهذا !. 





اء منهم , لأنّه لارجوع من الآخرة إلى 
کیا كانوا يستهزئون بالمؤمنين في الدّنياء ولاشك 
أن نور الإيان الذي اكتسبه المؤمنون والمؤمنات في 
الدّنيا. وم يكتسبه المنافقون والمنافقات. وبعد أن یئسوا 
من اقتباس الثور ليواصلوا طريقهم إلى الجن في ظلبات 
الحشر. صرب بين الفريقين سور له باب باطنه فیه 
الرّجة ‏ وهو جاتب المؤمنين ‏ وظاهره ‏ من قيله 
العذاب وهو جانب المنافقين ‏ من قبله المذاب. فلكلٌ 





۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج 1 


من الفريقین من لور اما بسيتهها مايناسيهما من 
الرّحمة والعذاب, والبحث فيها مشروحًا سوکول إلى 
«نفق», إِلَا ْنا نشير هنا إلى نكات: 

منها: أن الآيدين تجمل كلا من الفربقين بوصف 
المؤمنين والمؤمنات والمنافقين والمنافقات إلى جائب 
الاخے بأُسلوب متقارب : طیَوْع قری اث 
وال بتاتِ4, يوم بول افون 
والشنافقاث». ترکیز في التمييز بينهها واضمًا 
جيًا. فتجعل المؤمنين والمؤمنات في صف من دون فرق 
بين الكور والإناث , والمنافقين والمنافقات كذلك في 
عن مقابل لم, 

ومنہا: أنّ المادي إلى الم بومئٍ هو نور ان 
الکنسب ف الحياة الدّني. 

ومنها: أن طريق الفريقين عير النار؛ كيبا قال 
إلا اقا مريم: ۷۱ 




















| تجاوز الفریق 
الأول الا صرب بينهرا بسور, هو الحائل ببين الجسته 
والثار. ويبق الفريق الثاني خلف السور عملا فى الآار 

ومنا: لمل وجود الباب في الور بعد مرور الفريق 
الأوّل تذكارٌ للفريقين: للفريق الأوّل شكرًا منهم بأنهم 
جرا ۲ خلف الباب من التار, وللفریق || 








مهم باتهم بقواخلفه وم یتجاوزوه. وانتظاژا سنہم 
الينفتح يوم تنا والانتظار أَشدَ من العذاب . وهناك وجه 
آخر, وهو أنّ الباب بق ليدخله من يشمله الففران بعد 
من المذاپ علیه,قر من هذه اتحية باب 
الإجاء الأهل اثار. 





ومنها: أن الباب ذووجهين متضاةين من الرّعمة 


والمذاب , إلا أن الرحمة في الوجه الباطن الذي بلي الجن 
دار امؤمنين ويقلق ويقفل على من بق خلقه, وظاهره 
يل لتاردار النافقين. ويخطربالبال أ هذا اباب نوذع 
كامل ومظهر نام من 
باطن وظاهر. والمميار بلنّجاة هو الباطن دون الظاهر. 
فإذا خالف التذّاهر الباطن كيا هو حال النافق - فهذا 
الظاهر مثار المذاب بدل أن يكون منار الرّحة, كما 
يزعمه المنافق , بل الرّحمة في جانب الباطن الذي كان 
عليه المؤمنون, والعذاب من جانب الظاهر الذي كان 





ان , فالنافق ذووجهین, له 


عليه النأفتون. 

ولملّك تقول: إِنّ المنافقين باطنهم الكفر دون 
اهرهم فينبغي القول بالعكس» قنقول: ثعم, لكلّهم 
التتروا وراء هذا الذاهر حفاظًا عل أنفسهم, فأتہم 
اله بأ هذا الاهر الذي باط الكفر هو مثار المذاب 
آلأشد عليهم , إضافة إلى عذاب الكفر الباطن . فهم أسوء 
حال من الكقار ألذين هم وجه واحد, وهر الكفر ظاهرًا 
وياطنًاء فلهم عذاب واحد. 


ومن هنا ينشأ وجه | 









لوجود الباب في التتور, 


باستحقاتهم الثار عد من اف 
أخرى على آيات «الباب» 
و«الأبواب», لوجدنا سنا منها مدل 


سابمًا: لو مررنا 








٠‏ وهي (1) و(1) 





٠‏ وسياق 





و( واها و(۱۷) و(٢۲)ء‏ والباق 





وهي (4) و(0۷ و(۸) و(٦1)‏ و(۱۷) 





الا نع وصوان. وجاء في ال 


تایب ودالیواب» وک ولد 
الّوع الأوّل (أي المدح) جاءت بلفظ الجمع . وواحدة 
بلفظ المفرد, وهي الآبة .)١(‏ واستوى عدد لمكي 
وا مدني فيها: أي ثلاث منها مي وثلاث مدئية. 

ولکن تا یؤسف له أن آبواب ال فاقت أبواب 


اخير. وأبواب المنسران فاقت أيواب القلاح واتشجاح 





ب وب /۱۳۹ 





غك 


5 
فلاحظ. وصدق لله سل المظيم حيث قال 





أي ثلائة أرباع منها شرّ. وربع خبير, 





<والقضره إن الإنسانَ لو 
َعَبِنُوا لصَالَِاتٍ وَنواصَوا بلي وَتَوَاصَوا الصَبريه 
السسم: ۰-۱ ۳. وقال: ول ین يادي الشّكُورُ» 
سا:۴ 


کت مک یں سم 








ور 


؛ ألفاظ . ه مرّات: * 


۲ مدنیتان 


فی 1سور: مكيّة. ١‏ مدنيّة 


Ab ۱:۱ ود‎ 


شور 11 التوار 1:3 





الُصوص العو 
شهر بن حَوْشَبٍ : البوار: الفساد والكساد, مأخوذ 
من قوطم: بارت الشلعة ‏ إذاكسدت كساد القاسد , ومنه 
الحديث: «نعوذ بلله من بوار »۰ الط ۱۱:۱۳) 
التوار: اهلاك , يقال : هو بور , وهي بور 
وهما بُور وهم ُوره وه پور هذا فى ل 
القُضلى: فهو باثر, وهما باثران. وهم بُورء أي ضالون 
خلکی, ومنه قول اش عزوجل: وک تا بوزاه 
الفتح: ۱۲. 


وسُوق بائرة, أي كاسدة, وبارت البياعات. أي 








کتدت. 


والبزر: اشجربة, رت فلائا. وئرّت ساعنده 





رت 


تيقال : برت اا 





رها أي من الفعل, لأنظر 
ال هي رل ولد الب د 





٭ إذا كان عار 





(TAO :A) 
الأحمر: نزلت بَوارِ صلى الناس أي بلاة. [ثم#‎ 
۳۱۷ :۱ (ابن فارس‎ 

یقال: با مر والطعام. ي لكء 
(غریب القرآ 
سن اشُرع سن قابل, 
(ابن فارس ۱: ۱۳۱۷ 


استتهد بشعر] 





(vı 





يُورًا4 واحدهم: بائر, 
ي هالك . ومنه قوهم : «نعوذ بللّه من بوار الأم». وبار 
الطّمام وبارت الوق , أي هلكت . [ثمّ استشهد بشعر] 


وقال بعضهم: رجل بُور ورجلان بُور ورجال بور 





۲ / العجم فی فقه لفة القرآن..۔ ج۷ 


وقوم بُور: وکذلك الواحدة والػنتان والججميع من الؤئّنة 

۷۳'۰۲ 

رجل بائر وبور بضمّ الباء, أي هالك. [تم استشهد 
بشمر] 

ويكون البائر: الكاسد, من قوهم: بارت السّوق, 


)۲۱۷ :۲ JIN إذاكتدت,‎ 


أبوريْد: بقال : إله لني حور وور أي َة 





(اين فایس ۱: ۳۱۱ 





الأصمَعی : بار یو اجوپ 
١‏ (لرخري ۱۰: 4۲20 

الثورياء بالفارسيية, وهو بالعريية: باريّ ور 
[#استعهد بشمر] (الجومري 1052 
: يقال للرّجل إذا قذف امرأة بمسدءإله. 








فجر بھاء فإن كان كاذيًا فقد ابتهرهاء ناح ادق 
فهر الابتار «افتعال» من بت الشی» آبوره, |ذاخر ته. 





| استشید بشمر] زمر ۲۲:۱۰ 
«في كتاب البق لایر دوشة:ولکم شور 
والمامي وأفغال الأرض, 
الثور: الأرض التي لم تررح والممّامي : الجسهولة, 
والأغفال نحوها. 
ابن الشگیت : والبؤر: مصدر بار یو 





زمري 0۷:۱0 





اخخبر۔ 
والبثور: الرّجل الفاسد المالك الّذي لاخير فيه. [ثم# 
استشهد بشمر] ا(إصلاح المتطق: 0958 
أبوالهَيْكمالبائر: اغلك , والباث :مؤب والبائر. 
الفاسد, وسوق بائرة. يفاسدة :1۳9۷ 














بوره وهو من بار يور إذا هملك 
وتطل . يقال: بار الطّمام, إذا كسد وبارت الأثم, إذا لم 
ُرغب فيها. وكان رسول الهو يتمذ بالله من بوار 


الائم. [مم ذكر قول أَبيِمُبَيدَة وقال:] 











جموا «فاعلاه علی «فثل» نحو عائذ وموذ, وشارف 
۳ 
الْر, بغتح الباء وسکون الواو: 
الأرض كلها قبل أن تُستخرج حت تُصلح للرّدع أو 
الرس لابن سيدة ۱۰: 4۳۳۲ 
ابن أبي الیمان : وائور: القوم لفلکی, قال الله 
کل وعر: وك تما بوزا4 الفت: ۰۱۲ (1۵۰۰ 
المُبرّه : في قول الشاعر: 
سض یی کآذان راء موه 
وطمن کیزاغ الضاض تبورها 
والتؤر: أن تُعرض على الفحل ليُملم أحبي حامل أم 
حائل؟ ۸۷۰۱۱ 
الرّجَاج : بار الرّجل التَيء. إذا اختيرء. وأبا 
آهلکه. (فعلت وأفعلت: ۱۸۹ 
البائر في اللغة: الفاسد الّذي لاخير فيه, وكذلك. 


إا 








من أن بُزرع فبها. 
(ابن سیدة ۳۲۱:۱۰ 
ابن رند : والټؤر مصدر بار الشّيء يبور تا ذا 
هلك. والرّجل بُور, أي هالك, الواحسد والجمع فيه 
سواء. وفي التغزيل: لوَكُمُْ قؤْمًا بوره الفعح : 15. 
ودار البوار: دار اهلاك. [ثم استشهد بشعر] 


ويقال: حائر بائر دائرء ويقال: بارت الوق , إذا 
فرط رخص یلها 
ويقولون: حائر بائر: فالحائر: المتحير, 
والبائر: المالك, والبوار: اطلاك. 


(vv: 





(wv: 

الأزهَريٌ : بار الفحل النّاقة يبورها بَورًا. إذا جعل 
يتشتمها لينظر ألاقح هي أم لا. [#استعهد بشم | 

بقال؛ پارت ال 








. وسارت البياعات. إذا 





ومن هذا قيل: «نموذ بالله من بوار الأيم» وهو أن 
نبق المرأة في بيتها لايخطيها خاطب. 

وفي حديث : «كنا نبور أولادنا نْب 
ور وفتحن 








آي 
(Me :1o)‏ 
التوار : الملاك, باروا. 








ير بير - و بقال بغير تنوين -. 


وأرضون بُور: خرابات. والبر والبور من الأرض: 
لقي ل رع 
وشيء بار 





وی أي فاسد, 


والؤزر: الّجرية, جُرته ورت ماعتدم. 





والابتیار: التکاح, بغیر هسز؛ من قوهم: ابتار 
الفحل الثاقة وبارهاء إذا ضعربها. 


والبثُوريّ والثورياء: معروف. 





إلى القصد فنع هو. ومن کانت فَترثہ إلی الإصراض 





١۵٤/روب‎ 


فأولتكم بور 

قول: «قأوشکم ره يقال: رجل بائر, أي هالك. 
وقوم بور: هلكى . ويقال أيضًا للواحد: بُور. [ثم# 
استشہد بشعر] OMAN‏ 

الجَوهَري: وقوم بُور: ھلکی. قال الله تعالى: 
قَوْمًا يورا الفتح: ۱۲ وھو جمع باثر مثل 
ل وحُولٍ. وحكى الأخلَئن عن بعضيم آنه لغة 
ولیس بجمع لبائر, كما یقال: أنت بشر وآ 

وقد بار فلان, أي هلك . وأبارہ الله: أهلكه. 

















حاثر باثر, إذا لم يتّجه 
يخائر. [إلى أن قال:] 

قال أيضًا: بار الفحل النّاقة وابتارها, إذا تشممها 
ایز لفاحها من جباها. ومنه قنوظم: بر ل صاعند 
فلان, سی مافي نفسه. 

وحکی الأحمر: ×نزلت 





٠.‏ وهو إثباع 








والبارياء والبورياء: التي من القضّب. (۲: 40٩۷‏ 
ابن فارس: الباء والواو والرّاء أصلان: أحدهها. 





زر من الأرض الَوتان, التي 


ج وهي آرضو 





أبوار. ومنه كتاب 


6۶ /العجم في فقه لغة القرآن... ج17 


رسول اق یر« نا الور والماييَ». 
والأصل التاني : التجرية والاختبار, تقول: زت 

فلا یت ماعنده: أي جرّبته N:‏ 

الهرَويّ : وأرض بائرة: معطلة عن الّراعة. 

وفي الحديث: دكان لايرى بأسَا بالصّلاة على 








البوريّ» وهي حُضْر القب. 
قلت: هي الجوريّ. والبارية. والشورياء. ثلاث 
لفات. ):4( 








أبن سيدة : البوار: الملاك وبار ب 
وأبارهم لله. ورجل بُور. [ثم# استشجد بشمر] 

وكذلك الاتان, والممیع. والؤنّت. وف تفیل 
وکن فما بوزا) الفح : ۰۱١‏ وقد کون دی 








هذا اسم للجمع , كنام ولم وصام وصَوْم. 
ودار البرار: دار اللاك. 


ونزلت بوار على الاس . [ استشہد بشم | 

وبازت الگوق:کندٹٗ, 

وبُور الأرض بالضَّمَ: مابار منها فلم بعت بالزّرع, 

ورجل حائژ بائژڑء یکون من الْكَسَل, ویکون من 
الهلاك. 


وبارَه بوژاءوابتاره -کلاها -: اختیره 








استشهد بشعر] 
والفحل يَبُور الا 





٭ ویٹتاڑھا: نظر ألا: ع هي أم 





حائل؟ 

وفحل میوّر: عارف بل 

وین ی حكاء این جن في «الإمالة», والذي نت 
في کتاب یی :اب وره بالقون, 

والوري, وا ورة, وا ورياء؛ والباريّ» 


والباریاء, والبارة .غارس مزب -قیل : هو ریق 











وقيل: الحصير المنشوج. r)‏ 
البوار: بارت اوق تبور با وبُواژا: کشدت: 
وأفرط رخص یلها (الافساح ۲: 0۱۲۰6 
7 
الطوسي : والبور: الفاسد. ويقال: بارت الشلعة 








لائنتری بقاء الفاسد الذي لایراد 
لیئر :لباق على هذء لسن 


أوالبور: مصدر كالتور, لاينق ولايجمع وا 





وقیل: هو چم باثر. [ استشهد بشمر] 
ونم باه من بوار الم ۷۱:۷ 
موہ لطس 
ارا : التوار فرط الكّساد. ونا كان فرط 

الکساد يزتي ال الفساد. كبا قیل: کند حق فشد. 

عبّر بالبوار عن اهلاك, يقال: بار |! 

زاء إلى أن قال:] 





OW: 








يبور يَؤْرًا 











البناء والمعنى . [م ذكر معنى الحديث إلى أن قال:] 
ومن الابتيار حديث عَوْن, قال: باغنی أن داود 
سأل سلیان صلوات الله عليهما وهو يبتار علمه. ققال 
آخبرنی ماشيرٌ شيء؟ قال : امرأة سوء إن أعطيتها باءت 
وفخرت, وان منعتها شکت ونفرت. (لفائق ۱: ۱۳۲) 
فلان لہ تورہ, وعليك بُور. أي هلاكه. وقوم بورء 
وأُحلوادار البوار. وتزلت بوارٍ على الكقار. [ 


بشمر] 





1 


وینو فلان بادوا إأبادهم الله وأبارهم. 





وهو حائر باثر, وله نی خور وئور. وت الق 
فأنا أبورهاء إذاأدنيتها من الفحل , تنظر أحائل هي أم 
حامل؟ وبقال لذلك الفحل: ابر 

ومن الماز: پارت الییاعات: کتدت , وسوق بائة 
وبارت الم نم رشب فيها. 

وكان رسول الوك بتعوّذ من بوار الثم 

وبارت الأرض» إذا لم تُررع ‏ وأرض يوار وأرضون 
ود 

ویر ی ماعند فلان: واخم. (أساس البلاغة: ۱۳۳ 

1 

البوريّة و 
لفات: جنس من الحصير . و«قُوعيل» معدوم من كلام 
العرب, ويحتمل أن يكون معربًا. 

في حديث قتل عل رضي الله عن 
أي أهلكناء. وأصله من قوظم : بار يب 

: آهلکتد . 











إذاهلك. 





0۸:۱ 


ابن الأثير : وفي حديث أسماء: «في ثقيف كذّاب 





اب و ر/ ۱۵۵ 


ومبير» أي مهلك يُسرف في إهلاك الاس یقال: بار 
الّجل يبود وا فهو بائر. وأبار غيره فهو مبير. [وذكر 
أحاديث أخر وقد تقدّمت] ONUN‏ 


الصغانيّ الور بكسر المي : لفحل الذي يعرف 









الحائل من اللاقح. 

بور باصم في الأعلام: واسع 

والبُوريّ: جنس من التمك. وهو الذي يقال له 
بین : التمك المرب (۲: ۲۷ 


الوم : بار الشّيۂ یور بُوڑا بالطّحٌ : هلَك, وبار 
التّیء برازا:کشد, علی الاستمارۃ, لان رك صار 
غور متضع بہ, فأشيه اطالك من هذا الوجه. 

لير : بصيغة التصغير : موضع كان به نخل بني 
Mon‏ 


الوق كالبوار فا والجمع:بائر. 
ضَّمَ: الّجل الفاسد, والهالك لاخير فيه. 

یستوي فی الانتان وا لمع والمؤنّٹ, 

ومابار من الأرض فلم بُعمر کالباثر والبا: 

وكقطام : اسم اهلاك. 

وفحل يِبْوّر كمنبر: عارف بالناقة أن لاقِحٌ أم 
حائل. 

واتثوريّ والبُورية والبورياء والباري واالبارياء 
والبارية: ا حصير المنسوج , والطأريق , معرّب. 

ورجل حائر بائر: لم نجه لشي م ولايأقر وُشذا, 

















ve /المعجم في‎ ٤٦ 


ولایطیع مرشدا 

وابتارھا: نكحها. 

وباره: جرّبه, والثاقة: عرضها على الفحل نيسنظر 
ألاتٌ أم لا؟ لأنّها إذا كانت لاقعًا بالت في وجهه. 

وعمله:جلل, ومنه: وک یت هُوَ يبوره 
فاطر: ۱۰ 

والفحل الناقة: نشتمها ليعرف لقاحها من جياها. 

وتوار الأم: أن تبق في بيتها لاتخطب. 
.إا تراد ورأیہ, ولم باب 

۴۹۹۰۱) 

الطُریحي؛ فی الحديث : «سألته عن التجود على 
8 و من القصّب. 1۲۳۸:۳۱ 

المُضْطْنَويٌ : والذي بقوی لي اتظر آنالاسل 
الواحد في هذه المادّة: هو الخسران المشمرف إلى الاتعدام 
واطلاکة . وہذا اممنی يتطبق على جميع موارة اسم 
من الفساد والملاكة والسطلان والكساد والتعطيل 
واللالة. وبهذا امعنى بظهر الفرق بينها وبين المخسران 
وافلاكة وغيرها. 

وأا مفهوم الاختبار والامتحان, فكأن القدبر ليس 
له غرض استفادة ولاانتفاع في عمله بل بجرّد الاختبار. 














وعلى هذا فهو خاسر في صعرف الوقت أو صعرف المال 





بهذا المظور. ولايبعد أن تكون التّعدية بتقدير حرف 
«في» أي بارَ فيه وبرت في فلان, ثم حُدفت الحرف فرفم 
الاشتباه بسائر المفاهيم 





(rv: 











مُجاهِد : هو ماعمل للرًياء قله يفسد. 
7 
الوس ۸: 16۱۷ 
E‏ 

اقّتادّة: معناء مكرهم يفسد. (الطّوسي 16٦٦:۸‏ 


(لاوَزدي 4: 00 





لص 





يده بار فلم فعهم ٠‏ ول ينتفعوا به . وضارهم, 
سر ۲۱:۲۷ 

ایحیی بن سلام: يفسد عند الله تعالى 
(لاوزدی 4: متعا 

:لك والبوار : اهلاك. 

مودي 4د مكنا 
وعمل هؤّلاء المشركين يبور, فیطل 
.له م یکن ش. فلم یفع عامله. (۲۲: 4۱۷۱ 
الطوسيٍ: قیل: می یبور: یکشد, فلايتفذ في 









مایریدون. ۸ 


نحوه اس (): ۰۲ 4), ا! 
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اي (۲: ۹٦۱۲ء‏ 





٦‏ نجل رزیت 
يعمل على شاكلتد»ه فللمكر السب قوم أشقياء. وللكلم 
1 والعمل الصا قوم سعداء. 0 
أي يكسد ويفسد دون مكرالل بهم , 





أي يكسد ويفسد وا 




















وترون وکر ا وا 
الفال: ۳۰. وقوله: ریق انستکر ای ال 
َل فاطر: rr) . ٤۳‏ 













۴۳٣٣۴٣ 





وأجاز اوق وأبوالبقاء: أن يكون اهُوا فاصلقاہ 
وایئوژ) خبر (وَمَكْرٌ أُولْيِكَ). والفاصلة لايكون. 
مایمدها فلا 


ولم يذهب إلى ذلك أحد فيا علمناء إلا عبد الاھر 
الجرجاني في «شرح الإيضاح» له, فإنّه أجاز في: كان 
زيد هو يقوم, أن يكون هو فصلا ود ذلك عليه. 
ev)‏ 
البُْوسَويّ : هلك ويفسد. فإنَ البوار فرط 
الكساد. وخا كان فرط الكساد يودي إلى الفساد ‏ كبا 
قيل: كسّد حقّ فسد ‏ عبر ب#البوار»: عن الهلاك 
والفساد, ولقد أبارهم الله تعالى إيارة بعد إبارة مكراتهم. 








[ت#ذكر مت عفر ] IY)‏ 
الآلوسي : أي ومكر أولئك المفسدين المشجورين 
هو يبُورُ) أي يفسد. 


وأصل البوار: فرط الكساد أو للاك ؛ فاستمیر ھنا 





۱١۷ / پور‎ 


اللقساد عدم 





ير. لأنّ فرط الكساد 





يودي إلى الفساد 





-كما قيل: كد حت فسد أو لأنّ الكاسد يكسد في 
الغالب لفسادہ, ولانَ ا طالك فاسد لاأثر له. [ثم#ذكر نحو 





Mir 


ماتقدّم عن أبي حا 





فاطر: ۲۹ 
یحیی بن سلام: لن تضد. (لاوَزدي 4: 4۷۲ 
ری :نی تکشد ولن تهلك, من قوم: بارت 











الیو إذاکسدت, وبار امام (۲۲: ۱۳۲ 
الأمان : ان تکشد. ۰ الاوَزدي )٤٦۷٤ :٤‏ 
,نل اي (mr)‏ 


الطّوسي : أي لاتکشد, وقیل: لاتفسد.(۸: 14۲۷ 





لین ریم تجارة لن تكسد ولن تخسرء 
وذلك ماوعد الله من الثواب. 


۷۷:۸ 








۳٢٢۰۴) 
)6۳۸:٤(_ معناء تکند وپتعڈر۔‎ 
أي راججين بذلك تجارة لن تکسد, وان‎ 
ENV: 
(Vr: 





إشارة إلى الإخلاص ‏ أي ينفقون, 
لاليقال: إِنّه كريم, ولالشيء من الأشياء غير وجه الله 


۸ / العجم في فقه لفة الفرآن... ۷ 





غير الله بائر. والتّاجر فيه تجارته بائرة. (5:؟5) 
أبوحَيّان: لن تكسد, ولايتعدّر اربع فيهاء بل 
ینفق عند اللہ IY)‏ 

أبوالشعود: أي لن تكسد ولن تهلك بالخسران 
'. صفة لتجارة. جيء بها للدّلالة على أتّها ليست 
كسائر التجارات التائرة بين لتب والسران, اد 
بغان, والإخیار برجائهم من أكرم الأكرمين 
(TAY :0)‏ 








اشترا بات 








عدة قطمیة بعصول مرجوّهم . 

البُرُوَويّ : البوار: فرط الکساد. والوصف باثر 
ولا كان فرط الكساد يودي إلى الفساد عير بالبوار: عن 
اللاك مطلما. 

ومن اللاك المعنويّ ماني قوم ؛ خذوا اا 
دارت؛ وتزوجوا الک ولو بارت. واسکنو ادل ولو 
جارت 

والعنى لن تكسّد ولن تهلك مطلقًا بالخسران أملا. 


(tev) 








وفتم لن بو بدآن بيده وهو كباترى. 


Qara) 
القاسميّ : والبوار ببمنى الكساد , واهلاك: ترشيح‎ 
Een) اللاستعارة.‎ 
















ابن عباس + قوم قد ذهبت أعمام وهم فى اليا 
وم تكن هم أعبال صالحة اسر ۰:۱۸ 
هلكى. 


مثله مد سر :09۰ 
ورف آدشان؛لفاسد. (ابن از :0۸ 
هلكى با ان وه ی 

(٠١ ۱۸ (لوسی‎ 


الحشن : ہم الّذین لاخیر فیہم۔ 





للأخفش : جماعة البائر, مثل الیہود. وواحدھم 
اند وقال بعضهم: هي لغة على غير واحد .كبا يقال 


ان ریش وم بر 00" 
[بُور] إن اسم جمع, یقال: رجل بور, آي فاسد 
خیر فيه , وامرأة بور. وقوم بور .كما يقال: أنت 


(السابوری 41:۱۸ 





بشر وأنتم بشر 


وا «لبور» فصدر واحد. وجمع للبائر. يقال 
أصبحت منازهم بُوراء أي خالية لاشيء فيهاء [ثم 
استشہد بشعر] 
وقد قل إن را مصدر کال اور الط 
بتت. ولا رید بدالبوره في هذا 
أعبال هؤلاء الكقّار كانت باطلة, لأتهالم 
SD‏ 











ویکون (ُور) جمع بائر. وقد بار يبور إذا ّل وهلك . 
)۲۱۸۰۱ 





أحدها: یت هلکی. اه این عتاس؛ مود من 
«البوار» وهو الملاك. 

الثاني : هم الذین لاخیر فیہم, قاله ا مئ : مأخوذ 
من : بوار الأرض, وهو تعطلها من الع , فلايكون فیہا 
خو 

الالت: أن البوار: الفساد. قاا 





بن وت 





وقتَادَة؛ مأخوذ من قوهم : بارت, إذااكسدت كلا 
الفاسد. ومنه الأ ارو «نمذ باه من بل 
Orvis)‏ 
):4( 


0:۱ 





: افلاك؛ يوصف به الواحد 
وا مع , ويجوز أن يكون جمع: بائر, كعائذ ووذ 
n‏ 
وه التیضاوح (1: ۱۸۱), اي (۳: ۰617۱ 
واتسابوريّ (1۸: 0۱6۰ وأوانگعود (0۰۱:۸). 
واقراغيٍ (۱۸: ۱6۸ 
ابن عَطيّة : معناء مَلكى , والبوار: ا ملاك. 
واختلف في لفظة (بور) فقالت فرقة : هو مصدر يوصف 


به الجمع والواحد. م استعجد بشعر] 


اب و ر/ ۱2۹ 





وقالت فرقة: هي جع بائره وهو ال 
اتير فحصل بذلك فى حكم اللاك باشره اللاك بعد 


5 قد فارقه 
أوم بياش ett)‏ 

ال 
أشرف على أهل جمص: ياأهل جمص! هلم إلى أخ لكم 
ناصح . فلن اجتمموا حوله قال: 

مالکم لاتستحون؟ تبنون مالاتسکنون, وتجمعون 
مالانأكلون, وتأملون مالاتدركون, إِنّ من كان قبلکم 
نوا مشیذا, وجموا عبیا. وأملوا بعيدًاء فأصبح جمهم 
ور وآماهم غرورًاء ومساكتهم قبورًا 

فقوله بُورًا: أي هلكى. وفي خبر آخر: فأصبحت 
يدهي بورًا. [إلى أن قال:] 

ويل : بورا: ما من ال 

آبوخیّان: [اکتن بنقل أقوال التابقین] (4۸۹:1) 

نحو المَرُوسَويٌ (3: /191). والألوسي (۱۸ (to.‏ 


لاطبا : اور: جع بائر: وضو اضالكء 





وقال أبوالارداء رضي الله عنه. وقد 


۱:۱۳ 





وقيل: الفاسد. 

ا نى المعبودون المسؤولون صن سبب ضلال 
عبادھم نسبة الإضلال إل أہم, أخذوا في تسيئه 
إلى الكمّار أنفسهم . مع بيان التبب الي أضلّهم . وهو 
هم كانوا قومًا هالكين أو فاسدين وقد متمتهم 
وآباءهم من أمتعة ا مياة الدّنيا وثعمها , حقٌ طال علیہم 





الشسمتيع امتحانًا فتمتّموا منها واشتغلوا بهاء. 
حتى نسوا الذّكر الذي جاءت به الرّسل؛ فعدلوا عن 
اتود نیارد 


فكونهم قومًا هالكين أو فاسدين بسبب انككبابهم 


+16 /المعجم في ففہ لفة القرآن... ج۷ 


على الّنيا وانمماكهم في الشّبوات, هو الشبب في 
استغراقهم في وانصراف همهم إلى الامستغال 
بالأسباب» وهو التبب انسيانم ال کر: والمدول عن 
التوحيد إلى الشرك؛ فتبيّن بذلك أن قوله: (وَكَانُوا 
تا موا من تام ا مواب: 

وأمًا من جعل الجسملة اعتراضًا ت 
لضمون ماقبله, واستفاد منه أن السبب امن نی 
ضلاهم أئّهم كانوا بحسب ذواتهم أشقياء هالكين, 
وليس ذلك إل بقضاء حتم منه تعالى في سابق علمه . فهو 








وا نسب إلى أنفسهم أدبا 











إلى ذوكث الأعي 
ينافي ماأطبق عليه العفلاء بغطرتهم. من 
والقربية: والحسش والتجربة يؤيّدان ذلك , وهو يناقض 
القول بالاختيار والجبر ممًا. أمَا مناقضة القول بالاختيار 
فظاهر, وأمًا مناقضة القول بالجبر . فلن الهبريّ يقصعر 
َي في الواجب تعالى وينفيه عن غير , وبناقضه نسبة 
الافتضاء لس وري إلى ذوات الأشياء وماهئاتها 
وثالنًا: أ, فيه خلطًا في ممنى القضاء من حيث 
متملقد, فكون 
تعلق به من الا 
بالفعل بحدوده. وهو صدوره عن اختيار الفاعل من 
حيث إن صادر عن اختياره, فتعلقه يوجب تأكّد كونه 











اء حم لايوجب خروج الفمل الذي 
إلى الإجبار. فإ القضاء إا تعلق 





اختياريًا لا أنّه يزيل عنه وصف الاختيار. 





ورابمًا: أنّ قوهم: إن المضل بالحقيقة هو اه وا 
نیو القلال إلى الكقار أنفسهم تأدًَا. وله صيرّحوا 
في نسبة المعاصي والأعبال القبيحة الشئمة والفجائع 
الفظيمة إلى فواعلها أ من أفماله تع إا 






تقدّمٍ تفصيل القول فيه في الجزء الّادس من الكتاب ‏ 
هو اهيئة الحسنة التي ينبغي أن يقع علیها فعل اه 
ومبارة أخرى ظرافة الفعل؛ وإذ كان الم اقرع في 
الفعل غير الجميل أنه فمل اله سبحاته ولايشاركه في 
فعله غیرہ بأيّ وجه فرض , كانت نسبته إلى غيره تعال 
إنسبة باطلة غير حقّ, وكذبًا وفرية لاتطابق الواقع. 

'فليت شعري أيّ أدب جميل في إماطة حقّ ممع 
بحيال باطل؟ وأيّ ظرافة واطف فی الکذب والفریة 
,بإسناد الفيل إلى غير فاعله؟. 

والله سبحانه أجل من آن یظم بباطل أو بالکتر 
على بعض أفماله , أو بالكذب والضریة بإسناد بعض 
مايفعله إلى غيره؛ وإذ كان جميلا لايفمل إلا الجميل, فا 
00 





معن الوب بننی بعض أفعاله عند؟ 
بنت الشاطئ: وسأل نافع من قوله تعال: 
بُورًا» فقال ابن عتاس: هلکی, بلنة 
عُمَان, وهم من الهن. [ثم استشہد بشعر] 
الكلمة من آية الفتح : ١١‏ قی الین من الأعراب: 
آم ذكرت الآيات الآنية في الاستعمال ال 








وقالت:] 
تفسير ابُور) بهلكى قريب , والقول إنّها بلغة عبان , 
يسو الترادف. ثم لايفوننا ماني دلالة سادتها عل 


ی سروس یک و 


البوار. وهو في الأصل للأرض لاتصلح للرّراعة. ومنه 
أخذ البوار لكساد الشوق. و 
والفساد والخسر والصّياح. 

وکل مافي القرآن من ماذته» هو من هذا الخسر 
7 والكثر ونه لأفدح الضّياع واهلاك. 





في | 





وقد رده «الراغب» إلى فرط الكساد يودي إلى 
پالبوار عن اطلا :وا تزئا ُرژا4 
أي هلكى , جمع: بائر. وقيل: هو مصدر یوصف به 
الواحد والجمع, فسيقال: رجسل بور. وقوم بور. [ 
استشهد بشعر] 

ونرى المصدرية في الآية: «قزما مورا أبلغ 
وأقوی من حمل اللفظ على جمع بائر؛ لما في وصففم 
بالمصدر, من محض بوار وهلاك 





(الإمجاز اليا لو 





أصول لوب 
١‏ الم ل ق هده الادة: الفاد والکساد, 
والامتحان والاخیار فی الأوّل: التوارء یقال: بازت 
السلمة والبياعات تَبورُ بَوَْا وبُوارًاء أي كسدت كساد 
الفاسد . وسوق 
وتبوزوا فيه. فأطلقوا هذا المعنى على التاس , 
فقالوا: بارت الأثم, أي بقيت في بيتها لاطب 
ولايرخب فيها؛ وفى الدّعاء «نعوذ بلله من وار الأمء. 
واثور: الرجل الفاسد الذي لاخير فيه. وهو الك 
ا یاء ھلاکھا. بقال :باز 
التعر والطّمام أي هلك. وبارَ فلان بیو راودا 








لأنّ فى فساد الأنفس والاً: 


هلك وأباڙه ا: آهلکه» وهو وهي وهما وهم وه 
بور وهو أيضًا بائر وهما بائران وهم بور أي ضالون 
ھلکی. والتوار: اسم افلاك, یقال: نزات بَوار عل 
پلاه. 











ینور نا آن: عرضتها علیه لأجل ذلك فاذا کانت 
لافمًا بالت فى وجهه فلم يقربها. وإذا كانت حائلا 
7 ار الفحل الاق وبارّهاء أي طعربها. 
» عل التجربة , يقال: مرك 
i‏ وق ا مدیث: 





خعربها, يقال ا 

ومن ثم أطلق 
فلا وزث ماعنده وه زا آي 
یبور اولادنا مب ملظ 
یندم 








نشتبرهم 





:كىد 


٢‏ وال مصدر بار التاع ونحوه يه 


وصمًا للأرض التي تم سنة لزرع من قابل ٠‏ 





فكأئها أجهدت بالرّرامة 





وهي أرض بور أ 





فتداعت وفسدت, فتُترك عامًا وتزرع عامًاء كي 
نستميد قوّتها. أو هي الأرض التي لم تُررع بتاًا. فهي 
كاسدة ككاد البضاعة , وهي أرض بائرة أيضًا. 

وقد أميرّ بعض المستشرقين على أن لفظ «الثور» 
نهم اختلقوا في أصله, فيعضهم 
وآخر سرياق. ولامشساحّة في وروده 
بهذا لممنى في بعض اللات التامية, ويلفظ هبوره في 
يه . وهبُوراء في الآرامية والسّر يائة!١!.‏ 


۳ والباري والارية والباریاء, والبوري والوریّه 

















() المقردات الأخيلة في 





رآ کریم(۱4۸ 





۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج7٠‏ 


والبورياء: الححصير المنسوج من القصب اتکی 


يي عن امامت 
البارقّ والبوريّ فارستان معربان . وأصلها في 








«بوریاه. 

ولكن ليس كبا قالا؛ إذ لو کانا لنظین فارسیین لا 
أناط الجوهَريّ والجواليقَ وهما من أهل فارس -رواية. 
ن لايفقهان الفارسيّة ولايتكلمان بها ہل 
أرسلا الكلام إرسالا. كبا هو ديدنها في الألفاظ 





ذلك بعري 


الفارسيّة. 


تمن المعجرات الفارسيّة اليوم لاتیزم ذلك. ببسل 





الاستعال القرآني 
جاءت منها أربعة ألفاظ في خمس آيات: 
١‏ إن لین ون كَاتٍ الله وَأََامُوا اللوة 


الفرقان :۸ 

















اہ اراقیم: ۲۸ 

يلاحظ أولا: أتها بجاءت في ثلاث صیغ: فعل 
مرّتين في )١(‏ و(1). وصفة مرّتين أيضًا ف ۳۱ و4۱ 
ومصدر مرّة واحدة في (0). 

3 ذکر الفترون أن معناها الملاك والفساد 
«التوار» لیس مطلق 
افلالد والفساد؛ بل هلاك وفساد ماشأنه الاستقامة 
الشوق والتاع 
اطلام وتحوها بالكساد. وهو المعنى الحنيق ها أ 
الخسران و الضّلال فيا يتوقع نفعه وصلاحه. 

ا جاء الفعل «تبور» في )١(‏ معنى كساد التجارة 





والكساد. وألذي يتبادر مها 


تلاح وهذا میم عنه ی التجارة 











التي يتوقع فيها الي , والفعل «يسبور» في (؟) يبمعنى 
خسران مکو الّذین يمكرون السنيتات, لأنّهم يحسبون 


أن مكرهم ينفعهم . ولک ظنونهم وأمائيهم ل ت 
فأصبح مكرهم خاسرًا كاسد. 





رابگا: جاء هذا امعنى بعينه في (بُور) . وهو جمع بائر 
في الآيتين (۳) و( ما (۳ 
وأباءهم في الحياة الدّنيا يُتوقع انتفاعهم بنعم لله في 
التعادة والقلاح, ولکتیم خسروها لا نسوا 


الكقار لين متهم اف 








ط 
الک 





۱ عجم ددھخداہ, لفظ وبرریاھ 
(؟) السسجم المقارن للذكترر محمد جواد مشکور (۱: 14۹ 


وکذلك (؛), فقد ظن الأعداء أن الي وا مؤمنين 
سوف يُقتلون ولاينقلبون وهم في طريقهم إلى مكة, 
ولكتّهم أخطأوا في ظلہم وغسرواء وکسدت قتيّا جم 
التجة ول بوجّد, فوقع اللح وکان فتحا میاه ورجع 
الومنون الی الدینة سالین غافین. 
أعظلم من الشلح الّذي عُقد بین جاعة 
قریان, وحم ل ماهم الذين مثا 
المرب من ذي قبل على التي تن معد مرا وتکراڑا 
غائرة الحرب بهذا الصَلح . وحلّ مكنانها 
الهدوء واللمأنينة ألتي أعقبت اعتناق خلق كثير منهم 
الدّين الحنيف. 

خامسًا: تبديل الوصف (بُورًا في 

من الفعل (تبُور) و(يَبُور) فى )١(‏ و(؟) بسياق والمد. 


قمًا بُورَا» دوا 


















ين (۳ و 








نهم أصبحوا قومًا خاسر ين كاسدين 
فاسدين, لاي رکذ إلى آخر حياتهم. بل إلى أبد 
الآبدين فى الدّنيا والآ. 

سادسًا: وهذا لعن ینہ سار قی (٥1ء‏ فا 
وتا نسة اف ہكوگع انتفاعھم بہا وإحلاظم قومهم دار 








لذبن 


ب و ر/۱۵۳ 


الفلاح والتجاح, ولكتهم بذكوانمة له كفواء وأحكوا 
7 دراو وهي اراد . وهذا التیاق با 


لر)ء بالغ في 


الآبات. 
فبدأت بالفعل کساد؛ ق (۱) و(2), ثم انقلب الفمل إلى 
الوصف الدئم الشّامل للقوم في (۳) و(6). ثم تجاوز حلد 
الوصف وانتهى إل الإحلال لدار البوارء وهي مفشرة 
بعدها بقوله: (جَهامَ يَصْلَونہا ویڈش القَرَارُ» إبراهيم: 
4 فک کل من الفعل والوصف مرّتين, واجتممت في 


تواحدة 





:ات کلها مه سوی واحدة, وهي آیة 
الفتج ۵ , وسیاقها نم للمشركين. وبدأت بالخير 
واتتهت ‏ لمر . ليتحقّق معنى الخسران والكساد. أما 
آية الفتح المدتية المتأخّرة نزولا طبمًا ‏ عنہاء فليس 
الوضوح ممنى الخسسران فیہا ا تقمتہا 


إل ها مسبوقة في رن یا اي اس 














تن ای .۰ راهم : ۲۷ 








با ۲ با ۲-۷ 
التُصوص اللُغويّة 

الخَليل : البول: معروف؛ وقد بال يَبُول. 

والبال: بال التفس وهو الاكتراث, ومنه اشَكُقّ 
باي والصدر: البالاة: 

وني مواعظ الحسن ؛ لابياهم بالة, ول بل ول 
عل القصر. 

والبال آیضا: رخاء امیش , تقول: له ناعم البال 





وري البال. (۳۳۸۰۸۱) 
الب : بال الرّجل يَبُول بولا شر يفًا فاخرًا. إذا 
ولد له ولد يشبهه. 
والبال: لب 
والبال: الحال. 


والبال: جمع البالة, وهي عضا فيها زُي. يكون مع 


“الا : جمع البالة , وهي الجبراب الصغير . 
(لارمري ۱۲:۱0 
عمرو الشَيبائيّ: البال: القلب. 
والبال: جمع البالة. وهي الجيراب الصفم 
١الأرَهرَي‏ 95:16 
من أسماء الننس: البال. 
(الارهري ۱۵: ۱۳۸۲ 
الأصمَعيّ : یقال طف اليغال: أبوال البغال , ومنه 
قيل للتراب : «أبوال البغال» علی التشبیه. ولا شبّه 
بأبوال البغال. لأنّ بول البغال كاذب لامُلقح . والشراب 








یو 





کذلك. [ استشهد بشمر] ‏ (ابن فایس ۳۲۱:۱) 
ابن الاعرابی : بای فلا فلانًا. إذا فاخره. 
وبالاہ, إذا ناقصّہ . وبالی بالقیء: إذا اه 


(لأرمري ۴۹۲۱۱۵ 





۷ /العجم ق فقه لفة لترآن... ج‎ ٦ 
شَْمة بول إذا أسرع ذَويها. [ استشهد بشعر]‎ 
۳۲۱ :۱ (ابن فایس‎ 
شَمِر: البال: الحال والشّأن. [ثم استعهد بشعر]‎ 


(الأزمرَي ۱۰: ۳۹۲ 





أبوسعيد الضّرير: البالة: ارائحة والشّمَة وهو 
من قوطم 
وإنّا كان أصلها «بَلّوة» ولكته قَدمٍ لواوقل الام 
فصيّرها ألقا. كقولك: «قاع» و«قما». [ثم#إستشهد 
(بن مظور 0:۱۱ 








بشعر| 





وقول الشاعر: 


#وقد نعمت ابا 


افا زا 





. والبال هاهنا: الحال. 

وللبال موضع آخر. وحقيقته الفكر, تقول: يآخط 
هذا على بال 
وي : والبال: كالمصدر مثل الشّن, لايُعرف 


2 





منه فعل ؛ ولاتكاد المرب تجممه إلا في ضارورة شمر 
فإذا جمموء قالوا: بالات 
مرا 
ابن دُرَيْد : والبول: معروف, والثوال: داء يُصيب 


الإنسان. فيأخذء البول. ورجل بول 


۳۹:۲ 


۳۲۰۱۸ 


البول. 





e) 

الأزمري : ول بضطر بسبالی ذلك الأمسر أي لم 

والبال: الامل, یقن : فلان كاسف البال. وكسوفٌ 
باله: أن يضيق عليه أل 








وهو رخسي ابال إذا لم بشتة عليه الأسر ونم 


یکترث: ۴۹۲۵۷ 
الصٌاجب: [قال نو الیل وأضاف.] 
والبالة: الرائحة غير مهموزة ‏ وسمكة طويلة. 
مر ذو بال أي ذو جلال وخطر. 
اي وله اي ماسح له ولاأكقر. 
البول: ممروف: وبل الْجل: وله 
والالفجار. والانسکاب. زی برال. 
وبال الشّحم يَبُول, إذا ذاب. [إلى أن قال:] 
.والبيلة: البول. 
واستبالوا لحيل : وقفوها لتبول. 
وقلع 
وق متل: «بال مار فاستبال آ 








1 
و 








الان: موضع تسرق العرب فيه متاع الحاج. 





۲ 

الجوهری : البول: واحد الأبوالء وقد بال بول 
والاصم: اليلة.كاليلسة اد 

ویقال: آخذه بل بل ذا جمل البول يعقريه 





ویقال: یل امنیل فی عرصاتکم. 
وقوطم: يس هذا من بالى . لي ابا 
عا الت قط سن حجان مره ولي 


بعري 
والبلة: وعاء الأيب. فارسيّ معژب, وأصلد 





بالفارسيّة «بيلد». [ثم#استشيد بشعر] ‏ (4: 096۲ 


نحو الاي ur)‏ 





أبوهلال : الفرق بين القلب والبال: أن القلب: اسم 
للجارحة ؛ وسمّي بذلك لأنّه وضع في موضعه من الجوف 
مقلوبًا. والبال والحال وحال الشّيء: عُمدته, فل] كان 
القلب عمدة البدن مي بال 
فقولنا: «بال» یفید خلاف مایفیدہ قولنا: «قلب», 
إلا «بال» 





اله الجارحة التي هي شُمد: 





تتقلب بالأفكار والمزوم, 
ويجوز أن يقال: إن «البال» ہو ا مال الّی معھاء 
وهذا يقال: اجعل هذا على بالك. [#استحهد يشمر] 
وتقول: هو في حال حسلة, ولايقال: في بال 
حسن. فیفرق بذلك. 
الفرق بین الحال والبال: ان قولنا للقلب : بال , بل 


مقلوبة, أو ا مارحة ا 


أنه موضع الذّكر, والقلب یغید الشقلب بالگان 
والعزوم, على ماذكرنا. 
اء والواو واللام أملان: أحدهما 


(rn 


ابن فار 





بسلب, واقان: ری 

فالأوّل: التؤل, وهو معروف, وفلان حسن البيلة, 

وهي الفملة من البول. وأخده بُوال. إذا كان يُكثر البول 

ورا عبروا عن التسل بالثول. [استشہد بشعر] 
أمَا الأسل التاني: فالبال بال النفس. ويقال 

ماخطر ياي أي ماق في روعي. 

الخليل ذكر أن بال التفس هو 









قیل له : هو ا معن الّذي ذکرناء, ومعنى «الاكتراث» 
آن یکرنهماوقع ‏ نفسه, فهر راجع إلى ماقلناء. 


بو ل/ ۱۵۷ 


والمصدر: الباثة والمبالاة, ومنه قول اہن صبّاس٠‏ 
سلبالیه بالڈ ا 


سس 





ومُثل عن الوضوء بالل 


وما حمل على هذا: البال, وهو رخاء العيش , يقال: 
نه لراخي البال , وناعم البال 
أبن سيدة: بال الإنسان وشَّيِر يبول 
واستمارة شض التمراء. فقال. 
بال بل في القضيخ فده 


۲۲) 








ولاسم: الیل 
واقوال: داء يكثر منه التول. 
بورجل يؤلة: کر ال : 
که تن ,من ال 
اون :لد 
بوائبال :الال 
والبال: الخاطر. 


والبال: الم لذي 








به في أرض الرّرع. 
والبال: كه غليظة تع جم التعذر. 
والبال: زخاء الب 





اوزۃ والیراب: وقیل : وعاة ایب 








فارسی أصلها باذ. [ استشبد بشعر وقال:] 
وقيل: هي بالفارسية ييه فألفُ باه على هذا 21. 
(Gre)‏ 
الراغب:+ البال: امال اآتى بكترت بهاء ولذلك 





یقال: مابایت بکذا بل ي ما کت نت به ,ی آن قال:] 


۸ /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج07 


يعبر بالبال: عن الحال الذي ينطوي عليه 
فیقال: تمر کنا یالي av‏ 








مَطْشَِيّ : ابن عباس رضي الله تعالى عنهرا 
«شئل عن الوضوء من اللَبّن. فقال : ماأباليه بال. اسمخ 
وأصلها: بالية , کمافية. 





يُسمّح لك» أي مبا! 

(القائق 00140 

وف حديث الأحتف: «قاألق لذلك بالآه. إلقاء 
البال للأمر: الاكتراث له, والاحتفال به. 

(الفائق ۱۳۶۰۱ 

عُمر قال لمولاه أسلم , ورآه يحمل متامّه علی بعر 

من إبل السَدقة: «فهلاناقة مَصُوصا آوابن لبون بل 

هي التي قل تا جد .ال ي کی بول رالد اد 
ألا يستعمل مابس بتله من إيل المّدقة. 

E gn 

نوسي : البال: الحال, والشأن. وبال : اللبٌ 

أيضّاء يقال: خطر بيالي كذا. 





والبال: لايجمع , لأله أبمم أخواته من امال 
والشّأن 
المَدِينيَ : في حديث 


)1:0( 
الأحنف: «ثمي له حَسَكة 
الحظل, فا ألق له بالا» أي مااستمع إليه, ومااكترث 








ومنه الحديث : دلاببائي الله تعالى بهسم ببالة». أي 





فأمًا قوهم: لاأصبتُك ببالّة , فهو بالتتقيل, أي بخير. 
ویقال, علق القونك بالا أي مايال بد 

وقيل: قوطم: مابليه وماباليت به هو کالقلوب 
مأخوذ من البال أي لم أجره ياي . وأصل 
ابال الحال. ومنه الحديث: «كلّ أمر ذي بال لم يبدأ فيه 





من امباوۂ 


اله که ضرب لاله 





بماد بها التمك. بقال: 
ارم بها فا خرج فهو لي بكذاء وأا كرهه لأنّه ررٌ وقد 
يوج وقد لايخرج. 

والبالة أيضًا: فأرّة المنك, أو الجبراب الصغير. 





حت نام عن طاعة اه عروجل. [ استشید بشمر] 

وفی حدیث آخر عن المسن مرسلا: «أ ای 
قال: فإذا نام شغر الشّيطان برجله, فبال في أذنه», 

وحديث ابن مسعود: دكن بالڑجل شرًا أن يبول 
ادف 

وكلّ هذا على سبيل الماز والشمثيل. 

وفيه: «أنّه خرج يُريد حاجة فاه بعض 
أصحابه» فقال: تنح فإِنَ كل بائلة تفيخ 
نت البائلّ ذهاًا إلى التقس . [ 
ذكر حديث عمر المتقدم عن الفائق وأضاف:] 











یول خرچ منه الج , 


ب و ل/۱۵۹ 





تال 
وفيه: «كان للحسن والحسين 





منسوبة إلى «يؤلان»: اسم موضع كان يتسرق فيه 





الأعراب متاع الحاج. و«بؤلان» أيضًا: في أنساب 
العرب. Ow:‏ 
أبوحَبّان : البال: الفكر, تفول: خطر في بالي كذا. 


ولابتق ولایجمم, وش قوطم: بالات, فی 





0 
الفَيُومِيَ : البال: القلب. وخطر ببالي, أي بقلي 
وهو رجي البال. أي واسع الحال. 
وبال الإنسان والدابة يول بولا ومتبالا فهو بائل | ثم 
استُعمل البول في المين". ومع على : أبوال 
۱ 03 








الفيروز اباديّ : البول: معروف, جمعه: أسوال, 


وقد بال. والاسم: البيلة بالكسر . والولد. والعدد 
الكتير, والاتفجار. 
وبهاء: بنثُ الرّجل, 





والبال: ا مال , والمخاطر, والقلب, وا موت الظی ٠‏ 
وال اي بل به نی آرض الزّرع» ورخاء لقیش. 
وبماء: القارورة, والجسراب . ووعاء لیب 


وموضع بالحجاز. وهلالٌ بن زيد بن يسار بن يو 


وبال: ذابہ 
وأبوال البغال : الشراب, 
وبالویة: اسم 
مالي يال في لسن 
القدنان + ویقولون: أصیب فلا بل كارة 
بل وهي جملة طويلةٌ. خير منها «الثوال» وهو دا 
یکا منه البول. كما يفول: ابن اكيت في «إصلاح 
المنطق», والصّحاح : ومعجم مقاییس اللّفة, وا شکم: 
واتمتار: واللّسان. والقاموس. والتّاج » وام وصیط 
المسيط . وأقرب الموارد. والمتن, وتذكرة علي. 
والکیط , وفاموس ی اي م بضبط حرکة لبم 
]يبدو أن وزن «ُمال» یاس ی لأمراض 
والأوجاع. فهناك الشلال, والرّحار: الدّبزنقري. 
والتشداع ...وكثير غيرها. أورده اتَعالي في الباب 


esir) 











التادس عشم من «فقه اللفةه. 
أمَا رجل بُوْلة , فعناه كثير التو . وفعله : بال يبول 
ول وتا UE)‏ 





التحوّل والتقلّب. وبهذه المناسبة يكون الأصل في کلمة 
«البال» هو الحال الباطتية القليية ‏ واستماغا فی القلب 





( آي في الاءالخارج من ال 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





وأمًا «البول» فبمناسبة ظهور الرّخَاء الكامل والحالة 





ا معنى أظهر أثر يُترادى عند البول. والعرب تُسمي كل 


مايستهجن. بأتره أو بما يلازمه كالفائط . [إلى أن فشر 


الآية ‏ يوسف: ,0٠‏ وطه: 01161 و(1) كسا بأني في 

الاستعبال الق رآ -بستی الحمالة الباطنية , ثم قال:] 
وهذا الإطلاق ينق كون البال بعنى القلب . وأا 

المالة الباطنيّة فلاتختصٌ بالحيوان بل وفي كل ث 


بحسبه. 








والفرق بين الحالة والبال: أن «الحالة» أعمَ من 
ل في القّاهر أو الباطن , و«البال» يُططلق على الحالة, 


اك 








الباطنية . وأيضًا أن أكثر استميال «البال» في ا الا ال 
يلازمها الضّيق والمدودية كا قلنا في الو 
FAN‏ 
النُصوص التّفسيريّة 
َال 


خبر اللسود. 
الطّبريٌ: سل الملك ماشأن النسوة. (584:11) 
أي ماحاهنّ وماشأنهنَ. (۳: 


0۸ 





(té 





تحوه أبر الفتوح الرازي .)۹١ :1١(‏ والفخر الرازي 
(۱۸: ۱۵۲), والیسابوری (۱۳: ۲ والطي (4: 








۳.۹ 
: ونا قال: سل املك عن شأن النّسوة, 
يفت عنهنٌ» لأ التؤال ما يتج 
الإنسان ويحرّكه للبعث عا سئل عنه, فأراد أن يورد 
عليه التؤال ليجري التفتيش عن حقيقة القّة . وقصٌ 
الحديث حی يتبيّن له براءتہ يان مكشوقًاء يتما فيه 


۳۱:۵ 






القخص عن ذاك . وقيه جراءة عليه قربا لمنع منة نوم 


بلغت إليه (ov‏ 
الحجازي : یال اشْنوت): حاهن وأمرهن الذي 
اظ ابال wan‏ 
رشيد رضا:أي ماحقيقة آمرهن معي, فالبال 





الأمر الذي يمت به وييْحث عنه. فهو يقول: سله صن 
خافن يبحت عنه ويعرف سفيقتة, فلاأضة آن 7 








وأنا مهم بقضیه عوقبت علیها أو أعقبها بالّجن, 

وطال مکتی فيه وأنا غير مذنب, فأقبل منه العفو 
1 ۳۱:۱۷ 
Nov)‏ 


البال: هو الأمر الذي بت به 





حت آنساهن آنفسپن, فتطّن اليدي مکان الفاکهة 
تقطيمًا. فليفكّر الملك فى نفه أن الابتلاء بمثل هذه 
العاشقات الوافات 


جدًاء والكفٌ عن معاشقتهنٌ 











وهن يفدينه بالأفس 
والأموال - أعظم. ولم تكن المراودة بار والمرّتين 
ولاالا ماح والإمرار بومًا أو يومين. ولن تتيسر 


المقاومة والاستقامة تجاء ذا 


والامتناع من إجابتھن با بره 





إلا ئن صرف الله عنه 
السّوء والفحشاء ببرهان من عنده. 
ون لو 
اتل :ِّه سأله عن أخبارها وأحاديتها. ولم يكن 
له بذلك عِلْم؛ إذ الور إنانزلت عليه بعد هلاك فر عون. 
فقال: لها ِنْدَرَيَ .4‏ (ابن لوزي ۲۹۲۰۵) 
ابن قُتئِة: أي فاحاها؟ يقال: أصلح اف بالك. 

أي حالك, 
۱ اي فا ان الم له من فلا 


۱۳ ۰ 


Mo) 





"َمَابَالُ | 


000 





(ve) 


موه الحجازيّ. 41۔4 
الشقّاش: انا عال فرعون: «فَال ال 











زم الَخزابه مثل دب تزم وح وَعَاو...» 
الؤمن: ۱۲۰ ۲۱ و3 موسی الم اه تال له 
تأته التوراة بعد. 
: ومعنى البال: الحال, أي ماحال القرون 
الماضية والأمم الخالية, مثل قوم نوح وعاد وتمود فيا 
نها کانت تعبد الأوئان وتدكر البعث 
(tr)‏ 


۹ رطس (۱۳:4). 











نموه النا: 
1 









ری + سأله عن حال من تقدّم وخلا من 





القرون, وعن شقاء من شق منهم وسعادة من سعد. 


بو ل/۱۱۱ 


فأجابه بأنَ هذا سؤال عن الغيب . وقد استأثر الله به 
لايعلمه إلا هوء وماأنا إلا عبد مثلك لاأعلم من إل 
ملأخيرني به علامامیوب, وم آحوالالشرون 
مكتوب عند الله في اللّوح الحفوظ, لايجوز على الله أن 
يخطئ شينًا أو بنساء. [إلى أن قال:] 

ويجوز أن يكون فرعون قد نازعه في إحاطة اقم 
بكل شيء ونبينه لكل معلوم. فتعتت وقال: ماتقول في 


سوالف القرون وقادى كثرتهم وتباعد أطراف عددهم, 








كيف أحاط بهم وبأجزائهم وجواهرهم؟ 
فأجاب بأنَّ كلّ كائن محيط به علمه وهو مثبت 
,عند فی کتاب, ولايهوز عليه الحنطأ والنسيان كبا يميوزان 
لكا البد الآليل والبعر المتثيل. 
أبن عَطيّة : وقول فرعون: لقََابَالُ ارون 
الأولي4 يحتمل أن يريد حابئته بحسب ماتقدم من 


القول ومناقضته فیه. فلیس ییتجه علی هذا آن بسريد 


(ora: 


مابال القسرون الأولى وام يوجد أمرك عندهاء فير 
موسى .9 علم ذلك إلى لقه تعال. 

ويمتمل أن يريد فرعون قطع الكلام الأول 
والّجوع إلى سؤال موسى عن حالة من سلف من الاس 
روغانًا في الحجّة وحيدة. وقال: (البَال) الحال. فكأنّه 
سام عن حاهم كبا جاء في الحديث: «يهديكم الله 
وبصلح بالکم». (Vit)‏ 

أبن الجوزيّ : اختلفوا فيا سأل عنه من حال 
القرون الأولى؛ على ثلائة أقوال: 

أحدها: [وهو قول مُقاتِل] 


کی کی کی کے 
وقيل: أراد أي رسول. وأخبار الأمم عِلْم غيب . 





٣‏ /المعجم في ققه الغة ات 





۷ 






مراده سن الوال عنها: 2 مُہدت 

الأصنام» وإولم يُعبد الله إن كان الح ماوصفت؟ 
والتالت: أن مراده: ماها لاتبعث ولاتحاسب 

ولاتجازی؟ فقال : علمها عند الله. أي علم أعراها. 
وقيل: الهاء في (عِلْمهَاا كناية عن القيامة, لأنّه 


1 و 
سأله عن بعث الأمم. فأجابه بذلك. ‏ (581:6) 
نموه القرطی: (oY‏ 


لازي: ولّافوله تعالی: ال قابا 
أولى» فاعلم أنّ في ارتباط هذا الكلام ببا قبله 






ون | 
وجوها 

آحدها: أن موسی لا قزر عل فرعون أمپالید 
والعاد, قال فرعون : إن كان إثبات البدإ نی هذ مد من 
الظهور ٥ال‏ اون و4 ماأبتوه وترکوه4 

فكان موسى نل لما استدلّ بالدّلالة القآطّعمة مل 
إثبات الصّانع , قدح فرعون في تلك الدّلالة, بقوله: إن 
كان الأمر في قوّة هذه الدلالة - علی ماذ کرت - وجب 
على أهل القرون الماضية أن لايكونوا غافلين عنہاء 
فعارض ال حجّة بالتقليد. 


وثانيها: أن موسى 26 عدّد بالعذاب أوَلّا فی قولہ 





وثالتهاء وهو الأظهر: أَنّ فرعون لا قال: فقََنْ 
دبا ياثُولى» طه: 49. فذكر موسى دليلا ظاهرًا 
باهرًا على هذا المطلوب. فقال: (ِرَبْنا الَّذَى 








أغطى كل مخ قذی4 طه: ۵۰, فخاف فرعون 
أن يزيد في تقرير تلك الحجّة. فيظهر للتاس صدقه 


وفساد طريق فرعو فأاد أن يععرفه عن ذلك الكلام 





وأن يضغله باشکایات. فقال: ابال الْرونٍ 

و14 فلم يلتفت موسى م إلى ذلك الحديث بل 
فال: اند رن نی کتاب4 طذ: ۵۲. ولایسی 
غرضي بأحواهم فلاأشتغل بها. 

عاد پل تتمیم كلامه الأوّل وإيسراد الدلائل 
ابلمرة ة على الوحدائيّة, فقال: لَأَنُذِى يل لَكُمْ 
لک فیا ملا طذ: ۵۳. وحذا 
الوجه هو المعتمد في صمّة هذا الم 














Mi 


المتوزي 


أبوحيّان: [قال نمو الرعمْسَريّ وابن 
والفجرالزازي إلا أنه أضاف:] 

وقيلى: سأله عن أخبارها وأحادينها ليختير أما 
تیان او هما من جملة القُصّاص ألّذين دارسوا قصص 


نا 





الأمم التالقة, وم يكن عند مي علم بالتوراة 
نزات عليه بعد هلاك فرعون. فقال: مها 
EV:‏ 





ري4 طه or‏ 

۲۳:۱۸ 

[ذکرالوجه اشالت كا في كلام 
التَخْرالرَازَيَ م أضاف:] 

وما ماقیل: من أله سأله عن حال من خلا من 








القرون وعن شقاء من شق متهم وسعادة من سعدء 





لى وأا أنا عبد لاأعلم متها إلا ماعلّمنيه من الأمور 





السلة با آٌرسلت به, ولو کان السژول عنه ماذکر من 
الشّقاوة والتعادة لأجيب ببيان أنّ من اع الهدى منهم 
فقد سلم, ومن تول فقد مدب حسپا نطق به قوله 
تمای: (والشلام على 
نا...4 طد: ۰1۷ 1۸. 


ایغ لیذ آوجن 





(As4) 





أي ماحال الأمم الماضية في التعادة 

۳۴۰۵ 

۳۹ ِ 

امعنى فسا بال القرون الماضية: 

وماخبر الأمم المخالية, مثل قوم نوح وعاد وثود. وماذا 
جرى عليهم من الحوادث المفصّلة. 

قال في الأسثلة المقحمة. 








إن قلت : هذا لاب 
ن موسی کان قد قال له اف لک 
ل ؤم الخزاب4 المؤمن؛ ٠١‏ أن بلقي تاقد 
لحقهم إن لم تؤمنوا بي , فلهذا سأله فرعون عن حاهم» 
اتی 

يقول الفقير: هذا وإن كان مطابثًا لقتضى الفاء إلا 
أن الجواب لايساعده, مع أنّ القائل بالخوف ليس هو 
موسى بل الذي آمن . وبعيد أن يحمل الذي آمن على 
موسى لعدم مساعدة الشباق والشياق. فارجع إلى 








سو وا 








سورة المؤمن. [تم ذكر الوجه الثالث المتقدّم في كلام 
القَخرالرَازيّ فراجع ] 
الطسباطب 


۳۵:۵ 


أي مساحال الأمم والأجبا 








الي ماتوا وفنوا لاخبر عنہم ولاأثر 
یف تُجزون بأعیاظم ولاعامل قی الوجود ولاعمل. 
وليسوا اليوم إلا أحاديث وأساطير؟ 





بو ل/۱1۳ 


فالآية نظيرة مانقل عن المشركين في قوله 
َرَقَانُوا اذا 2 0 
التجدة: ۱۰, وظاهر الکلام ند 
جهة انتفاء الملم بهم وبأعباهم للموت والفوت. كا 
ONE)‏ 





یشېد به جواب موسی ا 
مكارم القيرازيٌ:[ذكر الأقوال من دون إضافة] 
n‏ 


۳ 
این وا عبلوا لابقا وأوا ال 


ی هو ان رمع مب 






سر ۳۱:۲۰ 
سر ۳۱:۲۱ 





سر ۳۱:۲۰ 
یقول: وأصلح شأنهم وحاهم في الدنيا 
عند أوليائه. وفي الآخرة , بأن أورئهم نعيم الأبد والمخلود 
الاثم في جناته . 

وه اس( ۷ 9 


۳ 





ar 





۵ءء 





والثلانة متقارية وهي متأ: إلة على إصلاح ماتعلق 


٦٦٤‏ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج17 
پدنیاهم. 
الراع: وهو علی حذا الأریل حمول علی اصلاح 
دیئہم. ودالباله لايجمع لأله أيهم إخوانه من ال 
والحال والأمر. 
مله الط 


البقَويٌ: حالهم. قال أبن عباس رضي الله تمالى 


۲۱:۵ 


(EY 


عنہما: عصمھم بام حياتهم » يعت أن هذا الإصلاح بعود 
إلى إصلاح أعباهم حت لاہعصوا 

تشر : أي حالهم وشأتم بالقوفيق في أمور 
الدّين, وباتسليط على الدّنيا بها أعطاهم من اللمعرة 


۲۸: 





وتحرير التفسير في اللفظة أنه بعنى الفكتر. والموضع 
الذي فيه نظر الإنسان وهو القلب. فإذا صلح ذلك 
صلحت حاله, فكأنّ اللنظة مشيرة إلى صلاح عقيدتهم 


وغیر ذلك من ا مال تابع, فقولك: خطر فی بالی کذاء 
وقولك: أصلح الله بالك , المراد يميا واحد , ذكرء امد 
0-۹0 


0۷۴۸) 





وقيل : «أضأح م4 ین قلوهم. لا القلب إذا 
ملح ملع سائر اید 


الآلوسي: أي حاهم في الدّين والدّنيا ب 





Use 











وعليه قول الراب . |ثمجاء بقوله وقول أبي حَيان ]| 





۳۸:۲۹ 
مکارم القسيرازي : ویکن القول بان شفران 
ذنوهم نتيجة إيانهم, ون إصلاح باهم نتيجة أعباهم 


الصّالحة. 

إن للمؤمنين عدوءٌ فكريًا واطمئنانًا روسيًا من 
جهةء وتوفیغًا ونجاحًا نی براجهم العلميّة من جهة ثانية 
فإنَ لإصلاح البال إطارًا واسمًا يشمل المجميع . وأيّ نعمة 
أعظم من أن تكون للإنسان روح هادئة , وقلب مطمان. 
۳۹۰۱ 









e: 
۷: 
أي شأنهم أو حاهم. وليس فى ذلك‎ 9 
تکرار البال. لأنّ الممنى يختلف, لأنّ المراد بالأوّل أنه‎ 
بصلح حاهم في الدّين والدنياء وبالتاني يصلح حاهم في‎ 
اعم فالأوّل سبب العم والاني نفس العم‎ 











(Ar: 
.)1۸ :0( وہ لدي (۹: ۱4۰). والطبرسى‎ 
يّ: يُرضي خصياءهم ويقبل أعباهم.‎ 
كلم‎ 





ويرضى عن أعباهم ويقبلها. (00143:3) 
البرُوسَويٌ: أي شأنهم وحاهم بالمصمة والتو 
والظاهر أن اين للتأكيد , والمعنى: يديهم الله 








_-_  _ 





مقاصدهم الأخروية, ويُصلح شأنهم 
لكرامتهم على لله مها وال 

الشَباطَبائي : قوله: يديم يفلخ 
با4 الشير ل الین فط 
٤‏ فالآية ومايتلوها لبيان حالم بعد الادة ؛ أي 
سهدیم ال ی منازل التمادة والكرامة؛ ويُملح 
حاهم الغفرة والعفو عن سیم فیصلحون لدخول 
0 





(0-۰:4) 









وإذاانضتت هذه الآبة إلى قوله تعالى : وا 
ییا نی عبیل انوا : 
آل‌عمران: ۰۱3٩‏ ظهر أنَّ المراد ب«إصلاح باهم» 
إحياؤهم حسياة يُصلحون بها للحضور عند ينار 
بانکناف الطاء. [ ذكر قول ارسي" في وجه 
تكرير قوله: (بَالَهُْ) وأضاف:] 

والفرق بين ماذكره من المعنى وماق دمن 
باه على ماذكرنا كالطف 


ج) دون ماذكره. وقوله 


أن قوله 








ال فسيري لقوله: رطع سال دون 
ماذکرناه. 

مکسارم الَسیرازي: عم هدوء الآدح ٠‏ 
واطمئنان المناطر, والتشاط المعنويّ والرُوحيّ, 


۲۳۹۸ 


والانسجام مع صفاء ملائكة الله وہ 
يجعلهم جلساءهم وندماءہم فی مجالس أنسهم ولتم 
۳۲:۱ 





ويدعوهم إلى ضيافته في جوار رجمته. 


بول/ ۱٦۹‏ 
الأصول الوب 
أصلان : الأول : التبول» وهو سائل 
تفرزه الكليتان عبر الحالبين» 
اتدفعه امشاثة بوأسطة الجاري البوليّة إلى القضيب ليطرحه. 
في الخارج . وضله بال يبول بولا وا ممع : أبوالء 
والاسم الیل رجل : تير البول. واڈوال: داء 
يصيب الإنسان فيأخذه البول. يقال: أخذه بُوال. أي 
جعل البول بعتریه کنر 

والميولَة : كثرة الشّراب. لأنْها توجب كثرة البول 
والموّلّة: كوز يبال فيه, والمبال: الفرج 
يال الخيل واستبال : أوقفها للبول . بن 
ق راکم وقی النل: بال حمر فاستبال أجمرة. 
مار بال لجل تول ری فان أي ولد 
له ليريش مه ونه مسن البيلة , أي الولد ٠‏ وبال الشّحمٌ 
يِول: ذاب. يقال: شصحمة بوّالة, أي أسرع ذوبهسا. 
وأبوال ابغال: نطنها, لأنَ بوها كاذب لايلقح. وكذا 
يقال اشراب لأنّه يقراءى للرّاني ماء في نصف التّهار, 

والاني البال, وهو القلب والذّهن وكل مايقع في 
اتنس , يقال: ماخطر هذا على بالي. ومايخطر فلانٌ 
إن لناعم البال ورخيّ البال. أي وأسع الميش. 
والبال: الاكتراث والاهتام. يقال: أمر ذوبال: أي 
له تبهوم لقوله با مالستمع 
وق اشدیت:«ل مر في بل یدنه 


۱ مذ 11 








في نان 

















بال 





بحمد اله فهو أبتر». 


ومنه أيضًا: المبالاة. يقال: مابالَيثُ بالتّيء 





۹ انظر قول الطُرسی في الث 


٦‏ / العجم في فقه لغة القرآن. 


وماالي به مبالاة. أي ماكترئتٌ له ماهس بد. 
فلاا مبالاءً: فاخرته . وهو من المقلوب , وأصاله: 
ل فقدّم الام على الواو. مثل: قاع 
بع فعا وقما قى ناء أي خنس ونكص. 
1 وقد ربط المصطنويّ بين «البال» ودالبلو» وأئّهها 
يحملان معنى التّحوّل والقلب, وأنّ «البول» يسمى به 
التحوّل الإنسان به من حالة المصعر وا 
ارّاحة , وبذلك ربط بين المعنيين المذكورين هذه المادة, 
وهو تكلف ظاهر. 
د والبال: الحوت الظيم. وهو لفظ فارسيئ, أخذ 
من اللفظ اليوناني «فالائیناه, ویضارعه لقع 39 
«وال» في الألمائية والاء 
والبالة: وعاء لیب أو الجبراب الصَغير , لاح 
والشّمّة. وسمكة طويلة. قيل: أصله فاره 























وکین 





حوت العدبر. وقيل : هنديّ؛ ويعني رائحة طيبة. 

والبالة: عضًا في أحد طرفيها حديدة مديّية تُستعمل 
في صيد السّمك, يقال: قد أمكنك الصّيد فألق البالة. 
ويسمبها صيادو التمك اليوم في جنوب العراق ووسطه 
«فالة», بإبدال الباء فاء. مما ينبئ' عن کون بانها تلفظ 
بإشباع بين الباء والفاء, أي حرف «ب» الفار سي . وهذا 
الأمر - أي قلب «الباء» المشبعة فاء ‏ مطرد في الألفاظ 
ا معربة؛ مثل: فردوس وضارس, وهنا في الفارسیھ 
«برديس» و«بارس» بياء مشيع. وصلى ھذا فأاصل 
الط فارسي, 






۷ سس 


الاستعمال القرآني 
ل بأت من هذه المادّة في القرآن سوی «بال» آریع 


مزات: مضافًا إلى الاسم مرّتين. وإلى الصّمير سرتین 


لارو لرل طباه 


٣‏ وین أا وعيوا اشامات وَأمنُوا يا مول 
میں ا رر مہا 





بلاحظ نالا سبق ی اقصوس وق 
سول نو ما یل الب من ارم امن 
والأهواء والأحوال الفاسدة أو السالمة التي تر بها 
الإنسان, ويهذا المعنى جاء في الآيات. 
بقول یوسف في (۱)- وهو نی الجن - 
سول اي جاءه من قبل املك ليأخذه إليه: «ازجغ 
اي انل اه ماب لشو الى قطن 
...4ء وفيها مواضع للسشؤال: 

-١‏ م أت يوسف الملك فوا وقد بتي في الجن 
سبع سنين بل تل وكلف الرّسول بماكلف؟ يخطر بالبال 
أنه أراد أن يطلع الملك على حقيقة الحال قبل حضوره. 
لدیہ, وأنّه لم يكن خاطنًا. بل الخاطئ امرأته والنّسوة 














اللاي دعتهن إلى بيتهاء ليحكم الملك ببراءنه قبل 
حضوره, وقد فعل. 

۲- لقد بذلت امرأة العزيز جهودٌ) لإخضاع يوسف 
لمطامعهاء وكانت دعوة التساء إلى بيتها واحدًا منهاء فلم 
من ذلك؛ واکتی بقطع الّساء 





وخير ماقيل فيه ماذ کره الباطبا:«لبشکراللك 
أن الابتلاء ثل هذه العاشقات الوالهات اللانيٍ قطمن 
الأيدي مكان الفاكهة, عظيم جد...». ونضيف إليه 


قولنا: بیدو أها کانت أشد الواقف لیوسف: 








رغباتهن , وکان 





٣۔لم‏ عد یوسف قلع أيدنَ كيدا منهن, مع لع 
صدر عنهنٌ بلا إرادة وقصد؟ والإجابة عليه روند 

الأوّل: أنّ امرأة العزيز أعدّت العدّة هذه المواجهة 
كيدا ليوسف, وكانت الوة آلات كيد ها. فكن 
شر يكات في ذلك. 

التانى: أن هذه المواجهة كانت مؤامرة؛ حاكت 
خيوطها امرأة الملك والنّسوة. فكان قطع أيدينٌ تصتمًا 
رسف في حبائل الهوى . وليس سهوًا ووفاً 








الأول؟ وذلك بعد أن حاجّه موسى ف ريّه وأفحمه . وقد 
رح تفس هذا السَؤال في التفاسير : ماسر هذا التؤال؟ 


وماعلاقته با سبقه من احتجاج موسى عليه؟ والجواب 


عليه بوجوه: 


و / ۱۹۷ 





إن موسی کان یدعو ال الله الما لش 


بعوت من قبله , فأراد فرعون أ. 








اقشه ويقول 
له لوكنت صادقًا في ذلك أنت تعلم حال الأمم 
التابقة, لأنّ ربّك أخبرك بها؟ فهذا السَؤال تتميم 
للججّاج في الرَبَ. فأجابه موسى بأنّ ذلك كلّه يعلمه 





لله . ولست عانا جال الأُمم. لأنَ الشوراة لم تقزل 


حينذاك. بل نزلت بعده بسنين. 





؟ إنا سأله فرعون عن ذلك ل مع مؤمنًا من آله 
بتول التاس: یاقزم آَحَافُ عَلَيكُمْ ِكل يم 


الآخزاب» مِمْلَ أب قوم ُوح وَعَادٍ ولو ...» المؤمن. 





و۳۱ قلا واجد موسى سأله عن هؤلاء الأقوام 
يكز كرهم هذا لجل من آمن ببوسى ليعرف حاهم, 


ولج على موسى بان هؤلاء كانوا عسبدة أصنام 
منكرين ثلبعث والتّبوءات , وأنا أدعو النّاس إلى عباد 





وير من الأصنام. ول عبدوا الأصنام وم ید 


لله . لو كنت صادقًا في دعواك وكنت على حق؟ فأجابه 





مومى: بن علمها عند ري وعليه فهذا من تحت 
اليجاج ایشا 





٣‏ إِنٌ موسى هدّده بالعذاب في قوله. 
رین نالعاب على من كذ وتول4 طلاد 
4 , فقال فرعون: فا باهم ل يدوا جمیتا؟ فهو من تتقةة 





اليجاج یا 
موسی ا ذكر دللا ظاهرً! وبرهانًا باهرا على 
وجود ا الق الّذي اأعطی كلّ شيء خلقه . خاف فرعون 








۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 


یغفل عن ذلك, بل قال: ها 
اط ۲, مزیڈا في الميجاج بشن الب 





© إن موسى لا أخبر عن عذاب الأقوام. قال 
فرعون: هم الوم لیسوا لا أحاديث , ولايعلم حاطهم, 
فکیف یعذہم؟ 

فأجاب موسى بأنّ حالهم معلوم له تعالى . منت ف 





كتاب عنده. فيجزيهم حب أعباهم. وؤيّده ذكر 
«الكتاب» الذي فيه الأعبال. 

وعلى کل حال, فأ كثر هذه الوجوه ۔إِن لم نقل ‏ كلها 
- ها ارتباط واتصال با تقدّمها من احتجاج موسى على 
وجود لب سبحانه 

رابمًا: جاء في الآيتين () و( 4) إصلاح بال الونشین 
مرتن؛ فني الأول قارن ل الؤمنين بالكافرين .لقال و 
الكافرين: «ِأَضَلّ َعْمَانَهمْ» . وفي ال 








وق الآیتین مراع نف ار وتتر التؤال 

١۔‏ جاء ف ال إضلال اأعمال الکافرین سقابل 
إصلاح بال المؤمنين, فركّز في جمانب الككقّار إضلال 
أعراهم , وفي جائب المؤمنين إصلاح باهم. ويسبدو أن 
المقارنة بيهما تكشف عر أضمر في كل منها فني الكقار 
شیر فاد بالهم كملّة لضلال أعياهم. وفي المؤمنين 
ام ما أعباطم كتيجة لإصلاح لهم آي آم ت 
أصلح بالمم فسيتيعه حب صلاح أعباطم. والحاصل هو 








تاع أعال كل فق لأعرال بال .کا قال تمای: 
4 الإسراء: 4 

۲۔ وجاء فی جانب الکقار ا 
اف سل آفت ال , فنسب الضّد إليهم والإشلال 
إلى لله بمازاة لصدّهم. فليس هذا الإضلال جيرا 
ولاظل) كا قهمته الأشاعرة. فسجزاء السب 
بالشئعدل: لوَجَراوًا سب سي َه الشورى. 

. وكذلك نسية إصلاح بالهم إلى الله جزاءٌ هم ورعمةٌ 
عليهم. ومثلها كلّ مايشعر بالجير في القرآن من آيات 
ضل به کی ويادى به 
کی تال ين ابقرۃ: ٦٦‏ 

؟- وكذلك إضلال أعباهم يناسب صدّهم من سبيل 
اشفا التبيل إذا صد عنه صل التالك فيه . فعمله 
عیل خا وجاء في جاب الچ دين يعملون 
آلصّألحات «أَطلّح با4 , فصلاح الأعبال ينشأ من 
صلاح البال. كبا كان ضلال الأعبال ناشمًا من الصّد عن 
الشبيل. 

1 قدَم في (؟) الكافرين على المؤمنين تقديا للإنذار 
على التبشير, كرا جاء عكسه في القرآن كثيرا؛ حسب 
مقتضى الأحوال [لاحظ «بشر»] 























المستتات أيسًاء فيفيد عدم الصاف كل من الف ۹ 
أنّصف به الآخر. فالكقًار م بتصفوا بعمل الصا لمات . ول 
يؤمنوا بال على حت . كا أن المؤمنين م موا باد 





عن سبيل الله. ومنه يُستشفٌ أن الد من سبیل اللہ 
يضاد الإيان بلله وبالرّسول. 

٦۔‏ جاء امیر بہشبیلِ ا4 في جانب الكقّار, 
وب وهو ای فٍ جانب المؤمنين. وهما شيء واحدء 
فان سيل الله هو المق, وهذا أييضًا فرع آخر من 
المُحسّنات , قيفيد أنّ الكقار حينا صدّوا عن سبيل الله 
صدوا عن الحق, والمؤمنين حينا آمنوا بالحق نہجوا 
سبيل لله , وهذا ماعبّر عنه في آية تلتہما کبیان یا باحق 
واباطل, فقال: ذلك بأل اين قروا انوا ابال 

















وَأ لین وا ابو ال من ری ...4 وبالقابلة 
بينهما مرف أن الباطل ليس من رهم » بل من الشيطان 
الاحمالة. 

/ل زاد في جانب المؤمنين -كتمهيد أو نتف 
لإملاح أعياهم ‏ كر 
أراد بعباده خير) يكمّر سيتانهم ليستعدّوا لإصلاح بام 
أو يصلح بالهم ليغفر ذنویہم 








يَضِلُ أعْمَالَهُمْ» . فجمع بین «التبیل» ودالالال» 
یا متل (0۱, ولکن الأمر في )٤(‏ عکس مان (1) 
فهناك أثبت «الإضلال» لن مد اقاس عن ۳۹ 5 
وهنانق «الاضلال» عتن استشمد ای سل افوا لبق 
مفتوسًا أمام الاس وبينهما بون بعيد. ووقف الفر 
موقفين متضادّين جدًا. هكذا 


قال في الستشهدين: 2 












ب ول/7 113 
باتهده یلم اه عونها قشز6, ومولاه 
بشارکون غيرهم من المؤمنين الذین ذکروا ن (۳) 
بأمرين: إصلاح بالهم . وعدم إضلال أعباهم , وفاقوهم 
وإدخاهم الجسئة تي عرّفها لهم, 
والأمران مفھومان فی (۳) یاه وف (6) تمم جنا 

كا أن تكفير التيتات في جانب الؤمنين حُذف في 
جانب المستشهدين لكونه مفرومًا منه. فإنَ التّهيد في 
الممركة يمر ذنوبه بأوّل قطرة دم وقعت منه على الأرض 
كبا جاء في امدیث, فليس هذا تفوّفًا لسائر المؤمنين 
على امتشهد ولعلّ في حذفه منهم إشعارًا بذلك. 

وامراد باهداية از ادا الباطئة لي تجاري 
آي كلبال , أو اهداية إلى الكبيل الذي يجاري دخول 
ل 





بأمرين : هداب 














وبا ول بعشرة کاملة - زاد في وصف الج 





الستشمدين «عونةا 4 آي هم حین استشهدوا 
شاہدوا الجنّة قبل دخوها؛ إذ عرّفها لهم الله. وشاهد 
في ساحة المعركة, أو في طريقهم إليها. 
قبل حضورها وقبل استشهادهم فيها؛ كبا رمز إلييه 
بسعض الآبات والرّوايات. وهذه مزية للشّهداء 
اركهم فيها أحد مهما بلغوا من مراتب القرب شاهدّة 
وليس عن غفلة 


۳ 
وتفؤه ب المنافقون كلاه 








على أنهم استشہدوا عن بصیر: 
وغيلة ‏ كما يتوهّم ضعفاء الا؛ 





[لاحظ دش هد»] 


کت مک یں سم 









والبيتوتة : دخولك ف اليل تقول: بت أصنع كذا. 
إذاكان بالآيل. وبالتهار ظَِتُ. 

ومن فسّر «بات» على النُوم فقد أخطأ. ألاترى 
أك تقول: بت أراعي التجوم. معناء بت أنظر 
فكيف نام وهو بنظر إليها؟! 

وتقول: أباتهم الله إباتة 








وأتاهم الأمر بياثًا. أي أتاهم في جوف الليل . وبات 


يمع كل المعاني. ۳۸۸ 
وييُوتات العرب: أحياؤها. لا بات الزجل: إذا سير القيل كله ؛ في طاعة 
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أو معصية. (الأزمَريَ ۱: ۱۳۲۳ 





۲۲١:۱4 ار‎ 


٠‏ وهذانادر. وتصغير. :ين 








٠‏ وشيم وأشباهها 





(ابن مظور ۲: ۱6 
الأصمّعر : العرب تَكْني عن المرأة: بالبيت 




















استشہد بشعر] 
والمنباء: بيت صغييرٌ من صوف أو شمر. فإذا كيال 
أكبر من الخباء فهو بيت , مم يظل إذا كبرت ع ليوج 
وهي تستّى: بينًا أيضًا إذا كان ضَم) مُرَوَهًا 
ارم کک 
أَبومُبَیٔد: وہ القوم: وت بہم: رت عندھم 
لابن سیدة 0۲۹:۹ 
این الأعرابي: یقال الفقیر: السعیت, وقلا 











بيت ليل أي ليس له بيت لی من القوت 
(لارفری ۱4 ۳۳۵ 


وأباث 





المرب تول :ی 


وات ویدر وا وأعيف وأعاف.وأخل ۱ 


انید اسا ورگ 





بناجيتكم, وأخال لغة. وأزيلٌ, أقول ذلك يريدون: 
أذال. 
ومن كلام بنى أسد؛ مایلیق بکم الشسیر وا 














ويقال: تيت قيم في بني حَظلة . أي شر فها. 
ان (لأزَخريٍ 054:14 
هي ]قال لأبي ذرٌ: كيف نصنع إذا 
مات التّاس حت يكون البيت بالوّصيف؟ 

م يُرِدْ بهالبيت» مساكن النّاسء لأتہا عند فُمُو 
الموت ترشّص. وإنا أراد بالبيت: القَبْر وذلك أن" 
مواضع القبور ته 1 


فیبتاعون کل 
وهذا ذهب حماد فى تأويله. ‏ (الأزهّريٌ 054:14 








بوصیف. 


ابن أبي اليمان: والتّبيت: قوت ليلة, يقال 
ماعند: بيت ليلة اليلة. )0( 
كراع السمل: والبيت: الترويج. 
لابن سيدة :06081 
الاج : كل من أدركه اليل فقد بات. تام أو لم 
ا 1 


قتا الفرقان : 1٤‏ 










وأن بر تجثرى «كان» قاله في باب كان وأخواتها 
مازال وماانفكٌ ومافتی ومابرح. (الأرَخَري 814:14 





ابن ُرَيْد: البيت : معروف. وييتُ الأمر تبييعًا.إذا 


عملت بالل . وكل کلام مت أو رأي أجلته اليل 
: 










الشّمر لضمّه الحروف والكلام کیا يضم البيت أهله. 
وقد سن ا عرَوجْلٌ بيت المتكيوت يوقا وذلك 


ب‌ي ت/۱۷۳ 





الْعنْکَبُو تچ المنکبوت: ٤‏ 
والبیت من بیوتات الصرب: الّذي یجمع شرف 
القسبيلة كآل حسمن الفسزاریّین وآل ذي 
الشّيبانيين. وآل عبد المدان الحارئئّين. وكان ابن الكل 
يزعم أنّ هذه البيوت أعلى بيوت العرب 
والتيت: معروف ‏ والجمع : بيوت وأبيات. 


وبیوتات العرب الواحد: بیت, وتصفیر أبیات( 





Ou: 





وأبيات المر وبيوته 
وییّت القوم الکلام ت 
بلیل. 


وماء توت اذا بات لیته. ولایقال: بيوتي وان 


إذا زوروہ وأاصلحوہ 





كانت العامة قد أولمت به. وهو خطأ. 





والمبيت والمبات : الموضع الذي يبات فيه 


وبات فلان بیتةً حسنة. Am)‏ 
يل التي علا الل 


مس اې آراد رها 


الأزكَريّ: ومنه قول 





والتلام: «بشر خد + 
بقصارٍ من وة بُ 

وسمعت أعرايًا يقول : اسقني من يوت التقاء» آي 
من لن حلب ليلا وحن في الشقاء حتی برد 





لدف عَلياء تمتها اطق 
شرفه العالي. جمل في أعلى خندف نا 


والبیت: من آبیات الشّعر متي يَيناء لأنّه كلام جم 








منظومًا فصار كبيت جع من شق وكفام ورواقي وعد 


وستى لله جل وعٌ الكعة: البيت المرام 








١‏ إذا أعرس بها 
وأدخنها ينا مضعروبًا, وقد نقل إليه مايحتاجان إليه من 
آلة وراش وغيره WT)‏ 


ت الله: الكمبة . [ثم قال نمو الحتليل 





وييّوت الهم: الذي بات في الصّدر. 
وین و : لاتتطر 


عن کذا. أي احتيشئه به عندي. 








لله في عافية , ولايقولون: أباتك. 
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وسي بيت الشّعر بياء أنه مُقدّر بوزن معلوم 
وبيْتَ: شُدّر. من قوله عرّوجل (إذْ بون 
عالاتوضی ین لقي اللنساء: ٠١4.‏ 


والتبييت في التخل: أن بها من شَوْكها وستفها 


یں 
الخطابيّ: فى حدیت الیل ٭آنّہ کان 

مال لاله ۱ 
قولہ : ×لائییّت مالّاہ معناہ ان مال الصّدقة إُذا وافاء 





مساء يْسِكه عنده إلى الليل . لكنّه يفرّقد فى أهله . وإذا 
جاءه صباحما لم ييكه إلى وقت القائلة. وهي كيل الله . 








ONY 

الكت : محروف واضم جوت 

مثل أقواق تلق اويل - 

أبضّاء بكسر أوّله. والماتة 

اتقول: يُويْتُ. وكذلك القول في تصغير سیخ و 
وشيء وأشياهها. 








يتت بيت أي ملافا يا عل افع 
لا اسان لاوحا اتید بش 











کذاء إذا له ها 

وت المد أي أوقع بهم ليلا والاس :اليّات. 
ليلا ومنه قوله تعالی: اذ 
یَرضی من 6 النساء: ۱(.۱۰۸: 4۲16 
ن فارس: الباء والیاء والتاء أصل واحد, وهو 
الأوى والمآب. ومجمع الشّثْل. يقال: بَيْتَ وب 
وأبيات. ومنه يقال لبيت الشّمر: بيت. على القتبيه. 
لأنّه ممع االألفاظ والحسروف والمعانی, على شرط 
منصوص, وهو ألوزن. [ثم استشهد بشعر] 

واّت: یال لرجل وین یت 
2 ليلة, آي مایّیت علیه من 

















کالم وغیره 
ثَ الأمر. إذا دبّره ليلا. قال اله تمالى: ظإِذ 








أن تأتي المدوٌ ليلا أك 

۳۳:۱ 
مازاد على طریقظ 
واحدة؛ وهو مُذكّرء يقع على الصّغير والكبير, وقد 
بقال للمبي من غير الأبنية ال خیب ی 















وال من الم 

على الصّغير والكبير. كالرّجَر والظويل. وذلك لأنّه 

یضم الكلام كما يضمّ البيت أهله . ولذلك موا مُقطّماته 

أسبابًا وأوتاد على | 

وأوتادهاء والجمغ : أبيات. وحكى يسيبويه في جمعه: 
9 ي. [م#استشهد بشعر] 

يت اله : الكمبة. قال الفارسي: وذلك کا قیل 


اليباء. وهو بقع 


شا بأسیاب المیوت 








للخليفة: عبد اله. والجنّة: دار التلام, 
لقث راء على التعسبيه. [ثم استشهد 
بشعر إلى أن قال:] 

لان يك قومہ: أي شریفھم, عن أبي المَمَيقل 








وباثٌ يفعل كذا وكذا 
يوتا : أي يفعله ليلا وليس من التوم. 
والاسم من کل ذلك: 








وأبائه الله أحسّن بيتّة, أي: إياتة, لكنّه أراد به 


ارب من البيت. فنا على 





.كبا قالوا: فقله عر 





بي ت/ ۱۷۵ 





والبيئة: حال المبيت. [ثم استشهد بشعر] 
ort)‏ 
البيت: القصم» والمسكن. والجرة, والبيت من 
الشتر وال در: مسعروف. ‏ استممل فيا سوى 
ذلك (الإفصاح 0٥٤ :١‏ 
البّيت: الخباء الشّخم. وهو مايكون على أربعة 
أميدة أو أك 
إَيتِ: الكعبة » وبيت الله: المسجد . وبيت الله لمرام: 
المج الحرام مک 
الواغب وأصل البيت: مأوى الإنسان بالأيل, لأله 
يقال : بأت: أفام بالآيل , کیا یقال: ظل بالکہار: فد 
قال المسکن: یت من غير اعتبار اليل فيه وجمعه: 
ییات وبيُوت. 


لکن «الشيوت» بالمسكن أخصٌ. ودالأبيات» 


(الإفصاح 00۸:۱) 


(الإقصاح 15 .00800 











بالشّمر. 

ويقع ذلك على المتّخْذ من حجر ومَدّر وصّوف 
وير . وبه شه بيت لطر , وعُبر عن مكان الشّيء بأل 
بيت وصار «أهل الیت» تارثا آل اللي ميد 





ت» أنّمولى القوم يصحّ نسبته مک ال «مول 
اشن منم وه من تسم 
وبیت الله والبيت العتيق: مكة. [ثم ذكر جملة من 


٦‏ / العجم ق فقه لفة القرآن... ج۷ 


الآبات وفشرهاء لاحظ الُصوص التفسيريّة] (4 
الحريريّ : وباتَ يفمل كذا. إذا فمله ليلا (۱۳) 
ومن ذلك توضهم أَن بات فلان, ي نام. ولیس حو 

7-0 

یدل عليه قوله تعالی : ت 








ت الأمر: دترہ للا اذ ئون 


تالاتزطٰی بن الْقزلِ4 التساء:۱۰۸. وھذا أم قد يث 





بليل. وخفٹ پوت أمر. [ئڑاستشہد بشعر] 

میت عنده في تبيت مدق . وتعوئة طب وبا 
0 بب0ہ] 
البيُوتات , وهو من بیتٍ کریم. وقلت: یامن الم 
ویوا ول فی هذا امن یا وكم من أبابيت يلاح 
للعرب۔ 

ومن الجاز: قال بدَويّ لآخر: هسل لك بيت» أي 
امرأة. [ثماستههد بشعر] 

وبات فلان, إذا تزوّج » وبنى فلان عليه بت 
أعرّس . وتُروجَتْ فلانةٌ على بيت . أي ف 
البیت. (أساس البلاغة: ۱۳۶ 

«لاصيام لمن ل يتيّت الصّسيام من الأيل» وژوي 
أي لم يقطمه على نفسه باليّة. (الفائق 005:١‏ 
في رسول الي على بيت قيمته 
خمسون درهتاء وروي: «عل بَت». 















البيت: فرش البیت, وهو معروف عندهم , يقولون: 
اتزوّج فلان امرأة على بيت. 
البت: الکساء, وقيل: الطيلسان من خرّ. 





(القائق 0811 





وختره. کل ماک فیه وفر یل فد پیت 
ومنه الحديث : «هذا أمر بيت بليل». 


والحديث الآخر: وألہ ستل عن أهل الذار تون 


برن لا 





المدو: هو أن يُقصد في اليل من غير أن 
كيلم فيؤخد بغتة . وهو البيات. 


ومنه الحديث : «إذا يي فق 








وكلّ من أدركه یل فقد بات یت, نام آو ينم 
۷۰۱ 
السٌغا: 





آعد ذكر جملة ما نّم قال:] 


وگه ھن عاج حبس هلها 





أي پیت 
امن شوکها وتعفه 


et 








بمعنى فعل ذلك الفعل اليل , كما اختص الفمل في ,«ظل» 
پالتار. 


١‏ كذاء اهر که 





وقال ابن القع : بات یفعل کذاء|ذا فعله لیلاء 
ولايقال: بمعنى نام, 





وقد تأت ببعنى «صار» يقال: بات ببوضع كذاء أي 


صار به, سواء كان في ليل أو نهار وعليه قوله عليه 
السلاة والتلام: «فٍّه لايدري أين باتت يده» والمعنى 
سارت ووصلت. وعلى هذا المعنى قول الفقهاء: بات 








الغة؛ والبيت: المسكل> 
وبيت الشَمْر: معروف, 





جزاء التقعيل , سمي يذلك على الاستمارة بف 
الأجزاء بعضها إلى بعض على نوع خاصٌ . كما 
أجزاء ايت في عمارته على توع خام, وابممع وت 
وأبيات. 





وبيت العرب: شر 
أي شرفها. 

والبيات بالفتح : الإغارة يلاء وهو اسم من بيه 
ويي الأمر؛ بره ليلا وت الَية إذا عزم عليها 
١‏ فهي م2 بالفتح اسم مفعول. A)‏ 
الفيروز اباديّ : الت من الع والَدر: معروف ٠‏ 


جعه: یات وبیوت؛ جع جه أباييت وبیوتات 











وأبياواتٌ ؛ وتصغير. 


الزجل, والکبة, وال قزش 





و ي یفمله 


وعندهم. ولا ال أحسن بة بلکسر .يد 





حديث «لاصيام من لايتكت» ثم قال:] 





فیہ, والججمع :يوت وأبيات. 





والشرف, والّریف, وا 





٠‏ وبيت القاعر 


وائیّوت کخّژوب: اماء البارد. والغابٌ من المدبز 


کالبائت, والامر یت له صاحبه مهتشا 


وبا یفعل کذا 





ومن آدره الیل فقد بات وقد بثّ القوم وبهسم 








والعدو 





الأمر: تر للا والتغل: د 


دقع بهم بأ 






بالكسر: الُوت كالييت. 
يت : الفقير 


بجامأذ مي : آصابت با وت 


07 


ونبتته عن حاجته: حبس عنها. 





وبَياتٌ كسحاب: قرية, وكُورة فزب واسط. 

۱ 
ليحي دو :لس ابیات من 
0 البيات: الأخد بالمعاصي. [ثم ذ کر 





وفي الحديث: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر 











۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


وفي حديث الرّكاة: «ولاأفلم من ضیّع عشرین 





ينا من ذهب بنمسة وعشرين درهمًا. فلت: ماممنى 


خمسة وعشرين درهمًا؟ قال: من منع من الرّكاة وقفت 
صلاته حت پزکي» والمراد بالخمسة والعمشرين درهاا 
لت أوجبها نه عرَوجل ی الالف؛ حبث جمل في کات 
فی کل آلف خسة وعشرین درهتا 

وامبیت : أحد الحيطان التبعة الموقوفة على فاطمة. 





وخلص رقبته من مولاء الكافر. 
والبائت: الغابٌ. ومنه هلحم بائت». ‏ (۲: 1۱96 
محمد إسماعيل إبراهيم : [ذكر نحو ماتقدم عن 

ANY اللمرئين]‎ 

IE 
محمود شیت : [ذکر نو لین وأضاف]‎ 
بت ا میص الأعداء: أوقع یلا ایت‎ ہا۔١‎ 

الهجوم: أعدّ خطّته ودبّرها للهجوم يلا. 

يقال: اهجوم الميكّت: الهجوم المدبّر 

الفا المديّر ليالًا. الانسحاب 














ليلا. التفاع 





المبيّت: الانسحاب حسب خطّة مرسومة لیلا. الق 
الت 





م حسب خلّة موضوعة مدترة لا 
0.00 
العَذْنانيَ : «أبياثٌ وئیوت». 
ويخطنون من يجمع البيت الذي نسكنه على أبيا 
ویقولون: إن الصّواب هو البيوت. ويرون أنّ الأبيات 
هي جع بیت ال 
يجمع البيت الذي نسكنه وبيت لمر على: 














ريهء والمتبي الذي قال في یوت 





وماقلت من شعر تکاد بيوته 
ذا کیت یف من نورها لی 

ا 
ج جم قايس الك الّسان, 





والمصباح ٠‏ والقاموس , والتاج. والمد. وشوق الذي قال 
في الأبيات التي ُسكن . 
أل عل أبيات ليلى بي الى 
وماغير أشواق دليل ولارّكب 

والتن, والوسیط 

ویسری الراغب الاصنهاني في «مغرداته» أن 
البيوت» أخص بالمسكن , و«الأببات» بأبيات الشّعر. 

وذكر «الأّسان» أنّ البيت من الشّمر مشق من پیت 
الخباء. نه يضم الكلام كا بض البيت أهله. ولذلك 
موا مقطّماته أسبابًا وأوتاد). على التشبيه ها بأسباب 
البيوت وأوتادها. 

آتا جع المع فهر أب 
آبوعل عن القَرّاء أ 

ویصث البيت عل :يَيْتٍ وت , ولايجوز تصغیره 
نسبه «الصّحاحء إلى العامة 





ویو 





وعکی 





اوات, وهذا نادر. 





على: بوب وا 
ومن مماني الييت: 
اقش البيت. 
۲ الكمبة. 





٤ء‏ بيت الله: المسجد. 


©-بيت الرّجل : امرأته وعياله. 





1-بيت القصيد: أحسن أبيات القصيدة. 





والعدہ من (۳- ۱۰) یذگر مع العدود المؤلّث , 
مع معدو المذكر, نحو: أشتريت سة بیوت, وتلات 
ری ولکن: 

ليس المدد فى الل الأوّل مضافًا إلى معدودہ, کا 
هي المال فى المثل الثاني , بل هو نمت لمعدوده . والقا 
التحوّة تقول: «إذا كان المت اسم عدد؛ وكان منموته 





ی الأصل معدودا محذوفًا, نو: اشریت عدۃ بُیوپتا' 


ك منہا فی هذا العم أربمة أو أريمًا. لأنّالت هنا لصف 








آن تلحقه . وأن يتجرّد منها 





وأنا أوثر التَقيّد بالقاعدة العامّة, والاكتفاء بقولنا 


اشستريت بيوثًا خمسةٌ, لكي نبتعد عن الشذوذ 





فى قواعدنا | 








ویطّون من یقول: یبات لیله ینظم الشمر. 
ویقولون: ان الصواب هو: یت یله ... اعتاه) عل 
قوله تمای: وال 
4 لفرقان : 16. واعتاد) على قول ممجم ألفاظ 
القرآن الكريم, وأقرب الموارد. ولكن: 

أجاز «يّبيت ويّبات» كليها: ابن الأعراي” 
والسَحاح, وا حکم, والضتار واللسان. عق 












والاموس: الاج,وال: وعصیط افسیط , واشتن, 








ب ي ت/۱۷۹ 


والوسیط 
وقد اختلفوا في ممنى «بات» فالقَرَاء قال: بات 
ارج إذا سر اليل كله في طاع لف ,أو معصيته. 
وقال اللي : بات : دخل في اللّيل , ومن قال: بات 
فان ادخ 


وقال ابن کیسان: «بات» جوز آن > 





«نام», وأن يجري بجرَى «كان . قاله في كان وأخواتها. 
والمعقول هو قول الرّجماج: كل من أدركه اليل فقد 
بات ء نام أو لم یٹم 
ویات یت من باب «ضرّب» وبات يبات مسن 


باب تفرح×د 





ما مصادره فهي: بات بت أو پیات 


ويال وتوت 


وس سلق بات: 





۲-بات فلان: تروجء 

۳-بات یفعل کذا: فعله یل 

Ao) بات به؛ وعنده: ثزل.‎ ٤ 

المُصْطْفَويٌ : فظهر أن الأمل الواحد فی هذه 
المادّة: هو سُكنى البيت ليلا. ومنه: البيات وا! 
ربہذہ المناسبة أطلق لفظ «البيت» على محل بسكن ليلا 
ءأخذ منه ابيت لكل مسكن ومأوى لميوان أو خيره 
[م دخل في تير الآيات, لاحظ الشصوص 
Cee‏ 














الفرقان: ٦٤‏ 
ابن عباس : من صلی رکعتین أو أكثر بعد المشاء, 
فقد بات لل ساجدا وقات. اقرط ٥۷۲۰۱۳‏ 
الحشن : 0+( "تیم" 
وجوههم: تيري دموعهم على خدودهم. خوقًا من 
(التخرالرازي ۰۸:۲ 

من أقام ركعتين بعد المغرب وأريمًا بعد 
العشاء, فقد بات ساجدًا وقائً)ً. الث 
الفراء : جاء ق 


فی صلا ون 












من ارآ 
فقد بات ساجدًا وقان. ود کرت 





ال کمتان بعد الغرب , وبعد العشاء ركمتا 





۷۲:۲ 


بقول تعالى ذکرہ: این 






واجدین, فوجد صباحهم نرات سجود آرواحهم, کذا 
في الخبر: «من کثرت صلانه باللیل حشن وجهه 
بالتهاره أي عظّم ماء وجهد عند الله, وأحسن الأشيا 
ظاهر بالتجود تشن , وباطن بالوجود مُزيّن. 





ویقال: متصفین بالتجود قیائا با داب الوجود 

n 
(EY: 
ء وامعن : يييتون لرئهم بالقيل في‎ 
(foo) 
يّ: البيتوتة: خلاف الل لول وهو أن‎ 
.يدرك الأيل نمت أو لم تننم. [ ذكر كلام القَرّاء‎ 


وأضاف:] 















/پسئلہ التَسخْرالرازي :۲١(‏ ۱۱۰۸ء والَسق (۴ 
والخازِن (۵: ۸۸ 0 
الهاي : (وَائّذِينَ ب 4 
يا في الصّلاة و تخصيص البسيتوتة لأنّ السبادة 
اليل أحز وأبمد عن الرياء. وتأخير القيام لري . 








وهو جمع قاثم أو مصدر أجري ممراء 00.٦‏ 
(rit)‏ 
أبوعَيّان ؛ والبيتوتة هو أن يدركك البل غت أو لم 
تنم وهو خلاف الظّلول. وبجيلة وأزد التراة یقولون: 
پیات, وسائر العرب یقولون: 
ول ذکر حام بالہار بأتہم یتصرفون أحسن 
تصرف ذکر حاطم باللیل. والاهر أنّه يعنى إحياء, 
اليل بالصّلاة أو 1 

وف هذه الآية حضٌ على قيام اليل في الصّلاة. 
lr:‏ 


نوه الكاشان 











مه الالوسي(۱۹ او وه أبوالشعود (۵: ۲4 
القاسمي : أي يكون ل في اليل فضل سلاة 
وإنابة. كا قال تعالى: «كائوا ل 
اجون وَبالآشحارٍ هُمْ يَسْتَففوُون» الاربات 








۷ ۸ء وقوله: نال 4 لويخ عي التسَاجع» 








الِْينَ يَعلمُونَ وَالِّينَ لايَعلمُونَ» الزّمر: ؟. 

والبيتوتة لا خول فى الیل يقال : بات يفل 
کذا بیت وبّبات » إذا فعله لاء وقد تستعار 
للكينونة مطلقًا. إلا أنَ احقيقة أولى, لكثرة ماورد في 
معناها من تلوناء ولذلك قال السّلف : في الآية مدح فيام. 
اليل والناء على أهله 

الطّباطًبائى: البيتوتة: إدراك اليل . سوام 
لا. والعتی: وهم این پدرکون الیل حسال کونهم 
ساجدین فيه رتسم وقاین, ستراوحون سجر 
وقياًا. ويكن أن يراد به لد بنوافل الیل 





das ır) 











(e.0) 
عبد المنعم الجمّال : والذين يبيتون ساجدين‎ 
عابدين. فهم يحميون حزيمًا من اليل في الصّلاة والذّكر‎ 
(em) 


بي ت / ۱۸۹ 


ابن عباس : غير أوثف ماقال ایق 
واَْي 





ین ری 1۷۸:8 
مایسرّون من الفاق. 
مثله الضّحَاك موی ۱: 4011 
الحسّن ؛ أي قدّر جماعة منهم ليلا غير الذي تقول 
أي غير مايقولون على جهة التكذيب 
۰ 
معناه: فديرت غير الذي تقول على جهة التکذیب. 


ردي ۰۱ ۵۱۰) 








اءۃ ان قسب الشاء 
تا عل جهة «قمّل». وفي قراءة عبد اله : يت ميت 
مهم شیر اي تقول. ومعناه :توا ماقالوا وخالفوا. 
وقد اجز‌ها حمزة وقرأها (یّت طانفة). جزمها لک فرة 
البرکات, فلج سگنت الا ندغمت في ال 
(VA:‏ 

أبوعُبَيدة: أي فدروا ذلك لبلا. [ استدہد 
بشعر] 

ييتتواء أي قدّروا بليل. [ثم استعهد بشعر] 
۳۳ 





(rv 





كل أمر قضي بلیل قیل: قد یت 





۴ / امعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 





ومن ذلك بِيّت السدرّ, وهو الوقوع بهم ليلا. [م 





: یکتب ماینیرون 
من قولك: لا في كتب أعماخم» التي تكتبها حفظته. 

وأا قوله: یت مه فٍن 
تُمرَكها بالفتح عامة قرّاء المدينة والعراق وسائر القرّا.. 
لأنها لام «فقل». وكان بعض قزاء العراق یسکتہا 
يدغمها فی الطّاء,مقاریتہا فی الفرج, 

والصّواب من القراءة في ذلك. ترك الادغام. لها 
أعني النَاء والطّاء من حرفين مختلفين, وإذا كان كذلك. 
كان ترك الإدغام أفصح اللفتين عند السرب. وال 
الأخرى جائزة, أعني الإدغام في ذلك کید 

١ 

الأجاج : يقال لكل امر قد فضي بل قو لين . 
[ استشہد بشم | 

وہذا ونظائرہ فی کتاب الله من آبین آبات ای 
لم ماكانوا فون عنه أمرا إل أظھر: اللہ عليه. 














0 


رن فيه وججهان: يجوز أن 





جائز, تقول: قالت طائفة من أهل الکتاب, وفال طانفة 
من المسلمین, لان طائفةً وفريمًا في معنى واحد . فكذلك 








ربكم یونس: ۵۷, يعني الوعظ إذا قلت: فن جاءہ 
موعظة. 1 
وق القرّاء (ييّثْ طائفةٌ) على إسكان النّاء وإدغامها 
في الطاء. ثم قال نحو ماتقدم عن الطَّريٍ في القراءة] 
N)‏ 





۲۸۰۸) 





وفي تسمية العمل بالليل بيانًا قولان: أحدهما: لأنّ 
يلي وقت المبيت . والتانى: لأنّه وقت البيوت. 
0۰:۱ 
iE ٤‏ 
الطوییِ: [نتل القراءات نو ماتقدم عن الط 
وآضاف:] 
يعني خرجوا من عند 
جاعة منهم لیلا. قال ايرد 





بلا. وقال :مه دوه ی بیوتهم. وهذا بعیڈ 





لاوجه ل نالف ۳۳ 
غو اي A.)‏ 
الب يرون ويقدّرون. 

"60 





به . أو خلاف ماقالت وماضمنت من اللاعة, لالم 
أبطلوا الرَد لاالقبول, والعصيان لاالطّاعة,. 





إا ينافقون 





جا یقولون ويظهرون. 
اتيت قا من الييتوتة. لأنّه قضاء الأمر وتدييره 
بالّيل» يقال: هذا أمربيّت بليل . وما من أہ 
الأنَ الشّاعر يديرها ويسوّبها. 

اوی ۱ ۲ وان (۱ ۳۳۸ 
4 مماء لیذ من 
بات», وتا من «البیت» لاه مسلتزم باللیل ول 





لشر, 
۱ 








الأسرار التي يخاف شياعها. [م استشهد بشعر] 





ur) 

الفَخْرالوَازيّ : وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: قال اجاج : كل أمر تفگروا فيه 

كثيرا وتأمّلوا في مصالحه ومفاسدء 1 
قال تعالى : هذ يعون 

اشاء: ۱۸ 


















: اشتقاقه من دالیتر: 
للفكر أن يجلس الإنسان في 








الإنسان وقت اليل يكون في البيت , والغالب له أنه 
يستقصي في الأفكار في الأيل, لاجرم سمي الفكر 






الثاني : ا تفاقه من: بيت الشّعر, قال الأخفش: 
العرب إذا أرادوا قرض الشّعر بالفوا في الشَفكّر فیه, 
فسموا المنفكر فيه الستقصى مُبيًاء تشبيًا له 











ب‌ي ت/۱۸۳ 


المنافقين بالتبييت, وفي هذا التتخصيص وجهان: 

أحدها: أنه تعال ذكر من علم أنه ببق على كقره 
ونفاقه , فأمَا من علم أنه يرجع عن ذلك فإنْه م يذكرهم. 

والثّاني أن هذه الطائفة كانوا قد أسهروا ليلهم في 
ت, وغيرهم سمعوا وسکتوا وا بیْتواء فلاجرم لم 
يُذكروا. [تنقل القراءات. وجحيء القمل مذكرًاكما تقدّم 
سر ولا ج] 





04:1) 








ير بليل وقضي بليل فقد نت . والمعنى 
کالوا وقڈروا أمڑابلیل خير ادي أعطولد ب 


من الا 





وقيل : بيني بيّت : غير وبدّل طالفة منهم غير الذي 
تفول. يعني غير الذي عهدت إليهم؛ فعلى هذا يكون 
بمنی التبدیل 6107 


وقال أبورزین: ّت : أف ؛ وقيل : مب 











وژوّر. وقیل: فصد. [ استشد بشعر] 





الطّاعة فيه نهاراء أو 
كد من طاعتك. 


والتببيت مايدبر في اللَيل من رأي ونئة وعزم على 











8 / امعجم في فقه لفة القرآن..۔ ج۷ 


الصّيام . أي القصد إليه ليلا. 





إقتها حر الوقت الذي 





فيه الفكر ويصفو فيه الدّحن. 






مشتق مسن أبسيات الشعر. أي روزوا 
ورتوا فی سرائرهم غير ماتأمرهم به كما يسروزون 
الأييات من الشّعر. أي يعزمون على انافاع ضرق 
کیفا وانقاه غوانلها, کاب ات 
ویزنوتہا۔ 

فال الأستاذ الإمام: يس هذا خامًا بالنافقین بل 
یکون مس ضعفاء الزیان ومرضی القلوب, وهذا اي 
هو الوافق لا قاله فى الآبات التابقة. 





وروی ابن جرير عن ابن عباس أهقال: هنن 
.يقولون عند رسول ال آمت با ورسوله لول 


دماتهم وأمواهم. واذا برزوا من عند رسول اف کل 














خالفوا إلى غير ماقالوا عنده, فعانههم لف ."701 
الطَّاطَبائيَ : والئبييت من «السينوتة» ومعناه 
إحكام الأمر وتدييره ليل 0۸:۱ 
عبد المنعم الجمّال: التبييت: تدبير الأمور 
بليل؛ وكلّ أمر دُبر في خفاء يقال فيه: هذا أمر بيت 
بليل vv:‏ 
من اه رَو 


خی مس ال وک اف 
الساء: ۱۰۸ 
ابسن عسبّاس: وآفون ویقولون سن القول 





مالایرضی الہ ولایرضونہ مقام ومؤخر VU‏ 
(ين یه ۲: ۱۱۰ 





تو 
الطسبريّ: يمني: ولله شاهدهم, إذ يُييتون 


سالایرخی سن القول, يسقول: حسين يسوّون للا 








عالايرضى من القول: فيغير ونه عن وجهه» ویکذبون 
فيه وقد ييا ممنى «التببيت» في غير هذا الموضع ؛ وأته 
كل كلام أو أمر أصلح ليلا. وقد حكي عن بعض 

بين أن البييت في لفتهم: القبديل. [) استشهد 





وروي عن أبي رزين أن كان يقول في معنى قوله. 
شون يولفون. 
وهذا القول شبيه المعنى بالّذني قسلناء؛ وذلك أن 
أليف هو التسوية والتميير عا هو به. وتحويله عن 
معنا إلى غيرة 
الجخاج: کل ماک فيه أو خيض فيه بليل نقد 





۲۷۱: 


يعني به هذا السّارق , والّذي بيّت من القوم أن قال 
[في قصّة سرفة أي عة ِرْعًا ورميه في دار اليهودي] 
أرمي اليهودي بأته سارق الدّرع وأحلف أن لم أسرقها. 





الطُوسي : [قال نو اطي وأضاف:] 
معني بالآية التهط انين مشوا إل رسول ای 


في مسألة المدافعة عن بني أبهرق , والجدال عنه وكا 


شه ينا يلون يط يعني يعلم مايعلمه هؤلاء 


المستخفون من الاس مالایرضی من فول 





وغيره من أفماهم . ar)‏ 
ابو شون ویوآمون, واشییت: تديير 
النمل ليلا ON‏ 
وہ المخازن (e:‏ 


ابن عَطية: یون بدبرون ليلا انطلقت 
المبارة على كل استسرار بہذاہ إذ اليل تة الا تا 
والاختغاء. [إلى أن قال:] 
يحتمل أن تكون اللّفظة مأخوذة من 
یستسرّون ق تدبیرهم بالمدرات Me:‏ 
يّ : آي یدرون بللیل قولا لایرضاه اه 
وقیل: ییون القول من جهته ویکذبون فیه 
قول ینآرق يس الیل: يا 
الترع في دار المسوديّ # أحاف إن بريء ملع 






















له رمى بالدّرع إلى دار ید بن سهل. 
0٤‏ 


(e. 


يُسضمرون ويقدّرون في 


7 هو الذي سرق الدّرع وأحلف ا 
أسرقها, فيقبل الرسول ب 


مين البهودي. 











بي ت/ ۱۸0 


قلنا: مذهبنا أن الكلام الحقيقَ هو المعنى القام 
بالّقس . وعلى هذا المذهب فلاإشكال. ومن أنكر كلام 
التّفس فله أن يجيب بأنّ طُّعمة وأصحابه لملّهم اجتمعوا 
في اليل ورتبوا كيفية الميلة والمكر. فستى الله تحالی 


كلامهم ذلك بنقول ات اي لایرضاه. (۱۱: 4۳۳ 





ال بيني ؛ أي بديّرون ليلا على طريق الإنمان في 
الكفر والإتقان للرأي mi‏ 
مثله المحجازيّ (ot:0)‏ 
أبوالشعود: یدرون ویزوّرون ME:‏ 





مه ارو (۲: ۲۸۰). ونوه شب (۲: 01۷ 

بولقاسي (۵: ۱۵۳۹ 
الآبوسيّ: أي بدترون, ول كان أكثر القدير ما 
متي عق بہ عنہ, وانظرف متعلق با تعّق به ماقبله. 
0۱ 







رفن بو 
اشمل: 4۹ 
نّ عليه وعلى أهله لیا ول 
وأهله ۳ 


الوا 





لك آله إا افون 





ابن عباس: 








لِم التاء والّون والیاء کلٗ قد قُریْ 
سُوا) فجمل (یتُوا) خبرا, فکأئه 
ن: (ينه) بالتون. ثم يجوز الياء على 
ل : قالوا: (ليته) بالياء. كما تتقول: 





هن التی: 
ی و ی 
قالوا: قومن ور 

ومن قال: اتقَاٹوا) فجملھا فی موضع جزم+ 





/ العجم في فقه لقة لترآن... ج۷ 


فک قال: تھالفوا وأفیٹوا اتبیلّہ بالتاء والّون تجوز 





الذي قال لهم : (تَقَاسَمُوا) مهم في 
الفعل داخل, وإن كان قد أمرهم؛ ألاترى أَنّك تقول 
قوموا نذهب إلى فلان, لأنّه أمرهم وهو معهم في الفمل 
فاون أعجب الوجوه 
والموام على تون 
وهي في قراءة عبد لله (تَقَاسمُو) “ 
ماشهدنا مَهْلك أهله . وقد قال اله: 9 تَمَالَوَا 
اناكم آلعمران : 11. 


مادعوا إليه. وقرأها أهل المدينة وعاصم والحسّن 


من هذا الوجه, لا 





د الکسائ یقراً باٹاء, 











بالّون, وأصحاب عبد الله بالثّاء. 
حدئنا آوالمباس, قال: حدتنا محمّد, قال :لديا 
عن مید شرج 
اتتكيم 
r.)‏ 


دیتویه قوله: نما افو إلى 








وجهین: 

أحدهما: التصب على وجه البر. كأنه قيل : قالوا 
مستقاسمين. وقد ذكر أن ذلك في قراءة عبداله 
ولاُضلحون اتَعَاسَُواباش) وليس فيها قالواء فذلك من 
قراءته يدل على وجه النصب في (تقّارا), عل 
ماوصفت. 

والوجه الآخر: الجزم كأئّهم قال بعضهم لبعض 
أقيموا بلهء فمل هذا الوجه الاني تصلح قراءة 
)یاه وین 











أنهضوا بنا نض إلى فلان . وانهضواتَْضي إليه. 


وعلى الوجه الأول الذي هو وجه اللَصب 





فيه باون أفصم, لا معناء: قالوا متقاسمين. 
ليه , وقد تجوز الياء على هذا الوجه .كما يقال في 
الكلام : قالوا: نک رم أبا ۱ 

وبالّون قرأ ذلك قرّاء المدينة, وعامّة قرّاء البمعرة, 
وبعض الكوفيئين. وأا الأغلب علل قراء أهل الكوفة. 
جیا وأا بعض الجن . 





من أباك. 





فقراءته بالياء وضمٌ | 
فقرأء بالياء. 





وأعجب القرامات فى ذا 
أفصح الكلام على الوجهين اين ب 
م ؛ وإن كان كل ذلك صحيعمًا شير فاسد لما 
توصفت. وأکرهه اي لقاهة با الا , قارىئ ذلك 
كذلك. 
وقوله: له فال: لین مالغ یفتکوا 
VY N) 5‏ 
نحو الرّجّاج :٤(‏ ۲۳٢)ء‏ واین اي :٦(‏ ۱۸۲)ء 
اطي 751 والقاسي (۱۳: 40۷0 
وأهله ليلا والبيات: قعل 
(rt ۳1‏ 
نحوه اغوي (۳: 0۰۹)» والشر؛ 
وأبسوالشعود :٥(‏ ۹۰), والخہديٍ (۷: 
والمُوسَويٍ :٦(‏ ۳۵۷)ء وعرّۃ زو 
55 ائعی أَنہم تحالفوا: نطرقتہم لیلّاء یقال 








الماؤزديّ : أي 
















دفعتهم اللائكة با حجارة. 
وہ الطمي 


0۸ 
(4: ۰0۲۲۷ والخازن (۵: ۱۲9 


مَخْشَرِيّ ؛ والبيات: مباغتة المد ليلا. وعن 
الاستكخدر أت شير عليه بابيات: فقال: ليس من آبين 











الملوك استراق الطفر. Morr)‏ 
ابن عطيّة : [قال نمو لطبي وأضاف:] 
وروي في قصص هذه ا 


في صدر الثلائة الأيام بعد عقر الّاقة وقد أخبرهم صالح 





قال التكودي : فجاؤوا واختفوا لذلك في غار قريب 





من دارہ, فروي أنه نحدرت عليهم صخرة شدختهم 
جميمًاء وروي أنه طبقت عليهم الغار فهلكوا فيه حين 
هلك قومهم. وكلّ فريق لايعلم ا جری على الآخر. 
ہوکانوا قد بنوا على جحود الأمر من قرابة صا الّذین 
يمكن أن يغضبوا له. فهذا كان أمرهم, وا مكر نحو 
النديعة, وسقى لله تعالى عقوبتهم باسم تیم , وهفا 
ھیع۔ Mt:‏ 
أیوخَیّان : [نقل کلام شري وأضاف:] 
التقييد بالحال ليس إِلَّا من باب نسبة التقييد لامن 
نسبة الکلام لی ھی الإساد. قإذا أطلق عليه مشير 
كان ذلك على تقدي ره م تكن حال مز أن تستممل 





ب‌ي ت/ ۱۸۷ 





خبرًا. وكذلك قوهم في الجملة الواقعة قبله صلة: تا 
خيريّة, هو مماز, والممنى أئّها لو لم تكن صلة لجاز أن 
اج إلى 
الإضمار, فقد كثر وقوع الماضي حال بغر «قذه كة 
ينبغي القياس عليها. 

وعلى هذا الإعراب احتٌّمل أن يكون (باقه) متملمًا 
باتَاءوا الذي هو حال. فهو من صلته لیس داحلا 





تستعمل خبرا. وهذا شيء فيه غموض, ولا + 


تحت القول. والمقول الْتُبَتَنّهُ) وسابعده احستمل أن 
يكون هو ومابمدہ هو المقول. [ثم نقل الشراءات نو 


ماتقڈم عن لئ ] )۸۴۷ 
الالوسسي: [قال نو مانقّم عن اَي 
YN 7‏ 





تکام السَيرازي: وکلمة له مأخوذة 
من التييت . وبيناء المجوم ليلا. وهذا التببر يدل على 
أئهم كانوا يخافون من جماعة صالمح وأتباعه, 





ويستوحشون من قومه لذلك . ومن أجل أن يصلوا إلى 
هدفهم ولايكونوا في الوقت ذاته مثار فضب أتباع. 
صام. اضطروا ال أن يُبِيّنوا الأسر. واتّغقوا أن لو 
سألوهم عن تهلك اي لا هم کانوا معروفين بمخالفته 
من قبل - حلفوابأن لاعلاقة سم ذلك الأمسرء وم 
يشهدوا الحادثة أبدا. 

جاء في التواريج أن المؤامرة كانت بهذه الصّورة,. 
وهي أنّ جبلا كان في طرف ا مدینة وكان فيه غار يتعبّد 
فيه صالح. وكان يأتيه ليلا بعض الأحيان يعبد الله فيه 
ويتضرّع إليه. فصمّموا على أن يكمنوا له هناك ليقتلوه 
عند ميئه في اليل ويحملوا على بيته بعد استشجاده ثم 


۸۸ / العجم ‏ فقه لفة القرآن... ج۷ 


يعودوا إلى بيوتهم, وإذا سُثلوا أظهروا جهلهم وعدم 
معرفتهم بالحادث. 

فلا کمنوا فی زاوية واختبأوا في ناحية من الجبل 
اثتالت صخور من الجسبل تهوي إلى الأرض ؛ فهوت 
عليهم صخرة عظيمة فأهلكتهم في اشال. (۱۲: ۸۵ 





وضع للا لی پیک ارفا 





آلعمران:٦۹‏ 
ابن عیاس : مسجد en‏ 
مثله الفا Ry.‏ 





البْرُوسَويٌ : البيت: مايبيت فيه أحد , انتيل 


فى المكان مطلمًا. [لاحظ أول] YY‏ 





لن الدُرا ِن دُونِ اث ويا 








بوت إا ون اَي الوت 
تِ لَوْكانُوا يَْلمُونَ. المتكبوت: 41 

ابن عباس : مسكتًا. يقول: إن بیت السنکبوت 
لايقيها من حرّ ولابردء كذلك الآطة لاتتفع من عبدها في 
انیا ولافي الآخرة 
ذلك مثّل ضبربه الله لمن عبد غيره, أن مله كمثل 
العنكبوه اي ۲:۲۰ 
قتادّة : هذا مئل ضعربه الله للمسرك. مثل إهه الذي 
يدعوه من دون الله, كمئّل بيت العتكبوت. واه 
میں 








(ro) 





ضعیف لاينفعه . 


أبن زَيْد: هذا مقل ضعربه لله. لايفني أو 








عنهم شيا كما لايغني العنكبوت بيتها هذا 





ال + ول تعی: و ان هلا الذين تما 
من دون الله أولياء؛ يعلمون أنّ أولياءهم أ 
لنذوهم من دون اش ند الم عنم كفناء بيت 
المنكبوت عنها. ولكتهم يههلون ذلك . فيحسبون نهم 
ort)‏ 








یونم یفنم ال اف لی 
اواج :(لو) متصلة بقوله: َو يلو علموا 
آن اتغاذهم الأولياء كاتغاذ السنکبوت» لیس أَمم 
لايعلمون أن بيت العنكبوت ضعيفٌ؛ وذلك أن بيت 











والمنی: آن آولیا‌هم لاینقصونهم» ولایرزقونيم 
ت الستكبوت غير 
كحك 


افبون عنهم طعررًا, كما أن 
مُوَق للنکبوت, 
الماوژد: 








يعني أئْهم عبدوا مالايُغني عنہم شینًاء 


كبيت المنكبوت الذي لايدفع شيئًاء وهو من أبلغ 


(AT E} 

ولقائل أن المشرك الذي 
يعبد الوثن بالقياس إلى المؤمن الذي يعبد الله مثل 
عنکبوت بتخذ یا بالاضافة إلى رجل ينيب بجر 
وحص أو بنحته من صخر وكا أن أوهن البيوت إذا 
یتها با یا بیت السنبکوت, کذلك أضف 
الأديان إذا استقربتها ديا ديا عبادة الأوثان كارا 


الأمثال فيهم. 











(r) 





في الآية لطائف نذكرها في مسائل: 


السألة الاُول: مالشکة فی اختیار هذا المثل من 
بین سائر المثال؟ فنقول: و 

لول لبيت ينبغي أن يكون له آمو: صائط 
خائل وسقف عل اب بلق وأ تفع بهساء 
ويرتفق 
حا حائل بنع من البرد, ونا سقف مظل يدقع عنه 
المر. فان لم حصل منہما شيء فھو کالبیداء لیس بہت 
لکن بیت العنكبوت لايبتها ولايكئها. 

وكذلك المعبود ينبغي أن يكون منه الخلق والرّزق 
وج امنافع وبه دفع المضارً, فإن لم تجتمع هذه الأمور 
فلاأقلٌ من دفع ضير أو جرّ نفع , فإنّ من لايكون كذلك 
فهو والمعدوم بالتسبة إليه سواء. فإذن كما لم يحمل 
للمتكبوت اتا ذلك البيت من معاني البيت شي ة. 
كذلك الكافر لم يحصل له باتخاذ الأوثان اوه سم 
الأُولیاء د 

التاني: هو أن أقلّ درجات البيت أن يكون للظّلء 
فا البيت من ا حجر یقید الاستظلال ویدفع آبضا اواء 
وا ماء والثّار والثّراب. والبيت من المخنشب يفيد 
الاستظلال ويدفع ال والبرد.ولایدفع افواء لو 
ولاللاء ولاالتار, والخباء الذي هو بيت من الشّعر أو 
الخيمة التي هي من ثوب إن كان لايدفع غسيئًاء يل 
ویدفع حر الشّمس. لكن بيت العنكبوت لايظلٌ فان 
الكّمس بشماعھا تنفذ فی 

فكذلك المعبود أعلى درجاته أن يكون نافذ الأمر فى 
الغير. فإن لم يكن كذلك فيكون نافد الأمر في العابد, 
فان لم يكن فلاأقلٌ من أن لايتفذ أمر العابد فيه . لكن 





























بي ت/۱۸۹ 


معبودهم تحت تسخيرهم إن أرادوا أجلوه وإن أُحبّوا 


أذلوه. 





الث: أدنى مراتب البيت أنّه إن م يكن سيب 
ثبات وأرتفاق , لايصير سبب شتاتٍ وافتراقي. لكن 
بيت المنكبوت يصير سبب انزعاج الستكبوت فإ 
العنكبوت لو دام في زاوية مدّة لايقصد ولايخرج منهاء 
فإذا نسج على نفسه والقذ صاحب الك 
ت منه والمسح بالمسوح الخشنة المؤذية لجسم 











فكذلك المابد بسبب العبادة ينبغي أن يستحقٌ 





یمن 
ره کیبور (۲۰: ١۹ء‏ والُوسَويٌ :٦(‏ 
(۱۶۳:۲۰). 
ان: وقسال ارت يٌ: الشرض 
متکلا وستمدا نی دینهم. وتووه من دون الله 








ا هو مل عند الاس في الوهن وضعف القوة؛ وهو نسج 
ألاترى إلى مقطع التشبيه وهو قوله: إن 
ُ الْعنكئوتٍ؟ انتهى. 

يعني بقوله: ألاترى إلى مقطع التّشبيه با ذكر أوَلاا 
9 التغذ بالیت لاتشبیه التغذ 
بظهر هو تشبیه ال 
٠‏ أي فلااعتاد للمتخذ على 
ولیہ من دون ال , کا اَن المنکبوت لااعتاد ھا على بیتها 
في استظلال وسكنى بل لو دخلت فيه خرقته, ثم بيّن 










من دون الله 


۰ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج۷ 
حال بيتها وأنّهِ في غاية الوهن؛ بحيث لاينتفع به .كما أنّ 
تلك الأصنام لاتتفع ولاجدي شید 

7 َو و4 لیس مرتط بقوله 








لن کر آمد 
یعلم ذلك, فلایقال فيه : لو اوا يمون وإناالمعنى 
لو كانوا يعلمون أن هذا مثلهم وأ أمر دينهم بالغ سن 
0 . ومااتخذوا الأصنام آهة. 








الوهن هذه اا 





وقال رت : (ذا صح تشبيه ماأعتمدوه في 





دينهم ببيت المنکبوت وقد صح ان آوهن البيوت بيت 
المنکبوت, فقد تبین أنَ دیتهم آوهن الأدیان لو انوا 
يعلمون. أو أخرج الكلام بعد تصحيح التصبيه برع 


الماز. وكأئه قال: وإنّ أوهن مايستمد عليه فل التي 











قوله : ولقائل أن يقول إح, لایدل علیه 
لفظ الآبة, وإنًا هو تحميل للفظ مالايحتمله , كمادته فى 
۳ 00 

الالوسي: ون آزقن ات4 ان سوضع 
الحال من فاعل (امُتَدَتْ) الستکن فيه. وجوّز كونه في 
موضع امال من مفعوله بناء عل جواز بجيء الحال من 
التکرة. وعل الوجهن وضع الظهر سوضع التمیر 
الراجع إلى ذي الما , والجملة من تتئة الوصف. 

واللام في البيوت للاستغراق , والمعنى مثل المتَخذين 
کمن نون اجان ارا 
المدكبوت , وذلك تپ اغذت فا 53 
کل البيوت وأضمنها بيتهاء وھؤلاء 











اتْذوا هم من دون 





والحال أن أوهن كل الألياء وأضعنها 





فقل: نا تحت بِيثًا فى غاية الضّعف 








وهؤلاء الخذوا إل أو مكلا في غاية الضّعف فهم وهي 
مشترکان ی تاذ ماهو في غاية الضّعف في بابه. 
وبجوزأن تكون جملة (إُتَدَتْ) حالامن 
١الْمْكبُوتٍ)‏ بتقدير هفده أو بدونهاء أو صغة لما لأنّ 
«أل» فيها للجنس , وقد جوّزوا الوجهين في الجمل 
الواقعة بعد لمعف بأل الجنسيّة , نحو قوله تعالى : $ كمل 
امار يَحْلُ أَشقَارًا4 الجممة: ه. 

.وعن الفرّاء أنّ الجملة صلة الموصول محذوف وقع. 
ككفة (امنْكبُوت) أي التي اتخذت. وخرّج الآبة التي 
أخككرناها على هذا. واختار حذف الموصول لى مثله ابن 
سوه وعلیه لایوقف علی المنکبوت, وأت تعلم 
أن كون الجملة صفة أظهر. 

[وذكر کلام لش ری قال:] 
وهو وجه حسن ذكره ری ال 
الشبیه, والفرض ایسراز تفاوت 


التخلين والتغد سى تصوير شومین أسر أخدھاء 














اعتبر فیه تفریق 





وإدماج توطيد الآخر. 
وعليه يجوز أن يكون قوله تعالى : «وَِنَ أوْمَنَ 
4 جلة حالة. لاه من تتقة 





وأن 
يكون اعتراضية لاه و لم یت به لکان فی ضمنه 
يرشد إلى هذا المعنى . وإلى كونه جسلة حائية ذهب 





وقال صاحب «الكشف» :كلام الرْشَرِيَ إلى كونه 


اعتراضيّة أقرب, لأنّ قوله : وكبا أنّ أوهن البيوت إل 
این 
الوجه باه لاد عليه لفظ الآبة ‏ ونا هو تحميل الفط 


إهاء إلى تقييد الأول . وقد تعقّب أبوحتيان هذا 





مالایمتملہ, كعادته في كثير من تفسيره. وهذه بمازفة 
على صاحب الکتانه كا لايحخق. 

ویجوز آن یکون المعنى مثل الذين اتخذوا من دون 
فا اننذوہ معتمدا ومتكلا في دينهم وتولوه من 
دون الله تعال, كمثل المنكبوت فيا نسجته واتّفذته 
بيًاء والتّشبيه على هذا من المركب فيعتبر في جانب 
المشبّه اتخاذ ومتّخذ واتّكال عليه وكذلك فى الاب 








الآخر مايناسبه. ويعتير تشبيه الهيثة المنتزعة من ذلك 
كله بالهيئة المنتزعة من هذا بالأسر. 

والغرض تقرير وهن أمر دينهم. وأنه بلغ الملاية. 
التي لاغاية بعدهاء ومدار قطب ربمم 





بمنزلة منسوج العنكبوت ضعف حال وعدم صلوح 
اعهاد وصلى هذا يكون قوله تعال: 1 
قزر الغرض من 0 
أن يكون الممنى والغرض من) 
ویکون سانقتم 


أوهن مايعتمد عليه في 











یه مامت 














رف لوجه التابق 





بای ت/۱۹۱ 


اطرفین لا نع من کونه استمارة لو كان في جمسلته, 
وژجح التابق لأنّ عادة البلغاء تقرير أمر المشبّه به ليدل 


كالمقدّمة الأولى , وقوله سبحان: و 





كالتّانية . وماهو كالتّتيجة محذوف مدلول عليه با بعد کا 
في «الكشف». والمجموع يدل على المراد من تقرير وهن 
أمر دينهم, , وأنّه بلغ الفاية اني لاغاية بمدها على سبيل 
لتلا 
نت 
ی فلکبرت4 بيانًا لصفة البیت الّذي أخذتہ 
الميكبويط . ولم يقل: إن أوهن البيوت لبيتها, كرا هو 











والمعنى أن اتخاذهم من دون الله أولياء. وهم آلهتهم 


اين يتولونهم ويركنون إليهم . كائخاذ العكيوث بين 
لیس له من آثار البیت لا اسد, 











هو تاذ الشرکین آطة من دون آله 
لة بالأولياء لكون التب الداعي إلى تخا 


۲ / المعجم ني فقه لغة القرآن... ج۷ 

والآبة مضافًا إلى إيفاء هذه اللكتة تشمل باطلاقها 
كل من اتفذ في أمر من الأمور وشأن من الشؤون ولا من 
دون الله. يركن إليه ويراء مستقًا في أثره الذي يرجوه 
1 إلى 
.كما قال 
رنه 








منهوإن لم يم من الأصنام, إلا أن يرجح ولا 
الرسول والأمة والمؤء 










«er 


ابن عباس : غير أهل بي 





ری (۵: ۲۸۷). والمازن (0: 1۳۰۶ 








اجد : لوط وابنتاء. ‏ (الآلوسي 057۷ 
ير : كانوا ثلائة عشر. 
(الآلوسئ 011:59 


الإمام الباقر ا : في حديث أب بصير: قلت له 
جملت فداك فهل كان أهل قرية لوط كلهم هكذا 





(التزوسی ۲۷:۵ 
لو كان فيا أكثر من ذلك لأجاهم الله 
ليعلموا أن الإمان عند اله حفوظ لاضيعة على أهله. 


ی ۳۷ 








این ویٔد: ہؤلاء قوم لوط لم دوا فیا غير 
لوط سر ۲:۲۷ 






وهو بيت لوط ۲:۷ 


ابي الذي وجده في تلك ال 





المؤمنين هم أتباع لوط )۲۰۰۱ 
مخ اهم لوط وابنتاء: وقيل: كان 
0۹:٤)‏ 





لوط وأھل بیتہ الّذین نجوا ثلائۃ عشر 
متله آبوالشمود (1: ۱۳۹), ونحوہ اليُوسَويٌ (۹: 
041٤‏ 


القخْرالَازيّ : فكأئه تعالى قال: أخرجنا المؤمنين 





فا وجدنا الأعمّ منهم إل امن المسلمين. ويلزم من 
هذا أن لايكون هناك غيرهم من المؤمنين. وهذا كبا لو 
قال قائل لفيره: مّن في البيت من الّاس؟ فيقول له: مافي 
فیکون نبرا لہ بخلو 

(MATA) 


لیکن من ا حمیوانات أحد 








یٹ عن كل إنسان غیر زید۔ 
لرطمي : يعني لوطا وينتيه. وفيه إضبار أي فا 


وجدنا فيها غير أهل بيت. وقد يقال: بيت شريف, 


براد به الأهل ۸:۱۷ 
7 2 
القسربيني: أي واحد وهو بيت ابن أغي 

إبراهير اٹلا :۰۳ 


حوہ اراغي (10: 0), والطتاطبائ (۱۸: ۳۷۹ 





ي غير أهل بيت» للبيان بقوله تعالى: 
یم الْمُشلِبین فالکلام بتقدیر مضا: 
يراد بالبييت نفسه: الجباعة جار 


جوز أن 
٤٤‏ 














وَالقاكفينَ وَالِكُع انشجور 
البقرة: 118 
الإمام الباقر لا : إذا دغسلت السجد فارقم 
يديك واستقبل البيت» وقل: الهم إن هدك أنّ هذا 
المرام الذي جعلته مثابة للئّاس وأمنًا مباركًا 
(العرُوسيَ 051:1 
غطاء: مناء هراکان البيت الذي ٹنیا فیا بعد 


7 
(اطرسي 10:۱ 





وهدی للعالین. 











يقول:ابیایي. لسري 6۲۸:۱ 
والبيت الذي جعله لل بلاس هر 
البیت ا رام. torr:‏ 


[ذکر وجھین فی قوله: آن را ب وها :اپ 
عن لرك أو طهر مکانه قبل ناه وابيك 





A) 

ی (۱: ۱۸۸ 

لاج : الأجود فبه فتح الیاء, وإن شنت سکنتہا 
vi‏ 

اليت: الكبة ۲٦)‏ 





وأضاف اله البيت إلى نفسه تشريفًا للبيت؛ وهي 
إضافة مخلوق إلى خالق, و لوك إلى مالك. 
AN‏ 





ي بت اي جع اش اب والیت 
الحرام؛ وهو الكعبة . وروي أنه سمي البيت ا حرام , له 
حرم على المشركين أن يدخلوه. وممّي الكعية . لأنها 
بحذاء یت العمور وهو 
مرتع. وصار ابیت العمور مرا له سذاء مرش 








مرّعة. وصارت مرّعة. 





ب‌ي ت/۱۹۳ 


وهو مريّع , وصار العرش مريّماء لأنّ الكليات 
عليها الإسلام أربع: وھسي سبحان الل, والحسمد لله. 





ولاله لا ولله أکبر 
لت : وترأ اسن ون ی اسعانوأعل 
المدينة وهشام وحفص )بح اليه, والآخرون 
بإسكانها. [إلى أن قال:] 
قال ال تعالى : ان 


۲۰۳۱ 





» دخل فيه بالمعنى 
جميع بيوته تعالى: فيكون سكها سكه في التطهير 
والتظافة . وما خصٌ الكمبة بالدّكر لأنّه لم يكن هناك 
غيرهاء أو لكونها أعظم حرمة. والأوّل أظهر, واف 
اعم 


7 





يل : فى بوت أَذِن اه أن رقع الور 
.الد يأتي حكم المساجد إن شاء الله تعالى. ]ثم 
بذک کم دخول ابیت واللاة فيها فراجع] 
(۲: ۱۶ 
:ره على اليهود في إنكارهم || 
الكعبة. وكانت الكعبة بناء إبراهيم أبيهم كانوا أحق 
بتعظيمها. لأنها من مآثر أبيهم , ولوجه آخر من إظهار 
فضلها وهو كونها مثابة للنّاس وأمنًا. وأنّ فيها مقام 
إبراهير, وأنّه تعالى أوحى إليه وإلى ولده ببنائها 
وتطهيرها. وجملها تملا للآائف والماكف والراكع 
والتاجد. وأمره بأن ينادي في الّاس بحجّها. 
الْيِتَّ) هنا الكمبة على قول الججمهور, وقیل: 
لمراد البيت الحرام لانفس الكعبة, لأنّه وصفه بالأمن. 








أبو 





وهذه صفة جميع الحرم لاصغة الكعبة فقط. ويجوز 
إطلاق البيت ويراد به كلّ الحرم . وأمّا «الكعبة» فلائطلق 


۶ /العجم في فقه لفة القرآن... ج 7 
إلا على البناء الذي يطاف به, ولاتطلق على كل ارم 
ال أن قال:] 

بي) هذه إضافة تشريف لاأنّ مكانًا محل له 
تعالى ‏ ولكن ذا أمر ببنائه وتطهيره وإيفاد الاس من کل 
فج إليه, صار له بذلك اختصاص , فحسنت إضافتہ إلى 





اه پذلك, وصار ظیر قوله: (ناقة الا واروی الل) من 


حیث نف کل منببا صوصیّة لاتوجد فی غبر 





فناسب الإضافة إليه تعالى. 
والأمر بتطهيره يقتضي سبق وجودہ إلا إذا عسلنا 
التطهير على البناء والتأسيس على اللهارة والشتوی, 
وقد تقدم أله كان مبيًا على عهد نوع . (۱۳۷۱:۱ 
البوُوسَويّ : دخل فيه بالمعنى جميع یوت 
فیکون حکھا حککہ في التطهير والتظافة. انا خن 
«الكمبةه بالدّكر لأئّه لم يكن هناك غير ها [ان ان قال.] 
“#اعلم أن البيت الذي عسرٌّفه الله بإضافته ([ 
وهو بيت القلب في الحقيقة , يأمر اللہ تعالل بتطهيره من 
دنس الالتفات إلى ماسواء, فإله منظر ف. ]ثم استشہد 
بشعر] 
فلاب من تصفیتہ حقی تعكف عنده الأنوار الإطية 
والأسرار الٌحماتّة, وتنزل التکینة والوق 








وصول اليد إلى هذه الزتبة فقد سجد لرته حقيقة , وركع 


(Vv: 


وناجی مع اله بسره 












البدُوسَويّ: أي بيت الله , وهو الكعبة. (۳: ۳۸۲ 

الآلوسيّ : أي المسجد الحرام الذي صدّوا المسلمين 
01-11-110 
أنه بيت لله تعالى. فينبخي أن يعم بالعبادة. وهم ل 
یلوا )۴۰۴۰۹ 

رشید رضاء من المعلوم أنّ البيت إذا أطلق مرها 
انمعرف عندهم إلى بيت الله المعروف بالكمبة, والبييت 
الغويّة في انصعراف مثله إلى الأكمل 
يا وهي أعظم جوم هداية 


010 














الإمام علي ل : ا أم إبراهيم بناء یت خر 
ممه إسباعيل وهاجره فلت قدم مكّة رأی عل رأسه في 
موضع البيت مثل الغيامة , فيه مثل الرس فكلّمه فقال 
اإيراهي :نن على ظلي أو على قدري ولائزد 





ولاتتقص. فل بنی خرج وخلّف إماعیل وھاجرء 


وذلك حین یقول اه : و 





(الشّيوطيّ 4: 01 
اج (الشيوطي ۰۰ ۲۰۳ وال 








عائشة : قال رسول اله :دنر مکان البیت» فلم 
یحبّہ ہود ولاصالح حقی بآ اللہ لڑبراہم۔ 
(الیوطي )۴٥۲ :٤‏ 
ابن عبجاس : واذ بنا لانزهم4 با لزبراصم 
(مْكَانَ البِيْتِ) الحرام بسحابة وقفت على حياله. فبنى 
اھیم البيت على حيال التحابة . وأوحينا إليه 








(ve) 


أخبرني أبان أن البيت أهبط ياقرتة 





بو 


واحدة أو درّة واحدة. وبلفنى أن سفينة نوح طافت 





البيت سبمًا حت إذا أغرق الله قوم نوع ققد وبق 
آساسه: 





اله لإبراهيم فبناء بعدذلك, فذاك قولثه 





(البوطی ۲: 4۳۸۳ 
يّ: والييت الذي أمر راهم کیلهک 
بينائه وتطهيره من الآفات والريب والشرك؛ واذكر 


ياحمد كيف ابتدأنا هذا البيت الذي يعبد قومك فيه 








غيري , إذ بوأنا لخليلنا راهيم 
الطُوسي : والبيت مكان مهيأ بالباء للبيتوثة , فذا 
أصله, وجعل البیت ا رام علی هذه الصّورة :۳۰۹ 
ابن ع الْبيّت) هو الكمبة . وكان فيا روي قد 
جعلہ لله تمال متا لآد ما . 


۱۲:۱۷ 








وغیرہ, فلا جاءت مدّة إبراهير مر الله تعال بستالہء 
فجاء إلى موضعه وجعل يطلب أشرّا, فبعت ای ریا 
فكشف له عن أساس آدم, فرفع قواعده عليه 


OW: 





: وكان قد رُفع البيت إلى التماء أبام 





بي ت/ ۱۹۵ 


الوفان وكان من ياقوتة حراء: فأعلم الله تعالى 
راهم مکانه بريم أرسلها فكشفت ماحوله, فبناء 


(r) 


قلت: کم کان طول بناء إبراهير؟ 


فال: ثانية عشر ذراعًا. 

قلت: کم هو الیوم؟ 

قال: سمّة وعشرون ذراعًا. 

قلت : هل بق من حجارة بناء إبراهيم شيء؟ قال: 
ويه ابيت الاحجرين بجا يليان الحجر. (009154 

يسوي : [قال نمو سانقدم عن أبي الشعود 
رأخاف:] 

وهو البناء الموجود الیوم: وکان البيت في الوضع 
القديم مثلّث الشّكل.إشارة إلى قلوب الأنبياء ل ؛ إذ 





الؤمنين بزيادة الخناطر الشَيطا ‏ ذكر الحسدّث 


الکازروفی فی مناسكه ۔إِنٌ هذا البيت خامس خمسة 
عشم سبعة منها في التماء إلى العرش , وسبعة منها إلى 
تنوم الأرض التفلى؛ لكل بيت منها حرم كحرم هنذا 
اثبیت, لو سقط منها بيت السقط بعضها على بعض إلى 
توم الأرض الشابعة. ولكلٌ بيت من أهل التباء 
والأرض من يعمرء کیا بعمر هذا ابييت, وأفضل الكل 
الكعبة المكرّمة. ۲۳:۱ 


٦‏ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج37 


الآلوسيّ : والمراد بالبيت: بيت الله عرَّوجلٌ الكعبة 
المكرّمة. [ثم قال نحو ماتقدّم عن البُدوسَويّ وأضاف:] 

وارتفاعها سبعة وعسشرون ذراعًا وربع ذراع. 
والراع أريسعٌ وعسشرون إمسيمًا. والاصبع ست 
شعیرات . والشّعيرة ست شعرات من شعر البرذون. 

وأا طوها في الأرض فن الركن الها إلى ال كن 
الأسود خسة وعشرون ذراشا, وکذا سابن مان 
والفري. 

وأا عر ضا فهو من الکن الجا إلى الر كن الأسود 
عشرون ذرٌا, وطول الباب ستة آذرع وعشرة 
أصابع . وعرضه أربعة أذرع, 

والباب في جدارها الشَّرقيّ وهو من خشب اللتتاج7 
مضيّب بالصّفائح من الفضّة , وارتفاع ماتحت عتِ یاب 
من الأرض أربمة أذرع وثلات آصایع .راهن 
وسط جدار المجر. 

وعرض الملتزم وهو مابين الباب والحجر الأسود 
أربعة أذرع, وارتفاح الحجر الأسود من الأرض ثلاة 


أذيع إلاسبمًا. وعرض القدر الذي بدر منه شر وأربع 





آصایع مضمونة. 

وعرض المستجار وهو بين الركن الها إلى اباب 
المسدود في ظهر الكعبة مقابلا للملتزم أربعة أذرع 
وخمس أصابع. وعرض الباب المسدود ثلاثة أذرع 








ونصف ذراع, وطوله أكثر من خمسة أذرع. 
وأا الحجر ويستى الحطيم والحظيرة, فعل 

نصف دائرة من صوب الم والتمل ین الڑکن العراق 

والمّاء 





وحده من جدار الک 





تحت المبيزاب 











إلى جدار الحجر سبعة عشر ذراعًا وثماني أصابع . منها 
سبعة أذرع أو سنّة وشبرٌ من أرض الكمبة , والباقي كان 
نا لفتم سیدنا اساعیل 1 فأدخلوه في المسجرء 
ومابين بابي الحجر عشمرون فراع 





وعرض جدار الحجر ذراعان. وذرع تدوير جدار 
الحجر من داخله ثمانية وثلاتون ذرامًا. ومن خارجه 
أربعون ذراعًا وستّ أصابع. 

وارتفاع جدار الھجر ذراعان, فذرع الطوق وحدہ 
حوال الکبة. وامجر مانة ذراع وئلائة وعشرون 
ذراعًاء واثنتا عشرة إصبمً. 

وهذا على ماذكره الإمام ححسين بن محمد الآمد: 
ترالة له في ذلك ؛ والعهدة عليه , وإنَا لفرجوا من 
اليا أن يوققنا لز 








ذلك پلطلفه وکرمه 

Merv) 
laf ۲ 8 
لَكُمْ فيه ایغ الیل فسلی مه ال‎ ٤ 
۲۲ افج:‎ 1 





الور و 
ي ب إلى التماء التابعة فرفع لا 
البيت المعمور فإذا هو یال الم ,و خر علیا 
يدخله كل یوم سبعون ألف ملّك, إذا خمرجوا سنہ لم 
(لاوزدي ۰« ۳۷۳۷ 

الامام علی : بيثٌ في التماء يقال لد 
اراح » وهو بحيال الكعبة من فوقها . حرمتہ فی التماء 






إيعودوا إليه 





كحرمة البيت في الأرض . يصلٍ فيه كل يوم سبعون ألا 
من الملائكة, ولايعودون فيه أَبد). [وبهذا المعنى نقل عنه 


ای روایات آخری] سر ۵۲:۲۱ 


موه که وبماجد اطع ۲۷: ۰4۱۷ ابو 
1۹ الا 





ولكن نيه لب ناژ فدخل علیا ايَ. فشکت 
إليه أتيم منعوها آن تدخل الییت» فقال: إته ليس لأحد 
أن يدخل البيت ليلا إ, 
الذي في التماء» يدخل ذلك المعمور سبمون ألف ملّك 
لايعودون إلبه إلى يوم القيامة» لو وقع حجر منه لوقي 
عل ظهر الكمية لوط 
ابن عباس: وأقسم باییت العمور بل 
وهو في التماء اتتادسة, بحيال الكمبة؛ مابينه وبين 
الكعبة إلى تُنُوم الأرضين التابعة حرم. يدخل فيه كل 
يوم سبعون ألف ملّك. لايعودون إليه أبدا. وهو البيث 
الذي بنا آدم ورّفع إلى التماء السشّادسة من الطّوفان, 
وهو يستى الضراح » وهو مقابل الكعبة 
وهو بيثٌ في التماء الزبمة بحيال الكمبة. تعمره 


الملائكة با يكون منها فيه من المبادة 





هذه الكعبة بحيال البيت المعمور 


۷ 








Ger) 





ا 

له نماد لس ۵: ۰0۱3۳ واطوسی (۹: 
4 

لت يف انا قال له: لواح : وهو 





البيت الحرام: لو سقط سقط عليه , يدخله كلّ بوم 





الف ملّك. لایعردون إلبه 

الشَخاك : يزعمون أنه يروح إليه كل يوم سبعون 
ألف ملّك من قبيلة إبليس» يقال لهم الجن 

سرب ۱۷۱۷ 

ت استفشور4 : هو البيت الحرام 

(الاوَرْديِ ۰۰۰ ۳) 


O: 











الحشن : وا 


الإمام الباقر 3 إِن لث وضع تحت العرش اُریع 
آساطین. وسآهن «السراح» وهو بیت العمور, وقال 
للملائكة؛ طوفوا به, ثم بعث ملائكته فقال: ابنوا في 
الأرض ا بشاله وقدرء , وأمر من في الأرض أن بطوفوا 
تروم ۱۳١:۵‏ 

الذي : ايت المفئور4 : هو بيت فوق س 
مهااينا. ودون الشابم , يُدعى الشراح» یصلی فيه كل 
يوم عون ملك من قبيلة إبليس لايرجمون إليه 
ی وهو بجحذاء البيت المتيق. 











(الاورْديٌ ۳۷۸:۰) 


إن البيث المعمور كان في الأرض في موضع 





الكعبة في زمان آدم. حت إذا كان زمان نوح أمرهم أن 
يحجّوا؛ فأبوا عليه وعصوه, فل طفى الماء رُفع فجُمل 
فيعمره فیوأ لل لإبراهيم الكمبة 








مووي ۴۷۸:۵) 


بيت الله الذي في الما 





لی ۷:۲۷ 
کان آدم بناء. فرفع أيام الطوفان, 
وهو في التباء الشادسة بحيال الكمبة. ‏ (5: 63 





۸ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج۷ 
الطَّجَريّ : يقرل: والبيت الذي عم بكارة 
غاشيته. وهو بيت فيا ذكر ف التماء بحيال الكبة من 
الأرض» يدخله كل يوم سبعون أَلنَا من الملائكة . ثم 
لايعودون فيه أبد. MY)‏ 
۱ 

الاح في التاء الزامة, وعمرائة 
كثرة غاشيته من الملائكة . وقيل : الكعبة لكونها معمورة 





بالحججاج والعار والجاورين vs‏ 
نجوه أبوالشعود :۰ 
التنقور) قنيه وجرء 






في الثماء العليا عسند السرشن». 
ووصفہ بالعمارة لكثرة الطائفين به من ا ملائكة. 
القاني: هو بيت الله الحرام. وهو معمور بالحاي. 
الطائفين به الماكفين. 
البييت المعمور, الام فيه اتعريف ا لجنس ٠‏ 
كانه يسقسم بالبيوت المعمورة والمبائر المشجورة. 
والشقف امرفوع والتماء ... [إلى أن قال:] 
ماالمىكة في اختيار هذه الأشياء؟ نقول هي تمنمل 





1 


وجوما 
آحدها: الأماكن الثلائة. وهى : الطّور, واليت 
العمور, والیحر السجور, آماکن کانت ثلانة أنبیاء, 


يتفردون فبها للخلوة برئهم. والخسلاص من الضلق, 
والمخطاب مع اء 

ما الور فاتتفل إليه موسى مث واليت معد كل 
والبحر المسجور يونس ًة . الكل خاطبوا اله هتاك. 


















۵ وقال: ارنآ 
وتا مد له فقال: «السّلام علينا 
الصّالمين . لاأحصى ثناء عليك, كما أن 


ونان 
أو قلب ا مؤمن وعبارته بالمعرفة والإخلاص. 
rE)‏ 
الشّربيي: [اكتيى بنقلقوالالابقین | (۱۱۱:6) 
بوتوي : أي الکعبة وعمارتھا بالماج والمار 
املاوری. و سرا يمني اسم البيت المعمور 
راع 
قال اسيل رحمه الله: وهو في التماء الشابعةء 
وا مھا عروبا. قال وَهْبِ بن مثه : من قال: سبحان اله 





وبحمدہ, کان له ثور يملا دابین عروبا وحرییا. وحریبا 
هي الأرض التابعة. اتتهى. 

وهو حيال الكعبة, وعمرانه كثرة غاشيته من 
ائلائکة, یزورہ كل يوم سيمون ألف ملك بالطّواف 
والصّلاة, ولايعودون إليه أبدا. وحرمته في التماء 





بة في الأرض ؛ وهو عدد خواطر الإنسان في 
٠‏ ومنه قيل: إِنّ القلب مخلوق من البيت 
. وقسيل: باطن الإنسان كالبيت المعمور. 
والأنفاس كالملائكة دخولا وخروی 


ون أخبار المعراج: رأيت في التماء التابعة ايت 











امعمور, وإذا أمامه بحر وإذا يؤمر الملائكة فیخوضون 
في البحر يخرجون فينفضون أجنحتهم, فيخلق الله من 
كل قطرة ملكا يطو , فدخلته وصلیت فیه 

وسقي الاح بض الضّاد المعجمة, لاه صرح 
أي رفع وأبمد حيث كان في ال الم . ولشرح هو 


إيقال:'ضعرحه, أي نحاء ورماه في 








ناحية , وأضعرحه عنك, أي أبعدء. والضّعرع: البعيد. 





أنزله اله سوضع الكبةء 
ال زسان الطوفان, فرّفع ال 
التّماء. وكان طوله كبا بسين التماء والأرض. وذهب 
بعضهم إل أنه في التماء ارابعة , ولامنافاة فقد ثبت أن 
في كلّ سباء بحيال الكمبة في الأرض بين 

يقول الفقير : والّذي يصحّ عندي من طرابق: 
الكشف أنّ البيت المعمور فى 
إلى مقام القلب, فككا أنّ القلب بمغزلة الأعراف 
لہ برزخ بین الڑوح وا ید کیا ا 
النّة والتار. فکذا ابیت العمور فِّه رزخ بن العالم 
لیم اآلذي هو الکرمي والمرش, وبین الصا 
العنصريّ الذي هو السّماوات السبع ومادونها. 

وهذا لاينافي أن يكون في كل سماء بيت على حدة. 
البيت المعمور. كا أن لانافي كون الكمبة 


لاه ال 










الأعراف برزح بين 





هو على صورة 
في مكة أن يكون في كل بلدة من بلاد الإسلام مسج 
على حدة صورتهاء فكا أن الكبة َم لساجد وجیع 
المساجد صورها وتفاصيلها, فكذا البيت المعمور أصل 
البيوت التي في التباوات؛ فهو الأسل في الطّواف 
والژیارۃء ولذا رأى التي ليلة المعراج هي 








ب‌ي ت/۱۹۹ 


مسا ظهره إلى البیت المعمور الذي هو بإزاء الكعبة, 
وإليه تح الملائكة. 
وقال بعضہم: الراد ايت الفورا: قلب 
آلزمنین وعبارنهبالمرفة والاخلاص, فان کل قلب 
ليس فيه ذلك فهو خراب ميت ؛ فکأنهلاقلب. 
0۸۵۰۱ 








يحمره الله تعلق 
کل سنة بستّمئة ألف من الاس » فإن نقصوا أتم سبحانھ 
تعلم أنَ من الماز السشور: 
مکان معمور, ببعنى مأهول مسكون , تمل الّاس في مل 
تر فیہ, فعيارة الكمبة بالجاورين عندها وبحجّاجها, 
مك امسن المذكور أم لا 

سا المراد به: الكمية المشرّفة, 


العدد من الملائكة . وأ 





۷:۲۷ 






کا هی 4 آل‌عمران: 10 
M:N‏ 

مكارم الشيرازيّ : وهناك تفاسير مختلفة في 

الب الْمَمْمُورِ) إذ قال بعضهم: ا مراد منه البيت الذي 
اء محاذيًا للكعبة. وهو معمودٌ بطواف الملائكة 












منتلفة . وردث في مصادر متمد 

وقال بعضهم: ا مراد منه الكعبة وبيت الله في الأرض 
الذي هو معصورٌ بالحاج والرّائرين, وهو أوّل بيت وضع 
للّاس على الأرض , كبا نعلم. 


ابعض الزوايات فلن سبمين ألف ملل 





۰ /المعجم في فته لفة الترآن... ج ۷ 


يزورون ذلك البيت كل يوم , ولايعودون إليه أبدً. 
یت الْمَمْمُوٍ) هو قلب 





وقال بعضهم : المراد من (الْ 


ا مؤمن الذي يعمره الإيمان وذ کر الله إلا أنَ ظاهر الآبة 
هو واحدٌ من المعنيين الأوَلِين المذكورين آنقًا. وبلاحظة 
التعابير الفتلفة في القرآن عن الكعبة بالبيت. يكون 
المنى الثاني أكثر اسجائا 


0٤ 


دريام 






الأقال: ہ 





عباس : مس ا مدينة. و 
له اي (۹: ۱۸۲), وال وسوی ( 005۲ 
وش ۰۳۱ ۷ واطاطّازن (۹: ۱0 


ال ہیں ای ا 











ابن جر يْج: من الدب 
المارّزديّ : فيه قولان. 
أحدهما: كما أخرجك ربّك من مكّة إلى الدینة 
باحق مع كراهة فريق من امو 
في نصرك على أعدائك با 
والثاني : كبا أخرجك رك من بيتك من المديئة إلى 
بدر بالحق, كذلك جمل لك غنيمة بدر بالحق. (؟:56) 
الؤّمَْشَري : يريد بيت بالدينة أو المدينة تفسها. 
الأنّها مهاجره ومسكنه, فهي في اختصاصها به 
کاختصاص البیت بساکٹه 


ن, كذلك ينجز وعدك 











Qer: 


مه الا (4: ۱۲۰), واتبضارق ۱۱ 


٩1 :۲( وان‎ ۸۶ 








ان : والاهر این 





أأبو. 





وقيل : المدينة لأنها مهاجره وعنتصّة ب 





وقيل: مكة, 
وفيه بعد لأ اھر ان هذا إخبار عن خروجه إلى بدرء 
فصعرفه إلى الخروج من مكّة لیس بظاهر, ‏ (4: 400۲ 
وس (۹: ,)۱1٩‏ اقا (۸: 01901 





7 







ی زَنع 
7 

۱ 
وله يت ره اش من لو ومد 


قیلقہ وجعلہ حرمہ اختارہ بي له راهم (۱۳: 1۱۳۲ 











الماوزدي: لاه قلة الصّلوات فلذلك أسکنیم 
كتيدء. وأضاف «البيت» إليه. أنه لايلكه غيره. 
OYA)‏ 





قبل أن يسبنيه إسراهيم 





أحدهما: أنه ف كان اللوم نہ یہنیه. فسماہ 
والتاني: قيل: إِنّه كان البيت قبل ذلك . وأا 
خربته طسم واتدوس » وقيل: إِنّه رفع عند الوفان إلى 
اتا 





۳. 

مثله لطس (۲: ۸ ونحوہ این الجَوزي (4: 
1e‏ 

البغوي : ون هناك بیت اف يبنيه هذا الغلام وأبوہ, 


وا الله لايُضيع أهله. وکان موضع البیت مرتفشا من 


الرض کالرايية, تأتیه التیول فتأخذ عن مينه وشماله. 


فکانت کذلك حقی مرّت یہم رفقة من جرهم أو أهل 





بيت من جرهم مقبلين من طريق كداء . قنزلوا في أسفل 


6:۳۱ 
ناهن قوله: الشخم» 
یقتضی وجود البیت حالة العاء. وسبقه قبله 





۳ 
اہ ولم يكن له 
را مثل الرَابية, تأتيه التیول فتأخذ 
البين وذات الشّمال ‏ ليست باعتبار ماسيؤول إليه 


الأمر من بنائه 1۵ , فإنّه يغزع إلى اعتبار عنوان ا حرمة 


آبوالشعود: وتسمته إذ ذاك 


بناء ۔ ولا کان تی 














باء لکمة الط ما لارب فیه, وا الاختلان ی 
کنیة عدده, وقد ذکرناها فی سورة السقرة یل اه 
تعالی. ۳۱ 





البْوُوسَويّ : وفي «التأويلات التجمية»: و 
الحرم وهو القلب الحرم أن يكون يبنا فير 
اللہ کیا قال: لایسعنی أرضی ولاسمائی وأا يمني قلب 








عبدي المؤمن. Git)‏ 


[لاحظ «ح ر م»] 





ببيت/۲۰۱ 


0۰١۰٦ (الاؤَزي‎ 





الاخل [لسنزی. ری :0۱۰3 








لاسام بات 
فيها دخل في بيرت الأ 


ولمم لاد 





(الفروسیٌ ۵: 4۲۹ 
تول: ولن دخل مسجدي وسصلاي 
بقول: مصدًهًا بواجب فرضك عليه 





مصلا ؤسا 





QU: 

الرّجَاج : قالوا: بيتي مسجدًا وان شثت أسکنت 
آليام وإنٍ شنت فتحتها. ۳۱:۱ 
ابی : سفينته لابن جوزي ۸: ۳۷۵) 
وس : قبل اراد اییت: مسجده, وقیل 
آراد سفیته؛ وذلك علی وجہ الانقطاع إليه تعالی, لأّہ 



















لايفطل معصية يستحقٌ بها السقاب. فأمًا والداه 
والمؤمنون والمؤمنات الذين استغفر هم فيجوز أن يكون 
منم معا يحتاج أن يستغفرها لهم.  :1١(‏ 0155 

ي؛ مغزلي, وقيل: مسجدي؛ وقسيل: 
سفينتي. خصٌ أوَلَا من يتّصل به. لأتهم أولى وأحق 
بدعائه (: ۵ 


تحوه الخازن (11:0), ومكارم الشَيرازيَ (۱۹: 
.۷ 


ابن عَطيّة : وقال ابن عيّاس أب 








الإسلام 





۳۷۷: 


الدّین, وقیل: راد سفینته, وقیل: داره. 


51 / العجم في فقه لقة القرآن... ج۷ 


لها 





رسي : أي دخل داري. وقيل: سفينتي 
وقيل: يريد بيت عمديولة . 
القَخرالَازي : وقيل: لمن دخسل في ديني 
قیل: فعلى هذا التتفسير يصير قولہ: امُونًا) مکرڑا 
قلنا: إن من دخل في دینه ظاهراءقد یکون موم 
بقلبه, وقد لایکون, والمعنى : ولمن دخل في ديني دخولة 
القلب. ۰ 
الط : ي سجدي وسلاي 
بلله. وكان إِنَا يدخل بيوت الأنبياء من آمن منهم 
فجمل المسجد سيا للدّعاء بالمغفرة . وقد قال انیت 
«اللاتکة تصلی على أحدكم مادام ل مله اننا شيل 
فيه مالم يحوث فيه, تقول : الهم اغفر لہ له اوه 
Fé JAY‏ 





۳۵: 





5 








مع تصد: ۷:۳۰ 








ا مصتقًا 


الحديث 





القيامة. 00" 


یی (1: ۰۱۳۹۷ وأبوالشمود (1: ۳۱۲ 





البْرُوسَويّ : أي مغزلي . وقيل : مسجدي فإنّه بيت 
آهل اله وإن كان بيت لله من وجه. وقيل : سفبتي . 
فنا كالبيت في حرز الموائج وحفظ التُوس . عن الم 
والبرد وغيرهما. 





OA) 





فى توب اون الا آن رقع بذ کر فيا انم بسع له 
فِيمَا بِالْقُدُوٌ وَالأصَالٍ 





لالد المتثور 0: (0١‏ 
عباس : وهي الماجد ترم ونهي عن اللو 





فيه, جامع أو غيرء. 


ری 0۰:۱۸ 





هي المساجد التي من عادتها أن تنوّر ذلك التوع من 
-ح- ۱ 
إئله اشٹن وئُاجد. 
كنت في مسجد رسول اف وقد قرأالقاریٰ ہنی 
ذ ترفغ وَيذْكَرَ ييا انمه سبع له فيا 
الْأصَالٍ» فقلت: يارسول الله ماالبيوت؟ 
فقال رسول الي بيوت الأنبياء لتا, وأوماً' 
بیدہ إل بیت فاطمة الڑھراء صلوات الله عليها ابنته 
[وهناك روايات أخرى فلاحظ] ‏ (الخرا۷: 144 


(آبوختان 0۸:1 











نُضيء لأهل النتماء كبا تُضيء التجوم لأهل الأرش. 
مئله بماجد واشتن (شرطي 00:۱۷ 
م ونمي عن الَو فيا ويا 
فيها کتابہ, (يُسَيمُ) يُصلٍ له فيها 
والآصال صلاة العصير. وخا أوّل 
يذكرها, ویذکرهما 
عباده. (الدر الشور ۵۰:۵ 











مافرض الہ من الضّلاة, وأحب 





رسول ال ھذہ الآیة فی 
از » فقام إليه جل فقال: أ 
هذه يارسول الله؟ قال: بيوت الأنبياء. فقام إليه أبوبكر 
فقال: يارسول الله هذا البيت منها لبيت عل وفاطمة, 





قال: نعم من أفاضلها. ال امٹور ۵: 0۰ 
مُجاهِد : بیوت الرزسول گلا (أبوختان 7: 40۸) 
عِكْرِمَة: سائر البيوت. ‏ !لماوَرْديّ 000314 
الحسّن : في المساجد. 


مثله سالرين عمر وابن زَيْد وأبوصالح (الطَيّريّ ١4‏ 
۶ ومثله الرَّجّاج (4: 80غ). 
اي ۲0:۱۲ 
الإمام الباقر ل : هي ببوت الأنبياء, وبيت علا 
5 توس ۴: ۰۷+ 
3 هي المساجد أذن لله في اها ورلا 
وأمر بعبارتها وبطهورها (الدرَالنشور 0: 0٠‏ 
عمرو بن ميمون :أدركتٌ أصحاب رسول اذ كل 


يُمنى به بیت القاس 





وهم يقولون: المساجد: بيوت اه وله حق على الله أن 
يُكرم من زاره فيها. ری 0:1۸ 
الطَبريّ؛ وعنى باليوت المساجد. إلى أن قال:] 
ويا اترتا القول الذي اخسترتاء في ذلك . لدلالة 
قولہ: يسح لَه تا لو والاضاله رجا 
لَاتلهييم يجار وََابيعٌ عَنْ ذكْر ای4 الور: ۴۹ ۳۷ء 











على أئها بيوت بنيت للصّلاة. فلذلك قلنا: هي المساجد 
Ose A)‏ 
البقَويّ : وروى صالح بن بريدة في قوله تتعال 





وا قال: هي آربة مساجد يبنها 





بي ت/۲۰۳ 


إلا ني: الكعبة بناها إبراهيم وإسماعيل فجعلاها قبلةء 





وت ال 
رسول اف ق, وسجد باد أشن مل قورع با 
رسول الل 26 (۱۸:۳) 

ف یمود 

المي يّ: (ق بُیْرٍ) یتعلق با قبله, آي 
كمشكاة في بعض بيوت الله وهي المساجد, كأنه قيل: 
مل نوره كما يُرى في المسجد نور المشكاة لي من صفتها 
۱ )0۸۴ 


بناه داود وسلیان. ومسجد اللدينة: باه 


0:۱ 








کیت وکیت, أُو یا بعدہ وهو یسیح. 
ابن عَطيّة: الباء في (بُيوتٍ) تضم وتکسر, 
:ولف في الفاء من قوله : (فى), ففیل: هبي مستملّقة 
اما . قال أبوحام: وقيل : متعلّقة ب9يُسَيِع» 
”قل هذا التأويل يوقف على (عَلِيم). 
ال تَا هي مسعلقة 4 , واختلف 
الّاس في البيوت. [ونقل قول ابن عبّاس وناهد نم 
قال:] 
وقال عِكْرِمُة: أراد بيوت الإيمان على الإطلاق 
مساجد ومساكن, فهي ال یستصع فا بالیل للا 
وقراءة الملم, وقال ماد آراد بت اي 
0۸۸:0 
لطس + يوت ...4 ممناء هذه المشكاة في 
بيوث هذه صفتها. وهي المساجد في قول ابن عبّاس 
وا حتن وججاجِد الجا ويعضده قول النى كلل 





«المساجد ييوت الله في الأرض وهي تضيء لأهل التماء 
كما تضيء التجوم لأهل الأرض». [إلى أن قال:] 
وقيل: هي بيوت الأنبياء . وروي ذلك مرفوعًا أله 





بيوت الأنبياء. فقام أبوبكر. فقال: يارسول لله هذا 
اليت منها يعني بيت عي وفاطمة - ا 





ال: ثعم. من 





اَل ایت هود: ۷۳ فالإذن برفع بيوت الأنبياء 
۱-۱" 

آکثر الفترین قالوا: اراد من 
الساجد, وعن مک ي 
البسيوت كلها والأوّل أولى لوجهين : الأول : أن 
لبیوت مالایکن آن یوصف بأنَ اللہ تعالى أذن أا تفي 
الثاني : أله تعالى وصفها بالدّكر والتسبيح والسلاق. 
وذلك لايل 





irf 


متعلق با قبله. أي 







١‏ و گرقدفي بض پیرت. 
فيكون تقبيذا للممل به ا یکو 
ادیل الساجد تکون أعظم, آو یلا لصلاة 





با ومبالقة فیه, 





فا 
المؤمنين أو أبدانهم بالمساجد , ولاينافي جمع البيوت 
وحدة المشكاة؛ إذ المراد بها ماله هذا الوصف بلااعتبار 
وحدة ولاكثرة, أو با بعدہ وهو (يُسيُ). وفيها تكرير 
موکّد لاب(یذکر) لأنّه من صلة (أَن) فلا يعمل فيا قبله. 








أو محذوف مثل سبّحوا في بيوتء والمراد بها المساجد. 
الأنّ الصّفة تلاُها. 





والشكير للظير. (؟:0078 


1 0 
والظّاہر أنّ قولہ: (فی بيُوتٍ) اُرید یہ 





مدلوله من الجمعيئة. 


5 00 
بضر 


فيه مواضع 





وسقي «ییوئاء من سي 





بعضها عن بعض . ويؤثر أن عادة بني إسرائيل في وقییہ 
في غایة الم : والّیت مختوم على وقد صلع 


صنعة وقدّس حي لایجري الوقید بفيره. فكان أضوأ 








بيوت الأرض. والظاهر أنَّ فى بْيُوتٍ) مطلق . فيصدق 
على المساجد. والبيوت التي تقع فيها الصّلاة والملم . 
1 ۵۸ 
الآلوسي: استناف لبيان حال من حصلت هسم 
أهداية لذلك الثور. وذ كر بعض أعبالهم القلبئة والقالبية , 
فابماز والمرور, أعني ملق قوله تمال: (ن بو 
بإيْسبمُ). وفيها تكرير, لذلك جيء به 
-والتذكير بها بعد في الجملة , وللایذان بان ال 








أكيد 








يم للامتام 
دون ایی مم . ثم أطال الكلام في إعراب الجملة فراجع ] 
(۱۸: ۱۷۳ 
پچ بقوله في الآ. 
جنکووا. و قوله: یی , والآل 
واح؛ ون التیّی من هذه البيوت: المساجد. فإنّها 
معدّة لذکر اسه فها محَضة لذلك, وقد قال تمالی: 
ییا انم کبیرا4 الج: 1۰ 
تك 
مكارم الشيرازيّ: ويجب أن نعرف الآن أين 
موضع هذا المصباح؟ وشكل موضعه؟ ليتضح لتا ماکان 








«وعساجة يا 








( كذاء والطاهرء سیر 


وقد اعتبر العدید من المفتر بن هذه الآبة مرتبطة 
-كيا قلنا ‏ بالآية الَتى سيقتها. إلا أنّ البعض من 
الفترین قال :إن هذه الجملة نرتبط بالجملة التي تليها. 
إلا أنَ ذلك بعيدٌ عن الصّواب. 

وقد يُسأل عن خصائص البيوت التي احتوت مثل 
هذه المصابيح المنيرة التي ورد ذكرها في هذه الآبة, 
170 
هذه المابيح المنيرة إضافة إلى أن مزلاء الجال 








پیحٹون عن مصدر تورہ فيهرعون إليه بعد أن يتعرفوا 

على موضع هذا لور, وماالقصود من هذء اللیوت؟ 
ابمراب یتضح با ذکرته آخر الاية من خصانص, 

فيها لدو وَالاصالٍ ه رجالا 







الکو تافو 










الور: ۱۳۹ ۳۷ ان هه امخصانص تکشف عن أنَ هذه 
البيوت هي المراكز التي حُصّئَتْ بأمر من لله, وأنْها مركز 
لذكر اله ولبيان حقيقة الإسلام وتعاليي الل, ویضمٌ ھذا 





امن الواسع: الساجد وبیوت الأنبياء والأرلياء. 
خاصة بیت ايک , ریت عل . ولادليل یوید 
حصيرها _من قبل بعض المفسّرين -بالمساجد أو بيوت 
الأنبياء وأمتاها. 

وقد نشاهد في أحاديث كالحديث المرويّ عن 
الإمام ابقر «هي بیوت الا 





رت هذء؟ فقال: «بيوت الأنياء». فقام أبوبكر 


فقال: «يارسول الله, هذا البيت منهاء يعني بيث علي 








بای ت/ ۲۰۵ 


وفاطمة. قال: «ثعم , من أفاضلها». 

کل ذلك إشارة إلى مصاديق واضحةٍ تذكرها 
الأحادیت كمادتها. حين تفسير القرآن. 

جل ان کل مرکز يُقام بأمر من الله, وبذكر فيه امه 
ويسبّح له فيها بالغدرٌ والآصال, وفيه رجال لاتلهيهم 
تبارة عن ذكر الله. فهي مواضع لمشكاة الأنوار الإطيّة 


والإمان واطداية. 





وفذه البیوت عدة خصائص: ها : نبا ش 
بأمر من ل. وژفمت جدراتھا وأحکم بناڑھا لقنع تسلّل 
التياطين. وهي أيضًا مركز لذكر الله. وأخيرا فإنّ فيه 
ال بخ رونہا لیل نهار وهم يسبحون الله , لاتلههم 


ان کر اه 
تییوت بهذه النصائص, مصادر للهدايية 
ایا Mon‏ 


لوت 


تیش اف بان تا يرت يسن هويا 











الامام علن 32 : وقد جمل اش للملمأ 
على الصباد طاعتهم. بقوله: ْوَأ 
بای .)هي بیوت للم اي استودعتد 
الأنياء . و(أبوابها) أوصياؤهم . [وهناك روايات أخرى 
(المرُوسي ۷۷:۱ 


سبب نزول ذلك, ماروی داود 











«ب و ب» فراجع] 






عن قيس بن :أن اناس كانوا إذا أحرموالم يدخلوا 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج17 


حائطًا من بابه, فدخل رسول الوك دارًا. وكان رججل 
من الأتصار يقال له: رفاعة بن 


باه فجاء سۇر 
الحائط على رسول الله. فلة خرج من باب الدار خرج 
رفاعة, فقال رسول الله: «ماحملّك على ذلك؟ فقال 





يارسول الله رأيتك خرجت منه فخرجت منه. فقال 
رسول الك إن رجل أحمس . فقال: إن تكن أحمس 
فديننا واحد»» فأنزل الل تعالى : یش ای ال 


مثله قَتادة وّطاء. (لاوَردي ۱: ۳۵۰ 





این وید + عن بالیوت): اتساه. تیت بيو 
للإيواء إن كالإيواء إلى البيوت, ومعناء: لاتأتوا 
النساء من حيث لاحل من ظهورهن؛ وأتوهن من حپیة 
بل من لین (الاؤزدی 2 
1 :5 معناه لیس الب آن تطلبوا الوزن 
ره من غير بای. ال 

الفارسيّ : واختلفوا في: الثيوت والميون والشیوعٌ 
الوب وا يوب في ضح الحرف الأول من هذه كلها . 












وکسره. 
فقرا ابن كنبر وابن عامر والكساني (الميُوب) بض 
الفین, وکسم لبء من( 
وقراً آبوعمرو بضم ذلك كله : الباء والمين والغين 
ولمم والتين 
واختلف من نف فروی ال 
بكسر الباء, وهذه وَحْدّھاء وص المي 
والشَینَ 


وقال وش عن نافع هط ذلك كلّه. والباء من 
١الْْيُوتِ),‏ وكذلك قال إسماعيل بن جعفر واین جّاز 





قال أبويكر ابن أبي أويس : (الثوت. والیوب: 
اليُون» والبيُوب. وجِيُوبِين. والشيوع) بكسر أوّل 
کله .قال الواقديّ عن نافع : (البْيُوت) بضمٌ الباء. 
واختّلف عن عاصم أيضًاء فروى يحيى بن آدم عن 
أبي بكر عنه: أنه كسر الباء من (الْبيُوت). والعين من 
(العيون), والغين من (الفيُوب), والشِّين غلا 
وضمٌ امير من (لُيُوب) وحدها. 

قال: يبدا بالكسس ثم بشئها الم 

وروى هبيرة عن حفص عن عاصم أنه كان يكسر 
این من (تِيوعًا) وحدها؛ ويم الباق . وهذا غلط. 








قال عمرو بن الصّباح , عمن أي مُتر عن عاصم 
الشُيُوعًا) بضمٌ الشّين. وضمّ سائر المروف. 

وكلن حمزة يكسر الأوّل من هذه ا حروف كلّها. 
وقال خلت وأبوهشام عن سُلَيم عن حمزة: إن كان ب 
الم الضّم, ثم يشير إلى الكسر . وير فع الياء من قوله 
بن). وهذا شي 4 
:یکسر الیم 

نا من ضم الفاء من شيوخ وعيو 
فب لااظر فيه , بمنزلة «مُمول» إذا كان جممًاء ولم تكن 
عينه يا2, وأمَا من قال : (شبيوحٌ وجيوبٌ) فكسر الفاء. 
فان فعل ذلك من أجل الياء . أبدل من الضّمّة الكسرة, 


لان الكسرة 











, وچیوب. 








كسرة, وذلك ما 3 
فهلا رفض أيضًا القارئ للجيوب ذلك؟ 


ج 


قبل: إن الحركة إذا كانت للتقريب من الحسرف م 
. ولم تكن بغذلة مالاتقريب في 
عبئ في الكلام عند سيبويه على «قيل« إلا ابل وقد 
أكثروا من هذا البناء, واستعملوه على اطْراٍ. إذا كان 
القصد فيه تقريب الحركة من الحسرف؛ وذلك قوظم 





۔الاتری آتہ لم 








التقريب ماليس في کلامھم على 


. وذلك نحو: شير ورغيف وشهيد . وليس في 
الكلام شيم 


على «فهيل» على غير هذا الوجه. فكذلك 





وما يدل على جواز ذلك أك تقول في تحقير قلي :. 
» ولايكير أحد الفاء في هذا الَعو. 35 كانت" 
العين ياء. كسر وا القاء , فقالوا: ع فکسروا 
الفاء هاهنا لتقريبه من الياء, ككسر الفاء من «تُمولء 
وذلك ۴ا قد حکاه سیویه, فکا گُسرت الشاء سن: 
عة وغوه وإن لم يكن في أبنبة التسقير. على هذأ 
الوزن لتقريب الحركة مما بمدهاء كذلك كسروا الفاء من 
۱ 








رب) وتحوها. 

وما يقي هذا الكسر في الفاء إذا كان العين ياء 
للإنباع, أله قد جاء في 
الفاء, ول تعلم أحدًا من يكن إلى 
غير ذلك. وذلك قوهم في جمع قوس : ف 
الكسر في هذا الباب قد مکن, ماکان اغرف لسجيء 
على الكسر خاصّة. ولايستعمل فيه غيره, فإذا نسيت 

















إلى قي اسم رجّل ‏ قلت: كوي . فرددت الضّمة 
التي هي الأصل. وقياس من ال: مق ن يسقول: 
ي قيقر الكسرة» وإن كانت الكسرة في | 
لا كُسرت الفاء, قد زالت كما زالت سن 
(الحجّة 











استشهد بشعرین] 
وه برع (۱۲۷), ویو (۴۳۹۰۱). 
الماوَژهي: فیه سّةآقاویل: 
أحدها وٹایھا: [قول ابن عبّاس وَأبيزیِد وقد 

| 
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انوا جملون التّبر امسلال حسراشا بتأخبر السج: 

ای الحرام حلالا بتأخير الحجّ عنه . ويكون ذكر 

ألبيرث وإأتيانها من ظهورها مثلًا لخالفة الواجب في الح 
.وشجوره. واففاثفة: إنيان الأمر من خلفہ, وا لف 

واظهر في كلام المرب واحد. 
والرابع: أن الّجل كان إذا خرج لحاجته, فعاد ول/ 

امن 





يجح فر يدخل من بليهء ودخل من ورائه: 


لفیة, فأمرهم لن پاتوا تیم من وا 






قد تقد 
والفول التادس: خعربه الله عرّوجل لهم, 


بأن يأتوا اله من وجهه, ولايأتوه من غير وجهه. 





(o. 


(الیوت والتیوح!۱ والفيو 








١١‏ کنا والطأهر «الشيوع» كما سيق. 


8 /العجم في فقه لقة القرآن... ج7 
(الجيوب), ويكسسرها ابن كثير إلا (الجيوب والفيوب). 
وابن فليح يكسرهاكلها. وقالون يكسر منها (البيُت) 
فقط , وأیوعمرو یضٹھا كلها. ۱ 
نموء لس (۱: ۲۸۳), واین وی (۱ 
۲ وال راز (0: ۱۳۹). واشرطي (۲ 
۲ والتضاوي (۱: ۱۰4 ۱ 








ي : یوت وبیه مد وبصي وحفص 
وهو الأصل. مثل كمب وكعوب. ومن كسر الباء 
فلمكان الياء بعدهاء ولكن هي توجب المنروج من 
کسر ال م؛ واه قیل هم عند سوام عن الأهلة 
وعن المكنة في نقصانها وتمامها: معلوم أنَ کل ما یفله ال 
تعالى لايكون إلا حكدة. فدعوا السّؤال عنه والأظروا. 
فيخصلة واحدة تفملونها تا لیس من الم في شام 
تحسبوتهابلا. فهذا وجه اتصاله با قله. 

ويحتمل أن يكون ذلك على طريق الاستطراد ل 
ذکر اقبت الحيّ, لأنّه كان من أفعالهم في المج 
وجتمل آن یکون هذا تلا اتمکیسهم في سواهم. ون 
مثلهم فيه كمثل من يقرك باب البیت ویدخل من ظھرہ 

والمعنى: ليس ال وماينيغي أن تكونوا عليه بأن 
تمكسوا في مسائلكم, ولكن الببرّ بر من انق ذلك 
.و يمسر على مثله. ووا الو من 
وی وباسروا الأمور من وجوهها التي يجب أن 
تباشر عليها ولاتعكسوا. 

أو ا مراد وجوب الاعتقاد بأنّ جميع أفعاله تتعالى 

















٠‏ ولااعستراض 
ڈلك , حي لايُسأل عنه لما في السسؤال من الاتّهام 


حکنة وصواب, من غیر اختلاج 2 


شك 








بمقارئة الشَكَ, لايُسأل عب یغمل وهم پُسألون. )٩۷۱(‏ 
الألوسي : وَأنوا ابوت من أوايجا4؛ إذ ليس 





ا 4 
في العدول اه وباشروا الأمور عن وجههاء والجسملة 





البيوت من ظهورها. أو لكونه مقول الشول: وعطف 
الإنشاء على الإخبار جائز فيا له بحل من الإعراب سي 
بعد القول. West)‏ 








هَا وَآَشْعَارهَا آَكَانًا 
التحل: ٠م‏ 





ابن عباس : يمني الخيام والفساطيط. ‏ (۲۲۸) 
القّاء : يعني الفساطيط للستفرء وبيوت العر. 
من الصّوف والشّعر. 
الط ین کي هي من اشجر وال 
وهي البیوت من الأطاع!''. والفساطیط من اقم 
والصوف والوتر. 
أبن عَطيّة : هذه آية تعديد نممة لله على الاس في 
البسيوت. فذكر ألا بيوت القمدن وهي الي 
الإقاءةالطُويلة . وهي أعظم بيوت الإنسان, وإن كان 
الوصف بِاسَكنًا) يعم جمیع البيوت . لوَجَمَلَ 
جُنُودٍ الآنعام بيو يحتمل أن مم به بسيوت الأدم 
وبیوت الشّعر وبيوت الصّوف, لأ هذه هي من الجلون | 
۱۰ 





MMi 


Moré) 








نو الشرطی. IN.)‏ 
: اعلموا وشقکم اله لسلوله سيبل 
المارف, كل ماعلاك فأظآك فهو ستف. وكل 
ماأقلك فهو أرض . وكلّ ماسترك من جهاتك الأريع فهو 
جدار, فإذا انتظمت واتّصلت فهو بَيِت. 


الَخْرالَازيٌ ٠‏ واعلم أنّ البيوت التي يكن 





ابن ال 





۱۱۷۰۳ 


الإنسان فيها على قسمينة 
القسم الأوّل: البيرت المتّخذة من المخعب والطّين 
والآلات التي بها يكن تسقيذ وإليها الإشارة 





بقولہ: (والۂ جَقلَ لَكُز سن مُوتِكُم سكا وهذا 
القسم من البیوت لایکن نقله, بل الانسان یتقل |لیه. 

والقسم التاني: القباب والمخيام والفساطيط . وإليها 
الإنضارة بقوله: وَجعَلَ لَكُمْ مِنْ بملُودٍ العام 


...4 الاية, وهذا انقسم من البیوت يمكن نقله 
وتحويله من مكان إلى مكان . واعلم أن المراد : الأتطاع, 
وقد تعمل العرب البيوت من الأدم وهي جلود الأمام, 
ا مر 





كالبيوت المتّخذة من الجر والمّدر, «فعل» يمعنى 
«مفمول» وجل لَك ِن جود العام برا هي 
القباب المتخذة من الأدم. ويجوز أن يتناول المتّخذة من 
انّبر والصّوف والشّعرء فإتها من حيث إّها نابتة على 

ردها. يصدق عليها نها من جلودها 

آپوالگمود (4: ۰۸۳ والبرُوسَوی (۵: ۰60۵ 
rass‏ 

أبوعَيّان »غو الغرالرًازيّ وأضاف:] 

الطّاهر أنه لايندرج في البيوت التي من جلود الأنعام 
بیوت الشّعر وبیوت الصّوف والوبر. وقال ابن سلام: 
تندرج, لها ابتة فيها فهي منها. 

الآلوسي : [نحو القَغرالرازيّ وأبي حيان قال:] 

واعثرض بأن ين) على الأول تبعيضية. وعلى 
من الشّمر ونحوه ابتداتية 





(010:) 












0۲۳: 








الاستعمال. ومن قال بذلك ایْضاوٌ وھو شاف 
دقل : الجهلود بجاز عن المجموع . 
+ ونستطرد هنا إلى غيء عمن نظرة 


۲۳۱ 








( لاع الجلود 


٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


الإسلام إلى البيث , بمناسبة هذا التعبير الوحي: راف 
يكم سكسا فهكذا بريد الإسلام 
البيت مكانًا للشكينة النفسيّة والاطمئنان الشّعوري 
هكذا بريده مريًا تطمائن ی تفس ونسکن وتأمن, 
اء بكفايته المادبة للشكنى والرّاحة؛ أو باطمئنان من 
فيه بعضهم لبعض, ويسكن من فيه كل إلى الآغر 
فليس البيت مكانًا للتراع والشّقاق والخصام. نا هو 
مبيت وسكن وأمن واطمثنان وسلام. 








ومن ثم يضمن الإسلام للبيت حرمته, لیضمن له 
آمنه وسلامه واط‌نننه. فلایدخله داخل الا بعد 
الاستتذان ولایقتحمه أحد -بغیر حق -باسم التلطن, 
ولایطلع آحد عل من فیه لسیب من الپشپاب: 
ولابتجتس أحد على أهله في غفلة منهم أونمية. 
فيروع أمنهم, ويل بالتكن الذي ردو اپام 
للبيوت. يعبر عنه ذلك التعبير الجميل العمیق' 

ولأنٌ الشہد مشهد بيوت وأكثان وسرابيل. فإنّ 
اليا يعرض من الأنعام جانبها الذي ييتناسق مع 
مفردات الشمد: لرَجَقَلَ لَكُمْ سن جُلُودٍ النقام 
بُوتًا...)4 الآية . وهو هنا كذلك بستعرض من دسا 
الأنعام مايلِي الصّرورات ومیل الأشواق. فیذکر 
متاح إلى جانب الأنات. والتاع ولو آنه بلق على ماف 
الأرحال من فرش وأغطية وأدوات. إل أنه يني 
باس ولارتلی ۲ 

الطباطباني: «وافا جعل نکم من یریگ 
سكناه أي جمل لكم بعض بيوتكم سكنًا تسکنون لد . 
ومن البيوت مالايُسكن إليه كامتّخذ لاّخار الأموال 





ی 











واختزان الأمتعة وغير ذلك وقوله : وجل َم ين 
جود الآثقام نا أي من جلودها بعد الذبغ. وهي 
الأطاع والأدم وهي التبا والنیم.(۳۱۵:۱۷ 

مكارم الشيرازيّ : البيوت: جع بيت مأخوذ 
من «البيتوتة» وهي في الأمسل بمعنى الوقف ليسلا 
وأطلقت كلمة فيت» على الجرة و التار مصول 
الاستفادة منهبا لتکن لیا 

ویلزمنا ہنا التنویه باللاحظة التالية : أن القرآن 
الکریم لم یقل: | الہ جمل بیوتکم سکن لکم »لا ذکر 
کلمة (ین) التبعيضيّة أوَلا وقال: من بیریکزه 
وذلك ندقة كلام لله الَامّة في التمبير؛ حيث إِنّ الدّار أو 
ليجرة الواحدة تلحقها مرافق أخرى كالفزن وا سنام 














):1( 
تتحرّك الجولة 
في آفاق حياة الاس لتدلهم على آثار تعمة الله 
فيهاء فتدخل إل بيوتهم. وإل سایشرہ اللہ هم من 
طمأئينة اميش وراحته فما نجل کین 
بوتكم سنا يتخقف الإنسان فيها من جهد السل, 
وتعب التنقل, ويحسّ فيها بأنّه یسکن إلى أرض 
وسقف, يتحقّق له فیہا الكثير من السشكينة والطّمأً: 
وراحة الوح والجسد. 
ولملّ هذء المشاعر التي يستوحيها الإنسان من كلمة 
الشكن. ومن ممت البيت ف الواقع, لابتهها لذي 




















يفقدون البيت , وينتقلون باستمرار من مكان إلى مكان 
في دوّامة من عدم الاستقرار. 

وقيمة الييت لانتعّق بالجدران التي تحوطه والتقف 
الذي بظله, بل في مايتضعنه معنى السكن في داخله . من 


حرمة معنويّة جعلها الله له؛ إذ حرّم الله على الآخرين 


#خوله دون إأن صاحبه,والتلص علیه, والقجت 
على مافي داخله. وأحلّ لصاحبه مواجهة كلّ من يحاول 
الاعتداء عليه, بأيّ شكل من الأشكال, لأن اله يريد 





«وجتل تن جلد لام ث..4 له 
لیس من الطعروريّ دا أن تكون الييوت ثابتة 
حجارة وحدید وخشب وغوه هنا )س 
یوت نی مه لسن مه عدما بان 
تش2 .کالییوت 
لني كن العرب وشيرهم من البدو يصنعونها على شکل 








یشاء بسرعة , عندما ية 











یریدون التفرء 


جهة مايصنعه اناس من صونها 





ووبّرها وشّعرها من فراش وثياب ورباش, يتناسب مع 


الحياة الدآخليّة فى أجواء البيت وأهله. ‏ (۱۳: 4۲۷۲ 


بي ت/۲۹۹ 






اع أن تدرا میا شور 


ابن عبئاس داستننى من البيوت لقي 
على داخلها ماليس بسكون منهاء نعو الفنادق وهي 
ا منانات,والژط, وحوانیت‌البیّاعین 

مئله عِكْرِتة والتن (أبوحَان .)٤٤٤:٦‏ 

وه اف ار ۱۸: 0۱۱4 و 











وبماجد (آبوخیان (1: 44۷ 
آبن الحنفيّة: هی دور مکة. (آبوتیان : 44۷) 
الشعبيّ : إنتها ا موانيت. والبيوت التي فيها أمتعة 
ر ` نس 04 


القيساربة والتوق (أبو. 











E 





هي 
مجاهدم كانوا يصنعون أو يضعون بطريق المدينة 
نا وأممة, في بيوت ليس فيها أحد, أل لهم أن 
يدخلوها بغير إذن. سر 0۱۰۰۱۸ 
في طرق المسافرين , لايسكنها أحد 





الإمام الضادق #6 : هي الحستامات والخسانات 
والأرحية. تدخلها بغير إذن. ‏ بان 0۲۹۰۳ 
ابن جرج إا جي البيوت التي لاساكن ها لأ 
الاستتفان نا جل لأجل الشاكن. (ابن اتوي 060:1 








٣‏ / المعجم في فقه نة القرآن. 





تدخلوها بغیر إذن, الموانيت التي بالق 
والشواق. ری ۱۰:۱۸ 

الطَّجريّ: [نقل أقوال الفترين م قال:] 

واول الأقوال في ذلك بالصّواب, أن يقال: إِنّ لل 
عم بقوله: یش عَلَيِكُمْ جَُاح آن ذلا بيرئا في 
افیا ماع کُم کل بيت لاساكن به. لنا فيه 
متاح ندخله بغير إذن. لأنّ الإذن نا يكون ليؤتس 
المأذون عليه قبل الخول أو ليأذن للتاخل إن كان له 
مالک أو کان فی اکا 














فأمًا إن كان لامالك له فيحتاج إلى إذنه لدخوله 
ولاساکن فیه. فیحاج الاخل ال یناه , واقسلیم 
عليه. لثلا هجم على مالاجحُبَ رؤيته منه. فلانم 
للاستتذان فی 


فإذا كان ذا 





فلاوجه اتخصیص بعك ڈللدر کین 


بعض؛ فكل بيت لامالك له ولاساكن ‏ من بيت سب 





بیعض الطّرق للمارة والشابلة لبأووا إليه. 
قد باد أهله ولاساكن فيه؛ حيت كان ذلك 


او بیت خراب 
إن لمن أراد 


دخوله أن يدخل بغير استنذان, لمتاع له يؤويه 











اجر إذا فتح دگانہ وقمد لئاس . 
فقد أذن لمن أراد الدخول عليه في دخوله, ان الأمر في 
ذلك بمخلاف ماظن؛ وذلك أنه ليس لأحد دخول مُلك 


غیرہ, بغير ضعرورة ألجأته 





وق سيك فاح قد 


سب تس اج کے 


دخوله, إلا يإذن ربّه , لاسج إذا كان فيه مقاع. 





فإن كان التاجر قد عرف منه أنّ كَنْحَه حانوته إذن 
مته لن أراد دخولہ فی الا إل فذلك بعد راجمع إلى 
ماقلنا: من أنّه لم يدخله من دخله إلا بإذنه. 

وإذا كان ذلك كذلك؛ لم يكن من ممنى قوله : لی 
کر ...> الآية. في شيم . وذلك أن التي وضع 
الله عتا ا اح في دخوها بير إذن من ايوت هي مالم 
يكن مسكوً؛ إذ حانوت الاجر لاسبيل إلى دخوله له 
بإذنه. وهو مع ذلك مسكون, فتبيّ أنه ما عنى الله من 





هذه الآية بعزل 


وقال جماعة من أهل التأويل: هذه الآية مستناة 





بيُونًا ...> الا. سکم من في الیوت لني لكان با 
ولاأرباب معروفون, فكلّ واحد من المُكين حُكم في 





إذاكان من جنسه أو نوعه . فی الفعل أو النفس . فأمًا إذالم 
.يكن كذلك, فلاممنى لاستننائه منه . (18: 314 116) 








بغیر إفن, وجاء في التقسير: أنه يمني بها الخنانات, 


ویقال للخان:فلدی وفتی بالال وا 

وَإنا قيل: ليس عليكم جنا 
البیوت, لاہ تُدخل الیوه لني يست هم إلا 
إن فأعلموا أنّ دخول هذه ا مواضع المباحة نحو 
ك التي تباع فيا الأشباء. 











الفانات وحوائیت 

و اھ دخو ها جائز. 

يمني بها الخربات التي ييدخلها لجل 
انی 





الو سي : [نقل الأقوال الفتلفة ثم قال:] 

وقال قوم: هي جميع ذلك . جملوه على عمومه لأنّ 
الاستذان لا جاء لا هجم علی مالایجوز من المورة 
yw‏ 





وهو الأقوى , لألّه عم فائدة. 


:د 





+ روي أن وھ 





الاستئذان تمق في الأمر . فكان الايأتي موضمًا خيربًا 
ولامسكوًا إلا سلّم واستأذن. فغزلت هذه الآية أباح 
لله فيها رفع الاستئذان في كل بيت لايسكنه أحد.لأن 
الملّة إنَا هي في الاستتذان خوف الكشفة على 


ا مرامات, فإذا زالت 22 ا حکم, وت قال:] 





فیہا, وقالوا للنّاس : هلمّ. وهذا قول غلَط قائله لفظ. 


تاع وذلك أنّ بيوت القياريّة حظورة بأموال 
الاس غير مباحة لكل من أراد دخوها بإجاع. 
ولايدخلها امن أذن له بها بل ربا موکلون بدفع 
الاس عنها: 





وهذا هو فى هذه المسألة القول الضّميف» برده 
قوله یه : دوهل ترك لنا عقیل مزلا», وقوله: «سن 
دخل دار أبي سفیان» «ومن دخل دارهه وغير ذلك من 
وجوه لطر وباق الیة ین ظاهره الوشد. (۱۷0:8) 

تو لطي ۱۷ ۱ وابوحیّان (1: 1460 
الفَخْرالَاِيّ : اختلف المفسّرون في المراد من 
قوله: ( بوتا ع شكوةٍ على أقوال: 

أحدها: وهر قول محمد بن المننية نا 











لین [وقد تقم] 

ونأنيها: أئها الخربات يترّز فماء والتاع: از 
وثالتها : الأمبواق . ورابعها: أئّها الحرامات. 

والأولى أن يقال: إِنّهِ لايتنع دخول الجميع تحت 
الآية, فيحمَل على الكلّ, والملّة في ذلك أها إذا كانت 
كذلك نهي مأذون بدخوها من جهة العُرف. فكذلك 
نقول: ها لو كانت غير مسكونة ولكنّها كانت مغصوبة, 








تاغ» استمتاع (لَكُمْ) كالاستكنان من ال 
والبرد وإيواء الأمتعة والجلوس للمعاملة , وذلك استثناء 
من الحكم التابق, لشموله البيوت امسكونة وغيرها. 

0 





٤‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 





نموه آبوالشمود (۳: 4۰۱ والُوسَويٌ :٦(‏ 
٩‏ والْراغي (۱۸: ,)۹٦‏ وعبد الم ا ۓل (۳: 
۸ء وعبد الکری ا حخطیب (۹: ,۱۲٦١‏ 





i ۳‏ 
أبن عبّاس : يعني بيوتكم أو المساجد . وليس فہا 
آحد )4( 
هي الساجد. یقول: الّلام علینا وعلی عباد ال 
الصّالحين ری ۱۸ا 
نو إبراهيم اخمي, والتن. الط 
لا بابیوت: یوت السکونة. یبیل 
أنفسكم. وقالوا: يدخل في ذلك البيوت غير المسكونة ” 
يسلّم المرء فيها على نفسه. بأن يقول: الشلام عللينا 
وعلى عباد الله الصالحنين. 





ام 








أحدهما: أنه ا مساجد. التَاز 


: أنها جميع البييوت 
رن 





(ME) 
إمثل الماوّزدي وأضاف:]‎ 





NEAT) 
من هذه‎ ۰ 
۳۰ 
EA: تسق (5: 158 ااا‎ 


وال‌وشوی (۹: ۱۸۲ واللوسی (۱۸: 1۲۲) 














ودوى أبوبكر أبن عيّاش عن عاصم : بکسر الباء, قال 
أبوإسحاق: وقرأناها بإقراء أبي عمرو عن عاسم 
(یوتک) بضم الباء, وال الأكثر الأجود. والذين 
کسروا(یوت) کسروهامي له بعد باه و«فعول» 
ليس بأصل في الكلام, ولامن أمثلة الججمع , فالاختیار 
قلب وفلوب وفلْس وفلوس. (۱: 44۸۰ 
الآلوسيّ : ومنازلكم بالمدينة. :1 

















آزواجکم وعیالکم. 
الڑوج۔ 
(لْخرارازي ۳:۲4 
ان مب آرد: ولعلیکم آنفسکم آن تأکلوامن 
أموال عیالکم وأزواجكم. وقال بعضهم : أراد أن تأكلوا 
من بيوت أولادكم , فنسب بيوت الأولاد إلى الآباء. لأنّ 
الأولاد كسبهم . وأمواهم كأمواهم . يدلّك على هذاء أن 
الّاس لایتوقون آن یا کلوا من بیوتهم, وأنّ الله سبحافلا 


عدّد القرابات وهم أبعد نبا من الولد . ولم يذكر الول 








3 
أراد: ماأغنى عنه ماله وولده. فجمل الولد كَسيا. 

ثم قال: أ يُسيُوتٍ أبائِكُمْ» , «أز يهُوتٍ 
إِغْوَاتِكُْ» بريد إخوتكم « ...آذ 
يعني العبيد, لأنّ اليد ميلك منزل عبده, هذا على 
تأويل ابن عتاس. 


وقال غيرء: أو ماخزتموه لغيركم. يريد 









دخلتموها, وإن لم يحضروا ولم يعلمواء من غير ان 
تتزوّدوا وحملواء ولاجناح عليكم أن تأكلوا جميمًا أو 
ُرادى. وإن اختلفتم فكان فيكم الرهيد . والغيب. 


ب‌ي ت/۲۱۵ 


وهذا من ژشعته نلقرابات وذوي الأواصر. 
كرخصته في الغرباء والأباعد لمن دخل حائطًا وهو 
جائع: أن يُصيب من رہہ أو مرّ في سفر بغتم وهو 
عطشان: أن يشرب من رٍشلهاء وکا آوجب للمسافر 





على من مر به: اليافة , توسعةٌ منه ولطفً بعباد.. ورغيةٌ 
بهم عن دناءة الأخلاق, وضيق النظر 
(تأویل مشکل القرآن: ۱۳۳۲ 
هذا شيء وقد انقطء إنَا كان هذا لي 
الأوّل لم يكن هم أبواب, وكانت الستور مُزْخاة, فريها 
وجل الرجل الييت وليس فيه أحد, فربًا وجد الام 
وهو ایی وغه الله أن يأكله . وقد ذهب ذلك اليوم. 
ايو الوم فيها أهلها. وإذا أخرجوا أغلترهاء فقد 
0۸۹:۱۸ 
'َلطيِريٌ : [ذکر الأقوال مٌقال:] 
وأشبه الأقوال الني ذكرنا في تأويل قوله : اَی 
عَلّ الأغفى خرَج» إلى قوله: أو صَدِيقكُمْ» القول 


لذي ذكرنا من الأهريّ: عن عبيد له بن عبدلف وذلك 





ابن َي 





ذمپ ذلك. 






أن يأكلوا من بيوت من ذكرء الله فيهاء على 
ماأباح لهم من الأكل منها. 

فإذ كان ذلك أظهر معانيه. فتوجيه سعناء إل 
الأغلب الأعرف من ممانيه , أولى من توجيهه إلى الأنكر 
منها. فإذ كان ذلك كذلك. كان ماخالف من الأويل 


قول من قال: معناء لیس فی الأعمى والأعرج حرج ٠‏ 





٦‏ /المعجم في فقد لغة القرآن... ج07 






الأغلب من تأويل قوله. 


ولاعلیکم أتھا الّاس. 
م جمع هؤلاء والزسق الین 


ذکرهم قبل في 
المخطاب؛ فقال: أن تأكلوا من بيوت أنفسكم. وكذلك 
تفعل العرب إذا جمعت بين خبر الغائب والفاطب , عبت 
الفاطب, فقالت : أنت وأخوك قها. وأنت وزيد جلتاء 
ولاتسفول: أنث وأخسوك جلسا. وكذلك قوله 
ولاعلنی ایک4 واشبر عن الأعصمى والأعرج 
والمريض» غلّب الفاطب : فقال :أن تأكلواء وو يقل :أن 
يأكلوا. 

فإن فال قائل: فهذا الأكل من بيوتهم قد يخلمناه» 
کان ھم حلا إذ كان ملكا هم . أو كان أيضًا ملافا لل" 
الأكل من مال غيرهم؟ 

قیل له: ليس الأمر في ذلك على ماتوصت, ولکله 
كبا ذكرناه عن عبيد لله بن عبداله, أنّهم كانوا إذا خابوا. 
في مغازيهم, وتخلف أهل الزّمانة منہم, دقع النازي 
مفتاح مسكنه إلى المتخلف منهم , فأطلق له في الأكل م 
لف في منزله من الطَّمام. فكان المتخلفون يتخوّفون 
الأكل من ذلك وريه غائي , فأعلمه الله أنه لاحرج عليه 
في الأكل منه, وأذن هم في أكله. 

فإذ كان ذلك كذلك تبيّن أن لامعنی لقول من قال 
ِا رلت هذه الآية من أجل كراهة امستتبع أكل طعام 
غير المستتبع. لأنّ ذلك لو كان کیا قال من قال ذلك, 
لقيل: ليس عليكم حرج أن تأكلوا من طعام غير من 
آضافکم. أو من طعام آباء من دعاکم, وا یقل: أن 




















تأكلوا من بيوتكم أو بيوت آبالكم. 

وكذلك لاوجه لقول من قال: معنى ذلك: ليس على 
نف عن الجهاد في سبيل الله, لأ 
)ان نی موضع نصب 
لَيِسَ). فعلوم بذلك أن" 





عل أنْها خبر ها. فهي متعلقة 
معنى الكلام: ليس على الأعمى حرج أن أكل من بيته, 
لاماقاله الذين ذكرناء من أله لاحرج عليه في اغف 





عن الجهاد. 

فإِذ كان الأمر في ذلك على ماوصفنا. 
الكلام : لاضيق على الأعمى . ولاعلى الأعرج . ولاعل 
المريض؛ ولاعليكم أتها اناس , أن تأكلوا من بسيوت 
سکم أو من بيوت آبائكم. أو من بیوت أٹھاتکم, أو 
من بيوت إخوانكم: أو من يبوت أخواتكم, أو من بیوت 
أعيامكمء أو من بيوت عباتكم: أو من بیوت أخوالکم؛ 
أو من بيوت خالاتكم. أو سن البيوت التي ملكتم 
مفاتمھا, أو من بيوت صدیقکم, إذا أذنوا لکم فی ذلك , 
OV.)‏ 

















التَاني: من بيوت أولادكم. فنسب بيوت الأولاد 
إلى بيوت أنفسهم, لول «أنت ومائكَ لأبيك» 
ولذلك ثم يذكر الله بيوت الأبناء حين ذكر بيوت الآباء 
والأقارب , اكتفاء بهذا 


اقثالك: يعو بها ايوت التي هم ساكنوها خدمة 
الأملها واتصال بأريايها كالأهل وامخدم. ‏ (4: ۲۳ 





۱۰۳۰۳ 






إن قلت: هلا ذكر الأولاد؟ قلت 





خ): من البسيوت الي فیا آزواجکم 
وعیالکم, لان الولد قرب من عّد من القرابات : فإن 
كان سبب الرّخصة هو القرابة كان الذي هو أرب منهم 
أول. 

فان قلت: ماممنی از ما14 

قلت: اُموال الرجل إذا كان له علیہا تم ووکیل 
يحفظها له آن يأکل من مر ستانه ویشرب من پل 
اشیتہ, وملك الفاتح كونها في ده وحفظه. وفیل: 
بيوت المماليك, لأنَ مال امد ولاه. وقری یت 

فان قلت: فاممنى (آ, 

قلت: معناء أو بيوث أصدقائكم . والصّديق يكون 
واحدًا وجمًاء وكذلك الخليط والفطين والعدرٌ. [إلى أن 
[iJ‏ 

وقالوا: إذا دلٌ ظاهر الحال على رضا المالك قام ذلك 
مقام الإذن الصعريع , وربمًا سمج الاستتذان وثقل , کمن 
قم إليه طمام فاستأذن صاحبه في الأكل منه. ميم أ 
أي مجتمعين أو متفرة في بني ليث بن 
انوا يتحرّجون أن يأك الرّجل وحده» 
نهاره إلى اليل » فان لم يجد من يواكله 





















أكل ضارورة. 


وقیل: فی قوم من الأنصار إذا نزل بهسم ضيف 


ب‌ي ت/ ۲۱۷ 


لایأکلون المع ضینهم. 
وقيل: تمرّجوا عن الاجماع على الطّمام . لاختلاف 
Ww:‏ 





الاس في الأكل ؛ وزيادة بعضهم على بعض . 
رخیّان (1: ۶۷4), وأوالشمود (4: 6۸۵ 

الط سيّ: [قال نمو ول الماورْديّ الثاني 
وأضاف:] 





قال: هآو 
2 کم .ال فوله وت 
اكم وهذه الّخصة في أكل مال القرابات وهم 
لايعلمون ذلك كالرّخصة من دخل حائطًا وهو جائع أن 
:یصیب من نمرہ, و مر في سفره بغنم وهو طشان أن 
کب من رشله: توسعاٌ منه علی عباده, فا هم 


الأخلاق وضيق العطن. 


ذكر بيوت الأقارب بعد الأولاد. ذ 











ِ ون لَك إللى طَقامٍ َي َاظِرِينَ 
إا 4 الأحزاب: ۵۳, وبقول اتیل لال سال 
أمرئ مسلم إلا بطيبة نفس منه», والمرويّ عن أثّة 
الهدى صلوات الله علهم أَتَّهم قالوا: لابأس بالأكل 
لحؤلاء من يبوت من ذكر لله تعالى بغير إذتهسم, قندر 








حاجتهم من غير إسراف. [ثم أدام. الكلام في مصداق. 
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والدّليل على هذا اه سبحانه وتعای عدّد الأقارب 
ولم يذكر الأولاد, لله إذا كان سيب الرّخصة هو القرابة 
كان الذي هو أقرب منهم أولى. 

[#عدّد يبوت بقيّة القرابات وقال:] 

وعاشر‌ها: قوله تعالی: أو ماما 








وقری (یفتاخه) وفیه وجوه. [ثم أطال البحث في 





مصداقه. فراجع ] ۴٢‏ 
نحرء الشر, 
الروسويّ : [غسو ماتقتم عن اللَخْرالرَازي 
وأضاف:] 


قال المفشرون: هذا له ان علم رضی صاحب: 
دالة. كالقرابة وإلشدافة. 





البیت بصعرع الإذن أو 
ومو ذلك. ولذلك خصّ هؤلاء بالآكر لاأتيادهم. 
فبايينهم, يمني ليس عليكم جناح توا 
ا دخلتموها وإن لم يحضر وأ ويعلمواء من 
دوا وتحملوا 

قال الإمام الواحديّ في «الوسيط»: وهذه الرّخصة 
في أكل مال القرابات وهم لايعلمون ذلك , كرخصته لمن 
دخل حائطًا وهو جائع أن يصيب من غرء؛ أو مر في سفر 








بغلم وهو عطشان آن یشرب من رشلها, توسعطٌ مسنه 
تعال ولطمًا بعباده. ورغبة بهم هن دناءة الأخلاق 
وضيق التطر. 

واحتي أبوحنيفة بهذه الآية على مس سرق من ذي 
حرم لاتقطع يده , أي إذا كان ماله غير حرز , كا في 
«فتح الرحمان» لأله تعالى أباح هم الأكلل من بسيوتهم 
» فلايكون ماله بحرا منهم . أي إذالم 





ودخوطا 














یکن مقفلًا ومخزوًا وحفوظًا وجه من الوجوہ المتا: 
ولايلزم منه أن لاقطع يده إذا سرق من صدیقہ 


من أراد سرقة المال من صديقه لايكون صديقًا له بل 





خائًا عدوًا له في ماله بل في نفسه. 
من تباسر علی ال 





تباسر على الإملاك. 


فرب سرقة مؤدية إلى مافوقها من الذّنوب , فعلى العاقل 
أن لايتفل عن الله. وينظر إلى أحوال الأصحاب رضي 
لله عنهم , كيف كانوا إخوانًا في الله, فوصلوا بسبب ذلك 
إلى ماوصلوا من الدّرجات والقربات, وامتازوا بالصّدق 
الأ والإخلاص الأكمل والتصح الأثمل عقن عداهم, 
فرححهم لله تعالى ورضي عنهم, وألحقنا بهم في نیم 
رجاهم 


OVA: 





نصب على المصدر في موضع 
Wve:‏ 
۳۹۸۰ 
أي ليلاء يقال: بات بيانًا حسنًا 





۳ 
با لأنه بصلح للمبيت. [إلى أن قال:| 

وأقول: إنّ الأولى أن يكون (بَيَاتًا) مصدڑا وضع 

موضع ا حال, فیکون بعنی بائتين و قائلین. فیکون 














حال عن الهاء وا میم فی (جّا: )۳ 
البَيُضاويّ : بائتين كقوم لوط . مصدر وقع موقع 
الال, NN‏ 


نموه آبوالشعود (۲: .)٤۷٤‏ وسر (۲: ۳٤۵‏ 
أي وقت الاستكان ف اليوت ليلاء 
قوم لوط ا 


(ri) 








البُْوسَويّ : رت بممنى الفاعل. واقع 
موضع ال مال 5 بائتین کقوم لوط ۔ 

قال الحداديّ: سمي الأيل بيانًا. لأله يبات فيه. 
: خلاف افلول , وهو آن ید رکك الب نمت 





وا 
ولتم ۱۳ 
نمه القاسميّ . 
رشيد رضا: والبيات: الإغارة على المد لا 
والإيقاع به فيد علی غفلةمنه فهراسم ابیت و 
پشمل مایدیره الره آو 
ایام 
وقیل: 


) ں٣‎ 











مصدرًا لبات یبیت : إذا أدركه الّبل 


۲۸ 


لاطبا : والیات 









نا هو مصدر في موضع الحال, 
وقيل : هو مقعول لأجله. وقيل: هو 


ب‌ي ت/ ۷۲۱۹ 


ظرف زمان . والأوّل أقوى لعطف الجملة الاسميّة عليه. 
۳:۵ 
میذال جامت الایتان: من ال زین 





الوؤجوه والتظائر 
البيت والبيوت على ثلالة عشر 
وجھا: النازل, الساجد, التفينة. الكمبة. المغزل في 
بت . اشجر, التجن. لش الخيام, الكهف, البيت 
يمر الملك , الخانات. 

كوجكإمتها: البيوت يمني المنازل, قوله تتعال: 
ان ان وا 
وو 1۷ء يم لنازل. 








١‏ وقال: ین بو 





تعالى : و وَاوْحَبْنَا إللى مُوسى وَأ 
یط یرا6 يسونس ۷ يمي مسا لها 
واج لوا بوتکم تساه بونس: ۸۷ يعني 
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والوجه الرابع : البيت يعني الكعبة , وله: و 






ٍوَقَزنَ فى بيوبِكُنَّ» الأحزاب: *5. أي في حجر تكن. 

والوجه السَابع : لبیوت: التجون , قوله تال 
نکن ن البیوت4 انساء: ٩یج‏ 
فاحبسوهنّ في التتجون. 


والوجه الا 








ت: المشی , قوله: و 
التحل: 1۸, یمن الم , قوله 
العنكبوت: ,4١‏ أي نسجت مما 
والوجه الاسم : البيوت يمني الخسيام النساء 














قوله تعالى : ين جُلُوٍ الع ۸ 
يعني الخيام. 
والوجه العاشر: البيوت: الكهف والفيران. قوله 





ال وتا الشعراه: ۰۱۸۹ 







والوجه المادي عشم: 
نتفئور6 الطور: ؛. کقولہ: ومن 


ا 


البيت هو بيت بعينه, قوله 





والوجه الثّانى عشر: البيت: الملك, قوله تمالی: 








رازه لیم ی چاه بوسف: ۲۳: 
ملکهاء وحرمتہا۔ 





عشّر: البيوت يعني الخانات. قوله 
کو و تا 4 الّور: ۱۲۹ 





ل : نى عرف الكرامة: رر 
التحريم: 1١‏ 
انسائی: بی الُراع في التباء: (وَال یت 
الْمَقمُورٍ» الطور: + 
لٹ : بعنی بیت ال 





شتا برد اش مب 








ي4 الأسزاب: ۳۳[ 


(بمانر ذوي اتمیبز ۱11:۲) 


پیک کے 
الأصول اللغوية 
١‏ الأصل في هذه المادة: ا 





في اليل ...وأباتهم الله إياتةٌ حسنةٌ. وأباتك الله 





نير وباث فلا بيتةٌ حسنةٌ , أي حالة حسنة. 
ومنه البيتوتة,أي التخمول في الیل, یقال: بت 


أصنع كذاء ويات التجل: سهر القبل كله في طاعة أو 
/ : 





الق : ره وت المدو: آقع به لا 





والتيّوت: ماء بات ليلته أو لين برد في المزادة 


بوت السّقاء. أي من لين ِب 





والمستبيت: الفقير. يقال: فلان لايتبيت ليبلةٌ, 
أي ليس له بيت ليلة. أي قوثٌ ليلة. 
ومنه البيت وهو المأوى الذي 
أطلق على کل مأوی,بال: هو جاري 











بيت إلى أماكن مقدّسة لدى المسلمينا 
والتصاری والبهود. مثل : بيت اله. أي الكمبة . والبيتا. 
ا مرام: والیت العتیق. وییت الأحزان. وبي تال 
المسلمين وغيرها. ودبيت لمسم», أي بيت الخسبز في 
التريانيه. وهو المكان الذي ولد فيه داود 4 
السيح نة. وهو اليوم مدینة عامرۃ. وبیت لس 
وهبيت إيل», أي بيت الله في العبريّة , وهو سبد باه 
یعقوب اڑا 


وأشئّقَ بيت الشّعر من بيت المنياء؛ وذلك لأنّه يضم 











الکلام کیا يضمّ البيت أهله. فستوا تفميلاته أسباي 
با بأسباب البيوت وأوتادها. 

۳ وأطلق البیت عل القبر, له مأوی الیّت آبد 
الّهر ليلا ونهارًاء وعلل عیال الجل. لاتم یبیتون 
ممه فیه. وجاء هذان المنیان في بعض ات ات 
فق الأكدية «بيتوم». أي القبر وفي المبربة دي 














بي ت/ ۲۲۹ 





«بيْناه, أي الذار وعيال الرّجل والشبط. 
أصیلان نی ال وا سنقم 


انلّغات إليها. والأوّل هو الأقرب. 


لان من هذه 





الاستعمال القرآني 
في هذه المادّة ثلائة مماور: فعل, واسم, ومصدر. 
اور الأوّل: جاء منها مسة أضال في أريع آآيات؛ 





الفرقان: 4 





ون اعةٌ قاروا ین دق 
رل وا يكب هالو 
ل ويه 





لا وا نه لعل مرها ومزيتا. وأريد به السل قي 





الیل .وت :بات ییا 
النوم ليلا. وإذا قي بعمل ما فعناء الإتبان به ليلا. ومله 





ليلا. وهذه إحدى صفات عباد الرتحمان, جا 





ف 
ثلاث عشرةآيةمن سورةالفرقان من( ٦٦۔٦۷),‏ فلاحظ, 


(8؟) آية. وجممًا (0) مرّة فی (16) آية: 













َر الى تو وثلاث بلفظ المضارع في (7- 14. 
وقد تعدّی الفعل می (۴) و(٣)‏ ثلات مڑا 
على هذا القول: 

یط 
مغايرًا لما تقول. 


وائ يكب مَايُون» , أي ولا أو عملا يييتونه 


إلى الإقدام 








تضمين وإشراب من قوهم : هذا أمر دير 
بليل وقدّر بلیل, فجعلو! دیيتہ مکان ددبّرہ للا 
وھذایجري فی (۲) و(۳), ویکاد الفترون بسفقون 


رابًا: سياق الفعل الجرّد في )١(‏ مدح والفعل المزيد 
ذم فهل هذا خاص با 
امور الّاني: جاء الاسم منها مغردا (18) مرّة في 





أو يعم اللّمة؟ فلاحظ. 


البقرة: ٠١۸‏ 
قریش: ۲ 
ِل شاه 








الأفال: ۵× 

رب 
را رک اه که 
هود: ۷۲ 
رقن ن برک ورن ناخ اله 
الأول وق اللو واي ارو وطن اف ومول 












ب ي ت / ۲۷۴ 









۲ از گی 
اکا َن نو 


بيع له ني بو واه رل 


ابيع عن کر اف اقام انلو واب 
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وََامًا إلى جين 











هنا ل كنم فى بیو یکم بر ال 
إلنى َضَاجِهم وَل اله ای درک وَليمَخْض 
اف علي بات دور 4 


آلعمران: 166 








TERED 





میا ناکرا لاء ام َلانفتزا نی الارض 
یع4 الأعراف: ۷٢‏ 
۸- تن بن ایا يونا َارهين» 


الّمراء: ۱۶۱ 





ا جر:۸۲ 
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الأحزاب : 77 

٩-«ولیش‏ ار بان نوا 
نكن ال تن ای انوا یوت من آبواا انا ات 
نک رنه ۱۸۵ 








ب‌ي ت/ ۲۲۵ 





إبرأهير وحده ‏ أو مع ابنه إسماعيل ‏ ودعوته الاس إلى 
ب (۱۱-۵) وجوب المج وجملة من أعماله .دق 
(۱۲) العوة ای عبادة رب هذا البيت. 

وق الآيات مواضع للبحث والتظر: 

١۔الٹرکیز‏ أنّه للّاس عائة أریع مرّات في )١(‏ و40 
و( و(۰)۷ وهذا بُطیه التمة الَميّة والعالیة بین 











۰ ليس على الآغلى عَرَجٌ وَلَاعَلَ 





1 
الم , فلایخعت العرب وغیرهم من ال 









ی لقال ونی :)٤(‏ 9 
ى 4 . وی  :)(‏ 


فکمه ول سبد للدّاس بركةٌ وهدايةٌ؛ توي 
تھ إلا وای من یقطن حوطا من آل إبراهي ؛ وهي 
رأمن وقيام. ولكلّ من هذه الألفاظ 








ت ؛ ورفع إبراهيم 
مع بن اسباعیل قواعدہ, وهذا يشير إلى نه رقع قواعده 
أصل البناء فقد كان لآدم مله , كما تحد: 








الزوايات. 

۲ سکن ايراهيم ذریته بوادي مکة جوار البيت 
ليقيموا الصّلاة فيه, وكانت أرضه غير صالحة للرّراعة, 
الطلاق: 1 فدعاهم با سيأتي, 
ات عشرة اگوی متا رد یا ع نهى لله إبراهيم في (1) عن أن يششرك به شيا 
الكبة المشرّفة وشؤوتها بنحو من الأغماء: فني (۱) تا وأمرء بأن يطهر ته للطائفين والقافين والزگع الَجود, 
ين والماكفين والرَكَّع التتجود. 
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کلاھما نسبة إلى لله تشرية 
اه و يأت في القرآن . 
مکی اییۃ 














:أي اص بعبادته, لايشركه فيه غيره. فهو 
بيت الله وبيت التُوحيد . أو لاهلكه أحد غير الله . فهو لم 
إل أقرب, 

-كافي الجمع 1+1 عكر 
«أي لايصل إليه أحد إِلَّ بالإحرام, أو عم خی 31 





وحده دون سواه, وا 


واٍشماژا کذلك با 





في غيره. أو عظیم الحرمة» وهو الأقرب .وبأ حرم 
ونحو ذلك وبأ عتیق کیا فی لممع (1: 6ها: «لأللّه 
أعتق من أن لكه الميد. أو من أن تصل الجبابرة إلى 
من الطوفان , فغرقت الأرض كلها إلا موضع 
أو أنه قديم» ياه آدم ثم جنده إبراهير»؛ وهو 


تخرییہ, أو 
البيت 
الأقرب. 

فكأنّ الله أراد بذلك أن هذا ال 





ت کان محل عبادة 
لادم ولن تلاه من الأنبياء وهذا تهاية الظیِ للییت. 
ویوافق کون للّاس عامة. 

۷۔جاء فی ۷۱): ال 









عن البيت ب الْكمبة) فى آيتين من المائدة ‏ وهما (48) 





و4170 تخليدًا لاسر اصطلح عليه الاس البيت قديًا. 
والعرب تسقي كل بيت مريّع كمبة, فاللام یا هد کب 
في «اليت». والمهد يعكي انس الاس بهذا البيت 
واهتامهم به؛ ون اسمه كان سائرًا على ألستتهم 
بعالبیتء تار 0170/ 
كان أكثر تداولا من الكمبة؛ حيث 







زر سبع مرّات کب 
سبق. لاحظ «لدع ب» 


۸- حكى الفرآن عن لسان إبراهي أدعية له 


للدرَيّة لدينهم ولدنياهم , لاحظ 
۱۲۱ و(۱۲۹) والائدة: ۳۵۱ ی (6۱ 
إبراهيم مع البيت في حمس آيات :1 03 
الأنها تمة لما قبلها. وهذا تکریم لإبراهيم شيخ الأنبياء 
وباني البيت , ليقرن اسمه باسم البیت والحجّ مدى الدّهر. 

١٠-وفي‏ الآيات ذكر للحي في (0) وللحج والعمرة 
ف ۱ء ولبعض اعمال ا مج ومشاہدة مقام إبراهيم في 
() و(0)» والَفا والروة والطّواف بہما فی (۱۱)ء 
والظّواف حول البیت في (1) و(٦)و(۹)ء‏ و: اثرالله في 
(۸) و(۱)ء والتہر ا رام واضدي والقلائد فی (۷) 


وم1 











وإيقاء تذورهم 





في (1). هذا إلى جاتب آيات أخرى جاءت فى شأن 


نفج, لاحظ بح ج ج». 


.سس سس بیت/۷آ۲ 


١‏ رکز فی (۱۲) عبادة رب هذا البيت. فجُمل 
البيت رمرًا للممبود الحيّ, وهذا تكريم واحتفاء بالغ 
بشأن البيت. 

ل كر في (17) صلاة المشركين عند ابي 





مكاء وتصدية, أي صفير وتصفیق, بدل الدّعاء 
والتسبيح . قعن ابن عباس : كانت قريش تلوف بالبيت 
إنء وذكر الله ذلك تنبيكا على 
ت, وبين ماجاء في 





عراة, یصفرون وب 





لبون الشّاسع بين عبادتهم عند | 





ال یات فی شأن ابیت من عبادة إبراهيم وإسماصيل 
وذريته , ومنهم اليل والمؤمنون. 

1 انفردت هذء الآية المدنيّة من بين آبات البيت 
مکیهاومدتته ان ساقهاذم للمش کین -ولیس للببت 2 
وسلوكهم الشّائن في اتتهاك حرمة 
مدح وتكريم وتعظيم, با یلیق با 

نانیا: جاء في (14): وا 





سائر الآيأت: 





ا أقسم لله به في افنتاح سس ة الور: (والطوره 





00 وهم فتجربه الطور: 1لا 
وقد آطال الفشرون ‏ تفسیرها, لاحظ الصوص: 
والتحّل منها رژیتان: 

إحداها: حمل ماذكر على معان مقدّسة سامية, 
فاللور: طور موسی, والکتاپ: الوراةوالقرآن, آو 
كتاب كتبه الله للملائكة وماأشبههاء والبيت العمور: 
بيت ف التماء حيال الكعبة تطوف حوله الملاتكة , أو 
تع أو قلب العارف ونحوها. ما الّقف 
المرفوع والبحر ائسجور فھبا التماء والبحر قولا واحدا. 


نيته]: حملها على ممانيها اللَوبة الاشرۃ عند 
ور مطلق الیل , والکتا؛ وی 

ویسطر, فهذا ظیر قوله: ق 

الفلم: ۱, والييت العمور: کل بيت عر لبعيش فيه 
اناس , والتقف الرفوع: سقف تلك البيوت » أو التماء 

وهي الشماء. والبحر هو البحر. 

الزؤية أقسم الله في هذه الآيات بجملة من 











فمل هذه 
نمه على المباد. وماخلق اله لمعیشتہم کا مبل والتباء 
والبحر والكتاب والبيت. ويناء على الرؤبة الأول 
فأقسم بجملة من القدّسات, 

ولولا الّوايات لاخترنا الرَؤِية الأخيرة المفهومة 
لدى التايس , ويؤبّدها إرداف البحر بها. فهذه نظير سائر 
رآن, قسم با خلقه الله لسباده مسنّة عليهم, 
اکر متهم . وتبيًا على آثار قدرته, وإقامة 

اا جاء في ثلاث آيات بعدها -وهي (۱۵- 6۱۷ 





اهل البيت) وأريد بأولاها أهل بيت إبراهيم, 
وبایتها عل بیت الي وقد تحدئنا حوها في «أدل» 


بيت عمران والد موسی, والراد بها أفراد 





4 
ع اسرد 


لتعريف في «البيت» للعهد إياء إلى شهرة أهل 
يت اللات . والتتكير في آمل 


, لاه کلام أخت موسی. آراد 





بیت إبراھیم وأھل بی 





فرعون إلى أَمّ موسى , دون أن تعرف من أي 





ا ر س کے 









أهل بيت هي , حفاظًا عليهم من | 
رابگا: جاء فی (1۸): ع المُسلبين» 
حول الحديث عن قوم وط: 





ال: «قالوا أي 


یت من ای 4 لذارا 
۰۳۱-۲ والراد بهأهل بیت لوط, یمنی لوط ویب 
ومعنى «البيت» فيها قد غضّ الطر عنه أيضًا كسابقتها. 
فی ست بندھا۔(۱۹۔٢٢)۔‏ 








منہاء فنی (۱۹) دعت, 











امرأة فرعون الله بأن يرزقها ينا في المه: «إذ قا 

اي ی دق یئا في ...4 التحريم: 1١‏ | وافراد 

بالبيت هنا: مطلق التکن , دون الیبت بحاو الم وف 
وف (۲۰) جزاء من يخرج من بیته مهاجر لا 





ورسولہ یدرک للوت: با قد وقع أجرہ عل الله, 
والراد من دالبیت+ مایممٌ البلد. اي من سافر من بلدہ 
مهایزا 

وف (۲۱) دعا نوح ریّه آن یففر له ولوالدیه ولن 
دخل بيته مؤمنًا وللمؤمنين والمؤمنات. ققالوا: المراد 
تلع ما6 من دخل داري أو سفينتي 
آو بت مدع على بد في 





لو هدنل 








للمزمنین؛ فاستجاب اه دعوته علی الکافرین , فأهلك 





من کان منهم على وجه الأرض. ونرجو أن يستجيب 
دعوته للمؤمنين أيضًا فيغفر لهم. 

دفي 0177 اققرح المشركون عل الي أن يكون لد 
بیت من زخرف وغیر ذلك کشر ط للاي 
لن یؤمنوا به حت يتزّل علهم كتايًا يقرأوته. 

وف (۲۳) یذکر اھ اتی 
فريًا من المؤمنين لكارهون, وأريد ببه خروجه مع 
الاس إلى «بدر». فشيبه ذلك بسؤالهم الأتفال طممًا فيها. 








له أخرجه من بيته ون 








الأتفال. 6 والمراد بلبیت: مایم الوطن والواد 





أة النزيز يوسف في بيتها 


عن نفسه. وقد تحدّئنا عنه في «الأبواب». وعبّر عسنها 


وق (۲۸) ذکر مراودة 


ات كلها 
مدح. وفي هذه لاية مدح لیوسف يفا وذع من هو في 
بيتهاء وهذه الغاية ذكرها الله تمالى؛ إذ سورة يوسف 
مسرح قرآني للعشق والعثّة. والأول تهيد للقاني, لأ 
المّة هي الحدف فيها. 1 
في (۲۵ اتخاذ المنكبوت ب 





دس _بی‌ت/۲۳۹ 


آوهن البیوت, فالشکیر فما للتحقیر والوهن؛ وهذا 
بجري جری ال 

سادشا: مانقم من البحوت راجع إلى «البيت» 
مفرداه وآما «ابیوت» جٌافجاءت بسته أسالیب: 

ال :أسلوب الدح والتكريم: (6) آیات: 

١-الآية )١(‏ ذكر فيها بيوت العبادة والمساجد التي 
أذن الله أن تُرفع ويُذكر فيها اسمه. ولتي يسسّح ففيها 
بالغدرٌ والآصال رجال متّصفون بصفات سامية 
الاتلهيهم تجارة ولابيع عن ذكر الله لاء وعن إقامة 
الصّلاة ثائّا. وعن إيتاء الرّكاة 
تتقلّب فيه الفلوب والأبصار رابنًا. ونتيجة ذلك أن لله 
ييزيهم أحسن ماعملوا ويزيدهم من فضله والله بر 
من يشاء بفير حساب. 








ويخافون يومًا 





هذه هی بيوت الله الى تخ عباد الله يني 








ومن عِظّم بيوت الله في الآبة أئّها مصلة بآية التور, 
تال ال ي في المع ٤(‏ ۱ نې یوت اين اف 
أن ترَْع4# أيهذءالمشكاة ف بيوت هذه صفتها... ويعضده 
قول الب «المساجد بيوت الله في !| ارض» وهي تضيء 
لأهل التاء كما تضي التجوم لأهل الأرض». ومعنى 
ذلك أن نور اله ماله من الصفات يلالا قي المساجد من 
خلال تسبيح هؤلاء الرّجال؛ وهذا غاية التعظيم لبيوت 











الآية (1) ذكر فيها بيوت الْني؛ حيث نع 
المؤمنون أن يدخلوها إَِا أن يؤذن لهم إلى طعام غير 
ناظرين إناه, فإذا طعموا فلينتشرواء فذكر فيها بيوت 








الي تكريئا يل تكريم بيوت الله في (1) مع فرق 











كانوا ب 
غذاء الجسم والرّوح مما. 


لله أوحى إلى موسى وأخيه أن 


ون فى بيوت الله غذاء 


ليتوججهوا نحوها ويقيموا الصّلاة إلها. فكانت هذه 
البيوت يونا له أيضًا, لاحظ «ق ب ل». 

٤‏ -جاء في 4) أن عيسى ل قال لبنى إسرائيل 
خاو يمايم ياجو سات 
والمجزات: 5 اتم بَا 
+ فلکل من الله عرّوجلَ وموسی وعیسی 
للا حظ من البيوت في هذه الآيات الأربع. 

أان: بیان قدرة لله وآياته في خلق بيوت 
حسشر نین مین أصغر ا حسشرات: وضا اللحل 
والتکبوت, وفیه 

١-جاء‏ في (0) أن لله أوحى إلى التحل وحيًا فطريًا 
أن غد من الإمبال ومن الجر ونما بعرشون بيوا: فيه 
آسرار من خلق الله من الأشكال الهندسيّة. كما في العمل 
تفسها أيضًا في أكلها من كل اشرات . وق مایخرج من 
جلوتہا من شراب مختلف ألوانه . فيه شفاء للنّاس , ومن 
أجل عظم أمر التحل سقيت السشورة باسمها. 

٢‏ جاء لی (5) ت 

















یه لین انخذوا من دون اللہ 
أولياء بالمنكبوت الت اتفذت بوحي فطريّ من الله ييا 
رت, فصارت الآية كبيت القصيد في هذه 








آوهن الیو 
لتورة, فسقیت باستها با یت سورة ال باسهاء 
وع الڑغم من أُنّبیتہا من أُوهن البیوت ذکر دالبیٹ× 





۰ /العجم في فقه ثغة القرآن... ج 





فی الآية ثلاث مرات : مغردا مر تو لبح 
بعظم المنكبوت في نفسها وف بيتهاء فإ الملم الحديث 
كشف عنه أسرارًا. منها أنه من أصلب ال مواد حك 
افة إلى اشهاله على أشكال هندسيّة دقيقة. 
٠١ -‏ وكلها مكيّة - 
في قم قود ٠‏ وهم أصحاب الجر وصالح. فجاء في 
الثلاث الأول -. كيدا لقوّتهم ‏ أنّهم كانوا ينحتون من 
الجبال بيوثًا آمنين فارهين فهاء وهذء الیوت لاتزال 
باقية, اكتشفها خبراء الآثار حديئًا. وكانت موجودة 
حین نزول القرآن. كما قال في :)٠١(‏ لق 
یه 

وذکر فی (۷) أن الله جملهم خلفاء من بپ اا 


وبرَأهم في الأرض, وكانوا يتخذون من سهوخ| قصورا 


وجما مزر 








الال : أُربع آیات بعدھا: (۷: 








وینحتون من ا مبال بيونًا. وتضمت هذ الات ميال 
عنيف وقع بينهم وبين صالح وغيره مسن رسلهم, أ 
أخذتهم الصّيحة فكانوا من اهالكين. وجميع سیاتھا ذو 

الرابع : خاطب الله في )١١(‏ المشركين والمرب 
تأكيدا لما أنعم عليهم. بأن جمل لهم من بيوتهم سكثاء 
ومن جلود الأنعام بيونًا يستخقّونها يوم ظعنهم ‏ أي 
ارتماهم - من مكان إلى مكان , ويوم إقامتهم في سکان 
فكان هم صفان من البيوت: بيوت ثابتة صبنية من 
الحجر والطّين والخشب, وبيوت متقّلة من جلود الأنعام 
وأوبارها وأشعارها. وهذه مكبة أيضًاء إلا أنَ سیاتھا 
الامتنان دون الم 








الشامس: جاء ف (۱۲) و(۱۳) نوع آخر من 
ا مجاج مع اللشرکین عقیب قوفم: فِلولا تُرْلَ مَذًا 









الله هو الذي قسّم بین الّاس 
معایشہم, ورفع بعضہم فوق بعض درجات فيهاء تيه 
على سنّة ی هلول نس 





كه ولح 
لجعل بيوت 
وشرر علیها یتکزون, ي لوتع طم في الميش وق 
الذين آمنوا بما هي متاع ا مياة الدّنيا. وخصٌ الآخرة 
بالمتقين, إلا أن الله لاير المؤمن من الكافر فيا در هب 


معايشهم لاير بين مۇمنهم وکافرهم . 








الّذین کفروا ذات سقف من فضّة وأبواب 





اث بعدها:  )15-14(‏ وكلها 


مة إلى معارك القتال بين المؤمنين والكقّار - 





إذرأء ببوقف بعض المؤمنين في أحد والأحزاب , وإدائة 


الهود في بمركة بني التضير: 





وتعکس الآبتان ضعف نقوس بعض له نام 


الأعداء في سوح القتال. 


ا 


٣‏ أما الآية )١١(‏ فجاءت حول غرزوة بني التضير 





من الیہودہ حیث نصر الله امؤمنين, فقذف في قلوہم 
العب, وكانوا يخربون بيوتهم بأيديهم وأيدي المؤمنين. 
وكان هذا عبرة لأُولى الأبصار. 








مدنيّة. وهي ماني آيات: 
١‏ جاءت الآبتان (۱۷) و (1۸) خلال الآيات 


(۳۱-۲۸امن مزاب لی ناء ایل اد اہتداء 













ان لسن کأحد من الساء إن ا 
ہن صا ما فأجرها ضعفان » ومن 
شفان ا كه بأو م منها: فا یبن 








موقفهنَ فيها. حال اتی فوته أمان لمقّتهنَ» 
وتذكار لتلاوة الآيات التي تلاها جير ثيل فا على اَي 
۷ 


وس الباکة. 





ار 
1 فى الآبة (19) إرشاد للنّاس بأن يأتوا البيوت 


من أبوابها دون ظهورها , فإنّه تقوى وفلاح, فذكر 





. إتهم ذكروا لما شأن تزول؛ وجعلها 
بعضهم مثا لمن طلب الخير, أو العلم من غير أهله, 

فمن علا أن البیوت هي بیوت العلم, 
استودعته الأنيياء. وأبوابها الأوصياءء. ومثله 
قوله يق :«أنا مدينة الملم وعلل بابها». وعئد بعضهم 
أن البيوت كناية عن التساء . ومعناها لاتأتوا النّساء من 
ظهورهن بل من ُبلهِنٌ, إلى ير ذلك مما جاء في 
الصرص, فلاحظ. 


کشت الا 





(۲۰)-(۲۲) -وکلها من سورة 
ونان (۰ )مان 

أڑشا: أم پاکل اون سن ہیوتہم أو بیوت 
أقرباتهم من الآباء والأّمهات والإخوان والأخوات 
والأعام والخالات والأصدقاء, أو التي ملكوا مفاتمها. 

وثائيهيا: أن يسلّموا على أنفسهم حسين الول 
تيه من الله . وفيها مواقف للبحث والنظر: 

الأوّل: لقد كرّرت «البيوت» في هذه الآية الطّويلة 
عشر مرّات, رغم سجولة الاكتفاء يذكرها مر 
في حكم التلام, وأخرى في حكم الأكل بعلف بعض 
الأفرباء على بعض , كبا عطف ؤْأَْ عَامَلكمٌ اه آز 
:6 على الأقرباء من دون تکرار «الیوت». فا 
هو وجه التکرار؟ 

نقول: سياق الآية مب علی القفصیل والبسط, 
وذكر الأقرياء الأقرب - فالأقرب, وهذا يوجب 

















۲ / العجم فی فقه لفة الترآن... ۷ 





التكرار. لينفصل كل صنف من الأقرباء عن الأصناف 
الأخر بلفظ «ييوت». فلكلٌ منهم بيوت تتلف من 
یوت الاخرین. 

اني: لم لم تذكر بيوت الأولاد والأزواج؟ 

۲ عن ذلك , إشعار! بهاسك 








القرابة بين الرّجل وأولاده وأزواجه . فبيوتهم هي بيوته 
امًا. وقد جاء في الحديث «أنت ومالك لأر 

الالت: ماالمراد بأو مَامَلكُمْ مََائحَة4؟ قالوا 
هذا یشمل الوكيل والوصي والقي والعبد ونحوهم. 

الزابع: كل ذلك مشروط بعدم سبق التي من قبل 
هؤلاء الأقرباء, وبفقد العلم بكراستهم . وإلا فلايجل 
الأكل من بيوتهم . فھذا من قبیل حق امازۃ پل عل 
إطلاقد 








وتنهى الآية (11) عن دخول بيوت” الآخرين يحي 
مسكونة إلا بعد الاستشناس ثم الام على أهلهاً 

واملها بيوت غير هؤلاء الأقرباء والأصدقاء, 
والأقرب شموطا لبيوتهم, أن حكم الآخول يختلف عن 
حكم الأكل. 

وجوّزت الآية (11) دخول بيوت غير مسكونة لمن 
کان له متاح فيا لاحظ التُصوص. 








في البو 
ممل اله ن سبيلا. وتُسخ ذلك بالرجم في أ 
والجلد فى رين قال اتيا : «خذوا عت , قد 

















جعل الله هنّ سبيقًا. البكر بالبكر جلد مائة وتغريب 
عام والب باي جلد مائة والرجم». المع (۲ 
۲۰ لاحظ «ف ج ش». 

وتتحدّ ثالآية(14)حولالمطلّقاتيأن .لايخرجوه 


من بو یمامت أن بات 






لاحظ ×ط ل ق>. 


2 ون یوٹس: ۵۰ 
ملاظ أوَلا: أن الآيات كلها مكيد وسياقها ذم, 

وحكاية عن عاقبة الأقوام الشالفة عامّة في (1) و(۲). 

وعن امشرکین أعداء اي في (6). 

أن بيان وا کان مسصدرًا ببعنى الببيتوتة 

والتوم ليلا إلا أنه جاء فها اسمّا ببعنى || 

التهار. وقد صبرّح به في (06: 









فيها وضحى» بدل «تهار» في (). 


ب ي د 


لفظ واحد. مرّة واحدة . فى سورة مككيّة 


الُصوص اللغويّة 

الخَليل : اليد من قولك: باد يبيد 

والبتئداُ: مغازة لاميء فيهاء وبين المسَجدين 
أرض ملساء اسيها : البيداء. 

وف الحديث: «إنَّ قومًا يغزون البيت فإذا نزلوا 

البيداء. وهي مفازة بين مك والمدينة ملساء. بعث الله 


رأباده الله. 














ہم اُوتوا الکتاب من قہلتا 





التابقون بوم القيامة ب 


وأوتیناه من بعدهم». 





أوتينا الكتاب من 
بهم فعنى يد معنى «غير» بعينها. (أْبوصبيْد 45:١‏ 

أبن شُممّل : البيداء: المكان المستوي المشرفء 
قليلة إلتَجِنه يعرداء. تقود اليوم ونصف يوم فأقل. 
وأشرافها نيء قليل لاتراها إِّا غليظة صُلْبة , لاتكون 





إلا فى أرض طين. ارم ۰۷:۱۸ 
أبوعُبَيْد : [ذكر حديث الي : نحن الآخرون ...» 
[Jê‏ 


وفيه لغة أخرى «تيد» بالمي , والعرب تفمل هذا 
تُدخل الميم على الباء. والباء على المي لت 
عليه الحتى وأَغبَ 
وهذا كتير في الكلام. 

وأخبرنى بعض الشّاميِين أن رسول امهل قال : أن 


أفصح المرب 





٠‏ وقوله: سد رأسه وسَيد رأسه. 





مي أ من فريش » وز 
أبن بكرء وفسّره: من أجل. 

۲ 1 

وهذه الأقوال [قول الكسايّ والأمويّ وماقاله هو]. 


في بني سعد 


٣‏ / العجم فی تفہ لفة انقرآن... ج۷ 


كلها بعضها قريب من بعض في الممنی؛ ستل «فیر» 
و«علی» 
ویعض السئین من :بان أعطیا الکتاب من 
بعدھم؛ يذهب به إلى «القرّة», وليس لا هاهنا معنى 
اشرق 0۸۰۷ 
ابن السَكّيت : بيد بعنى «غير» يقال: رجل كثهر 
بل ,ماه ير أنه بجخيل. 
لبیداء, وهي الفلاۃ 












(لارفری ۱۲۰۷۰۱۸ 





ند مها «عل». [استشهد بشعر] 
(آبرعید ۱: 1۸٩‏ 
شير ؛ البيدانة : الأتان الوحت أ لاملل 


البيداء. والمع:البيدانات. ‏ ال اب 





أبن دُرَيْد : باد التّىء يبيد یود[ قه تیاو 
الدّهر إيادةٌ, ۱ 
ويقولون: لاأفعل ذلك بي 
وفي الحديث: «أنا أفصم المرب بي 
واسارضعت في بني سعد بن بكره. [إلى أن قال:] 
والبيداء: القفرء والجمع بيد. والبيداء : موضع 
معروف, وهو الذي في الحديث. والصّحاري كلها يقال 


ها: بيد. 





أن كذا وكذا. أي لأ 





أي من قريش 


والبيدانة: الأثان الوحشيّة. منسوبة إلى البيد. 
(rr)‏ 
الضاجب : التيد: من قولك : باد يد ياد. وأباده 
اف اد 


وق فلان بطعام 





وان بدا : تسكن البيداء. 
والبيدانة: المتحراء. 





صفة.:ولو كسروه تكسير الأسماء فقيل: تیداوات لکان 
ب (بن سیده ۹: 6۰۷ 
الجَوهَري : البيداء: الغازة والجمم :بيد 
وباد | 
أي لمکم 
والبيدانة : الأنان, اسم ها. [ثماستشهد بشمر] 
ویید بعنی «غیر» یقال: له تبر الال, 
چنیل.. (to:‏ 
ابن فاس : الباء والياء والدال أصل واحد؛ وهو 





یی هلك . وأبادهم الله , 








: » يَيْدَا وييُوما, إذا 
أودى . والبيداء: المفازة, من هذا أيضًاء والجمع بينهها في 
العنى ظاهر 

ويقال: إنّ البيدانة: الأتان تسكن البيداء. 

فأمًا قوهم : بيد فكذا جاء ببعنى «غير». يقال: ميل 
كذابَيدِ أنه كان كذا. [ثم#ذكر الحديث: نحن 
الآخرون ...وقال:] 

وهذا يباين القياس الأوّل. ولو قیل: له أصل 

(Yo) 

فإذا كانت [الأرض] بید سالکهاء 
۸۵۱ 








يرأ ل یع 


القعالبي 








ابن سیده: باد ال ی یدْا, ویبادا یود 


2 الأخيرة عن اليا ن: انقطع وذهب. 
والبیداء: الفلاۃء وقيل: المفازة المستوية تجري فيا 
الخيل . [وبعد نقل بيت عن أبى : 
قال:] 
والتثدانة: الحمار الوحت 
التئداء: الفلاة والمفازة, لأئها تُبيد من يحملها, 
الججمع : بيد وبيداوات. 
الواغب: يقال: باد اليه 
وتورّع في التيداء. أي امفازة. وجمع البيداء: بيد وأنان 
تسکن البیداء No)‏ 
الرَمَخْشَريّ ه نزلنا بالبيداء. وقطمنا بيدا عن بيلا 


وأبادهم لله فبادوا. وفي الحديث: «بعث الله جير بق" 














1:0) 








(الإفضاح 00067 





يد ناذا سفزق 





بيدا 





فقال: یابیداۂ بيدي بهم . فیختف بهم»ه. وماد 
وبيدانة. وهو كتير امال بيد أنه بخيل. 
(أساس البلاغة: ۱۳۱ 





ابن الأثير : «أنا أفصح العرب بَيْد انی من قریش٭ 
ید بعنی «غیرا 

ومنه الحديث الآخر: بيد نهم أوتوا الكتاب من 
قبلتا». وقيل: معناه: «عل أَتہمہ, وقد جاء في بعض 


الرّوايات : «بَايد أتّهم» ولم أره في اللّغة بهذا المعنى. 








وقال بعضهم: إنّها بأيدٍء أي بقوّة. وسعناء: نحن 
السّابقون إلى المئّة يوم القيامة بقرّة أعطانا الله وفصّلنا 
اد 

وف حديث الحيّ: «بيداؤكم هذه التي 
على رسول اث إلى أن قال:] 











ب‌ي د/۲۳۵ 


ومنه الحديث: 








إذا هم بديار باد أهلهاه أي هلكوا 
وانقرضوا. 

وحديث احور أئمين «نحن الخالدات فلاتبيد» أي 
لانبلك ولاموت. 6:۱ 


وییودا: هلك : ويتمدّى 








والبيداء: الئفازة 





المع : بيد بالكسر. 

مثل «غير» وزنًا ومع , يقال: هو كثير المال 
بخيل M:N‏ 
الفیروز اباديّ؛ باد ید بو 


رنڈ نب 











ا ریادا ویو 





واقس یر 
توایا الفلاۃ, ا ممع : بيد والقياس بيداوات. 
وأرض ملییاء بين ا حرمين. 


والبيدائة: الأثان الو. 








وبيدانُ: رجلٌ. وموضع, أو ماءة لببني جعفر بن 
کلاب. نگم 

لین : والبئداء أرض منصوصة بين مكّة 
والمديئة . على ميل من ذي الحليفة نحو مكّة, 
الإبادة وهي الإهلاك. 

وف الحديث: «نهى عن الصّلاة فى البيداء» وَمُلّل 
بأئها من الأماكن المغضوب عليها. 








٦‏ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





محمود شیت: آباد امیش أعداءه: أهلكهم. 
: المرب التي تقضي على الحسرث 


00) 








أكسير. وأن يككون 
ابید مانحعل مین 





پناسبة فلّ الادضام, وق ال 





وبہذا الاعتبار تمسٹی الأراضی الال ق ایی 
فيها آثار المارۃ: پیداءء ۱ 
فيها من صور العيارات. 
وأما اليد ببعنى «الغير» فباعتبار تبدّد الحالة السابقة 
في ذلك المورد. وتبدّها إلى هذء الحالة المستنناة 


er: 





متبدّدة, قد باد ماکان 














أن تبيد هذه المنّة أبدًا): لاتفنى 

۱۵ 

ستله المَشْدي (ہ: ۱۱۹۱ء والَِّابوريٍ ۱١(‏ 
0 ۳ 

ارس أي تهلك هذه اللجئة أب 

الرس أي ماأقدر أن تفنى هذه الْجنّد وهذه 

اکر ,وق 


UF: 


أب 





الفَخرالَازيّ : جع بين هذين. 
لأشياء لاتبلك ولاتبيد اذ مم 














0۱۷) 

طبی : أنكر فناء الدّار (EN)‏ 
البُْوسَويّ : تفنى وتهلك وتعدم: سن باد, إنا 
ذهب وانقطع )1:0( 
الآلوسي : أي تهلك وتفتى, يقال: باد يبيد بيدا 
وبيود) وبيدودة , إذا هلك ۷۰:۱۵ 
مثله محمد حسنين مخلوف. UV:‏ 
القاسميّ: أي لك وتقنی. ۰ (4.08:11) 
مثله الراغي . ۷:۱۸ 
محمد عِرّة دَزْوَرّة: تبلك وتزول. .(۲۱:1) 
الطَباطَبائي :ني لظن بأمرٍكناية عن كونه فرمًا 











وهذا حال الانسان 





لاني من ججهة أيه 
القلب عليه با يشاهد فيه من يمة البقاء کیفیا کان 





ي عنه إلى شيء من تقادير فنائه. 
ذا أقبلت عليه الدّنيا اطمأنَ إليها وأخذ في 
التَمتم بزينتها والانقطاع إليهسا. واعنو, 
وطالت آماله, كأئّه لايرى لنفه فناء. ولالما بيده من 





آهواژه 





اتعمة زوالاء ولالا ساعدته علیه من الاسباب انقطاعًا ١‏ 





وتراه إذا أدبرت عنه الدّنيا أخذه اليأس والقنوطأ» 
فأنساء کل رجاء للفرج: وسجّل عليه أنه سَيْدَوَمٍ 
وسوء الحال. 

والشبب في ذلك كله ماأودعه الله في قطرته من 
التملّق بهذه الرّيئة الفانية فد 
عن ذكر به انقطع إلى نفسه والرّينة الدنيويّة التي بين 
یدیہ, والأسباب اهر اي أحاطت به:وتملق 
على حاضر الوضع الذي كاه ودعته جانبة 
الرّينات والرّخارف أن يجمد عليها ولايلتفت إلى قناتھاء 
وهو القول بالبقاء. 

وکلیا قرعتہ قارعة المقل القطريّ أن الهر سيغدر 
به, والأسباب ستخذله, وأمتعة الحسياة ستودّعه. 
وحياته المؤجّلة ستبلغ أجلهاء منعه اتباح الأهواء وطول 
الآمال الإصفاء ها والالتقات إلیہا۔ 





ويدوم عليه 





وامتحانًا. قإذا أعرش 








بيد/ ۲۳۷ 


وهذا شأن أهل انیا لایزالون عل تناقض من 
الڑأي یعملون مایصدقونہ بأہواثھم ویکڈیونہ بعقوظم, 
نکتیم + 
ال قضاء العقل, 
وهذا ممق قوهم : بدوام الأسياب الفلا 





إلى رأي الهوى, فيمنعهم عن الالنقات 










فقو وزهاء با يلك بين يديه, 


عم" 





فذه باه نع یظر فی وجه صاحبه 
لیری وفع هذه الكلمة على مشاعره, فیری استنکاژا 
وأمتعاضًا وتمجبا. من هذا الغرور الذي يُدْجِل صاحبه 


عن مت یمور 
فهل رأی عذا ام البمهول, قبایدور في دنیاه 
هذه شين لايبيد أبد/؟ وهل هذه أّل جِنّة کائت فی عذہ 








قامت صلی أنقاض دور كانت 
عامرة. أو جنّات كانت خير من جكّنه؟ ‏ (۸۱۸:۸ 
والمصدر المؤول (أنتبي) في حمل 
(0۸۸:0) 








۳۲:۱ 





۸ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج 7 


الأصول اللغويّة 
١۔الامل‏ في هذه المادة: اليداء» وهي 
الاشيء فيهاء وججعها بيد, ومنہ قوطم: با الڑجل تید 
ا أي هلك, وکاله حل في البيداء فأيادته, وأباده 











لله أملكه, وأباده التهر إيادة. وبا 
د وذهب, وبادت امس 





وید یود ود ود 








عل وزن «قثلااه, م: عفوانة: صغرة ملساه 
وقیل: لکونها عظيمة البدن؛ فهي - علی هذا القول :2 
على وزن هقَيْمالاء. مثل : اة وه 
من الجر 





وا توعان 





غیر و علی, و من أجنل موی تة 
المعاني لايطايق ماذهينا إليه كأصل لمذء الما 








أي 
٠‏ وماذهب إليه غيرنا كاين فارس» وهو للاك . 
قال: «وهذا يباين القياس الأول ولو قيل:إنّه أصل 


ات يمن 








ونرى أن 
هو الأصل, و 
ماسد؟ ولا آي 







زادهم , وعلى ذلك فإنَّ معنى 
العو والفوقية . ومنه قول الي :أ 
بيد أنّ من قريش»؛ أي فضلا عن ذاك, وفیه وجوء 


أخرى سنتعرّض ا في «مي د» إن شاء اللہ 








وین «ب ي ده ودا ب ده اشتقاق أكبر. فأصل 





ای شرب معی الٹوخش کیا 
بشارع أحد أصل وب د», ي اشوتش, کیا مر 
هناك . يقال: أبدّت || 





وهو 








أبودا: توسّششت. ونفرت من 





الإنس. 
كما أن «بادّ» ورد في إحدى لغات السريائية يلفظ. 
وهو يطابق «الأبد» لنظا أيضًاء وهذا يدل على 


واتحاد مفرسهيا. 





وحدة لا 





الاستعیال الق رن 


2 واحدة, فمل 





مضارمًا في 








استماها وحيدة ومتفردة في 
رآن دون ضعرورة ‏ كرعاية الفواصل - حكني قل 
تداوها عند المرب حينذاك. ومع ذلك ففيه هام 
فلو جاء «تهلك» لانتق 
ذلك, ولمله الموجب لميئه بدله. فهذا الأمر هام 
التناسب -قام مقام رعایة الفواصل فی غیرھا: ا جاء 








التتاسب بين ليد 


مره واحدة في القرآن. 
ثانيًا: هناك حكنة أخرى فى إتيا 


ام رغم وجود مایضارعہ أصلّا واستمالاء وهي أ 
هذا المرب من الاستعمال یراد به الإممان في تصویر 





ان «البيده مقرو 





مشہدین متناقظّین ٹاٹاء مشہد یمژر روضة غتّاء 
ذات آنمار یانعة , ومشهد بصوّر بیداء اء لاحياة فها 
یی الفعل «باد يده کا 





ولاماء؛ إل 


اي ۲۳۹/۰ 


ق السحراء, وهو الاك والردی: وشتان بین 
الشهدین, فهبا کاگوت والمياة. والترا والاء. 
اءت في القرآن ألفاظ مترادفة للبيد فيا يلى. 












+1 التدمير: لَفَعُلنَا ادها إلى ؤم ال 
ان دنم تذمير الفرقان: 21 

۷ الوت: إن الّذِين كوا وعَانُوا وَهُمْكمَارٌ 
البقرة: 331 
كَ غَادًا الأولنى» التجم: 0٠‏ 
0 4 الیب:۱ 





الاك : ( ک 





الأشخاص والذّوات: 

۱ المدمة: یو فعقووها دا 
نبال نت القمی: ۱1 

٢۔الزدی:‏ «لَایدف با عن وین پا 
۱:۲ لاط كان رهوا الاسراء: ۸۱ 








کت مکی سم 


١‏ آلفاظ , ۱۲ مر 
في ۱۰ سور : ۸ 
الأبيض ٠-١١‏ ابیت ۱-۱:۲ 
بيضاء 1:1 e‏ 
پیض ۱:۱ ۱:۱ 


1 
التُصوص اللغويّة 
الخَليل : التيض: معروف؛ ودجاجة 
مثل ميد : جمع حَيُودء وهي اا 











ومن يبص للجماعة. 





وبيضة الحديد: معروفة, وبيضة الإسلام: جماعاتهم. 
ة المذر: لأنها في خِدْرها مكنونة. 








وغراب بائض, وديك بائضء وہما مثل اٹواللہ 





ودیضۃ اقترہ کل بمخترب: ولف أن نتب 





ويضة البإ : تريكة التعامة. 

والأبيضان: التّحم والأّين. والجيضة: ا ية . 
والَيضة: بيضة الرسل؛ والبيضة : أصل القوم 
ومهم 0۱:۷ 
اسان : بايضني فلان فيضته: من الیاض۔ 
١‏ 1 (لأرهري ۸۸:1١‏ 





مارأيته مُذْ أجردان. ومذ جريدان وأبيضان, يريد 
(الأَزهَرَي ۷:۱۲ 
القوم, إذا ظھر مکتوم 

آمرهم. وأفرخت البيضة , إذا صار فيها فرخ . 
ارم 1:1۲ 








أبوعمر والَيبانيَ:والبيضاء:التدْر. ويقال للقدر 


أيضاأمبيضاء. [6 استعهد بشعرالأزهري ۸۸:۱۲) 


۷ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


القّراء: باض, إذا أقام بالمكان. (الأرهَريٍ ۸4:1۲ 
الأبيضان: الماء والحنطة, والأبيضان : عرقا الوريد. 





(الأزمريَ ۰۱۲ ۸۷) 
العرب لاتقول : حي ولا تپض ولامر, ولیس ذلك 
إن ير في هذا إلى ماسمْع من الصرب؛ يسقال 
اییض وابیاخی. واحر واحاز 

والمرب تقول: فلانة 2 
البیضان والشودان, وأکتر سایقولون: شوضِحة, إِذا 
ولدت البيضان. 

ولعبة هم يقولون: أبيضي حبالا. وأسيدي حبالا. 

ولايفال : ماأبيض فلانًا. وماأحمر فلانًا, من الییاض. 
والحمرة. وقد جاء ذلك نادرًا 
نا لملوك فأنت الیرم الا 




















وأبيضهم سزيال طجاع 
(الأزهري 024:17 
البيض: جمع أبيض وبيضاء, والبِيِضّة : اسم ماء 
والييضتان والتنضتان, بالكسر والفتح: سوضع 
على طريق الشّام من الكوفة. 
(اين متظور ۱۲۹:۷) 
عُبَيْدَة: الأييضان: الشّحم واللّبن. 
(الأزهري ۸۷:۱۲ 
باضت البئمى: سقطت نصاها.(الأزهّريَ ۱۲: 1۸6 





أبوريد: وتيضات المثدور: ثوة كأئهِسنّ بِيضٍ 





تقول المرب: لك سواد الأرض وغامرهاء يريد 





العامر والغامر, وكذلك يقول: لك سوادها وبياضهاء 
يريد المكان الذي فيه نت وأّذي لانت فيه. ويدلّك 
على ماقلاقوله عرَوجل: مامتان الرحمن: 34. 
(os‏ 

التسيْضة: بيضة الميبن والببيضة: أصل القوم 


ومجتمعهم , ويقال: أتاهم المد في بیضتہم, وقد ايض 





القوم, إذا أَخِذَتْ بيضتهم 
حرّه. [ثماستشهد بشمر] 
والتييضة: بيضة الحضية. 
يقال لوسط الدكر: بيضةٌ . ولجماعة المسلمين : بيضة, 
م في ركبة الداية 





ارم ۸1:۱۲ 

الاأصتعی : الأبيضان: الخبز والماء. 
الأزخري ۷:۱۲ 

ايض : ورم یکون فی ید الفرس مثل الع الد 


وهو من البوب ان یقل:قد باس ید الشرس: 








تبيض بيضًا (ابن مظور ۷: 0۱۲۷ 
ة الدّار؛ وسطها ومعظمها. (الَرَوَيٌ ۱: 1۲۳۲ 








خقروا بہا حقّ أنتهم الرّع من تستهم فرفمتهم. و 
لم يصلوا إلى الما 


(لْرفرع ۱۷ء ۸م 





البیضاه:المس. [ استشهد بشعر] 

(الأزهَري ۸۸:۱۲ 
باض التحاب, إڈا أنطر. ‏ (الأرهَريّ ٤:1۲‏ 
البيضاء: حبالة الصّائد.[ثم استشهد بشعر] 





إذا مح بها فهي التي فيها الفرخ. لأنّ 
بها فهي التي قد خرج القسرخ اء 
ورمی الم دسا اس وال 


(ابن سیده ۸: 1۲۳۷ 


يصوتها. وإذا ذه 





ابن السّكيت : التّهباء والبيضاء؛ الصَافيتا الحديد. 
o)‏ 

عة ار قیل 
۳۸۱ 






پیضة ا رٌ, و 
البييض: الحواء. والبذر, والتصف. ولايقال: أي 
أول اليل إلى 








آخره فإذا جاوزن الصف فقد 






قالوا: «ليالي 
إيياضهنّ من أو إلى آخرهن. 





(إسلاع العلق: ۳۷۲) 
(الأزمّري ۱۲: ۸۷) 





لبن والماء. 
يقال للأسود: أبوالبيضاء . وللأبيض : أبوالجنؤن 
(ابن منظور 9: 0954 
ابن حبيب : الييضة بالكسر: لحن لبني ربو 
والتيضة بالفتح:بالصّمانلبنيدارم.(ابن منظور 2111-1 
أبوحايّم: يقال: فلان ببْضة 











البلد. إذا دم أي قد 
انفرد. ويقال ذلك في المدح . [ماستعهد بشعر] 
MY)‏ 





: البيضة: أرض بيضاء لانبات بهاء والسور: 
7استشهد بشمر ]له ۱۷: ۸0 

وف السدیث: دق يستبيح بيضتهم»» يريد 
جاعتهم وأصلهم. وی ۱۳۱۰۱ 

الجاحظ : «فشر صاحب اليك بکترة مات من 
البيض» قال صاحب الدّيك: فخرتم للكلب بکثرۃ 
للأشیاء من امم الکلب؛ وقد ا لاک من 
ذلك المدد من البيض ؛ فقالوا لقلانس انحدید: ی + 
بإقالوا: فلان يدفع عن بيضة الإسلام . وقالوا: قال علي 
]نأي لالب رضي الله عنه: أ 














لی قوهم: [ثم استشهد بشعر] 








اللسجلس إذا كان معموڑا غیر سوا 
ویقال للوعاء الذي يكون فيه ایب والشراج؛ وهو 

(min 
لذي يُلي عطيّة لايمود في مثلها:‎ 
فان کان معروف له قیل‎ 














ويقال: تجا وض في جاج پیضی 
باسكان موضع العين من الفعل ٠‏ 
وضع موضع المین من نظیرہ من الفعل مع الفاء, من لغة 
أهل الحجاز 





ويقال: عمد الجرح يعمد عمدًاء إذا مُصعر قبل أن 
وذلك الوعاء والغلاف 





یتضج فورم. و 








یستی:بيضة. وذ خرج ال بالمصعر 
من موضع المین فقد أفاق صاحبه. ۰ (۲: ۳9۳ 
ضا رع والظراج وا میین: الوعاء الّدي جع 
فيه دید نا خرچ برن وصلح. 

وقد يستون مافي بطون نات الما : ييا ومافي 


وإن كانوا لايرون قشيرًا يستمل 











یکون ‏ فیه جضٌ (: ۳۳۷ 
الیمان: ایض یْض الژوس.والّیض 
۸ 





المُبرّد : العرب تقول للرّجل الكريم: هو تيف 
البلد. هدحوته. ويقولون للآخر: هو بَيْضة البسلد, إذه 
اتو 

فالمدوع بُراد به البييضة الي تمونها الاي 
وتوقیما الای. نها فرخها,فالمدو ین حاجنا 
فإذا اتفلقت وانقاضت عن فرخھاء رمى بها الظَلَير فتقم 
في البلد التفر. من هاهنا ذم الآخر. (الأرهرَيَ ۱۲: ۸۵) 

أبن مُرَيْسد: التبسيض: معروف, جمع: بب 
والبيض : داء يصيب الخيل في قوائها . والبيضة : الأرض 
ابیضاء اللساء. والأہیض عرق في حالب البعير 





والإنسان. [م#استعهد بشعر] 
الق : وابتاضه الله وابتاضهم الله . وايتاض ينو 
فلان بنی فلان, إذا أتوا علیہم وعلی أمواهم. 











پاض از 
قال اللّيث وغيره: إذا قالت العرب: فلان أَبِْيَض 
وفلاثة ببيضاء , فالمعنى ثقاء اليرض من الدّنى والعيوب. 
م استشهد بشعر] 
وهذا كثير في كلانهم وشمرهم لايذهبون به إلى 
لیاش اون ولكتّهم يسريدون ادج بالکرم ونقاء 
رش یبن العبوب وال دناس. 
وإذا قالوا: فلان أبيض الوجه وفلائة بيضاء الوجه. 
أرادوا ثقاء الأون من الكلْف والسواد الشّائن. 
AND‏ 
ریة: نی حدود الط البحرین 
)۸۱ 


۸۲۷ 








ناهذا فرخته, ویْضته, (ذاماته, 


قال بعض العرب : یکون عل الما 
اء القيظ , وذلك عند طلوع الدبسران إلى طلوع 
شُہیل. 

قلت: والّذي حفظته عن العرب: .يكون على الماء 


رهاظ .وج المي .و 
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ومبيض التمام وال كله : اوضع الذي ببيض 








ضون راياتهم . وهم ا حرورية . 
Wn)‏ 


ضة الثپار: بیاضه, وبایضنا فلان بذلك الأسر 





فڈ, آي جاهرنا 





وباض فلان بني فلان وابتاضہم: دخل بیضتہم 
ويّئضة البلد. الفقع . وهو نی الّرف والدح ی 
وا الي في قوائم الفرس : البيض , يقال : باضت 


یداه, وباض العد, لا ذهبت یه ویس فهو یی 





وياضت اليّهمى: سقطت نصاها. 
وباض الحرّ: اشتدّ, وبيضاء القَيْظ و: 





وشراب بسایض, مسن قوف ابتاضوهم. ي 
استأصلوهم. 
أبيضا ع البعير؛ هما رقان قد سالا عداء 
النق , وقیل: ہما عرقان في البطن. 
ومايق لمم صميل یش أي 








اء إلاملق. 
الشّحم والقباب. 











ومن ألوان التّمر: البيض : واحدتها: 
وائبياض من الأرض: مالاشجر فيه ولاماء. وهو 
أيضًا عندهم: الشّخصء كالسواد. 
والأبيض : كوكبٌ في حاشية | 
.ويقال: ماعلّمك لك لا 








والابتياض : الاختيار» وهو الاستيصال أيضًا. 
والأبائض: هضبات بُواجهّن ثنية هرشى. 
وابن بَيْضِ: رجلٌ تاجر مكثر. وفي المثل : «سد ابن 


ييْضٍ الطريق». وله حد. 9 





ونزلت بَْضاء من الأمر. أي داهية. 

الخطّابي : في حديث القة: «أنّه صالح أهل 
و الفرا. والتيضاء. والمتلقة» 

ااشفراه: الب والبیضاء: لفضّة, ويقال 


(4:4) 


مالفلان صفرام ولابيضاء. والتلقة :اتروع . (035:1) 
ل عديث سعد: هشن هن بيع ابنيضاء 
بالكلت. فكرهه: 





البيضاء: الدَطْبُ من الشّلت, كره بيعه ليابس منه, 
لاه ما پدخله الا 
وني الحديث: «لاتقوم الاعة حی یظهر الوت 
الأييض. قائوا: يارسول اله . مالموت الأبيض؟ قال 
موت الفجاءة» فإِنًا تُراه. وله أعلم, سمّاء ا موت 


(ro: 








الأيض. له ماوص الانسان سفافصة من غیر أن 
مہ مرض یغیِر لونہ, لکن یأآخذہ ببیاض ونه 
ونضارتہء فلذلك سمّاء الموت الأبيض. 





MA: 


الجَوهَريٌ : البياض: لون الأبيض. وقد قالوا 


تياض وبياضة, كبا قالوا: مغزل وتغزلة. 








٦‏ /المعجم في فقه لفة القرآن.۔۔ ج۷ 







وائياضٌ ابييضاسًا. 

وجمع الأبيض: بيضٌ. وأصله: ميْضٌ يضم الباء, 
وإًا أبدلوا من الضّمة كسرة لتصح الياء. 

ويايضه فباضه يبيضه, أي فاقه فی البیاض, 
ولاتقل: زبوطه 

وهذا أَشدٌ بياضًا من كذا. ولاتقل: أبيض منه. 
وأهل الكوفة يقولونه. [#استشهد بشعر] 
يف والجمع : البيض. 

والییضان من الّاس : خلاف الشودان. 

قال ابن السکیت: الأبيضان : اللبن والماء. ومنه: 
قوهم : بيّضت السفاء , وبيئضت الإناء , أي ملأت الان 
وال 

والأييضان؛ عرقان في حالب البعير ااي 
بشمر] 

والتيضة: واحدة التييض من الحديد وتييض الطائر 





والاییض: | 





وقوهم: «هو ذل من يَئْضة البلده أي من بَيْضة 
التعامة التي تتركها. [ثم استعهد بشعر] 
التيضة: الحُطية. ويَيْضة كل شيء: حوزته 











وييِضة القوم : ساحتهم . م استشهد بشعر 
والتيض أبضًا: وزم يكون في يد اٹرس مدل اخ 











وياضت الطائرة فهي بض . 


ودجاجة یوض, [ذ أكارت الببيض, والجسمع: 





سلوکھا. [ماستشهد بشعر] 
واليّضة بكسر الياء: فرقة من الْنَنويّة. وهم 
أصحاب المع . مُوا بذلك لتببيضهم شيابهم. ضالفة 


نلشوّدة من آصحاب ال ولة الما 
وييضة, بكسر الباء: اسم بلد 
أبن فار س : الباء والياء والضّاد أصل. ومشتق 
أبنهاً ومشبه بالمشتق. 
فالأمبل: البياض من الألوان , يقال :ار 
وأما المشعق 
التييض. والمشبّه بذلك : ييْضة 





NW) 











اذا روا عن الیل الستضعف با؟ 
يريدون أله مقروك مفرد کالتیٍضة 
ولذلك تسسعی؛ التبيضة التَري 
موضها 









۳۴۱۱) 


۲٤١۷/ضيب‎  _ 





أراد بالبیشاء والشوفاء: ااراب والسامر سن 
الأرض» لأنّ الموات من الأرض يكون أب 
عُرس فیهالفراس وت البات اسود واخضيرٌ. 

وأراد بفارس الحمراء: العجم. وبالجزية الغراء: 
الذّهب , كانوا يجتبون الخراج ذهيًا. (ry‏ 








القعالیی: لدم من ااس: الشود. ومن الإسل: 
البيض؛ ومن الضّباء: المحم (rie)‏ 
[ولي الإستعارة يقال:] عيش أخضعر, موت أجمر. 








yv 
ابن سيده: الياض؛ ضد التواد» يكون ذل فة‎ 
الميوان وابات. وغير ذلك تا بقبله. كازلب‎ 





الأعرابى فى الماء. وقد أباض وابيضٌ. [#استشهد 





والأبيضان: عِرْقان في القلب, لبياضها. [ثم 
استشہد بشعر] 

ومارأبتہ مذ أثیضان یعی یومین أو شہرین: 
وذلك لبياض الأيام. 

وییاض الکبد الب وا ماأحاط ب 





وقیل 
بیاض القلب من القرس:ماأطاف بالیژی من أعل 
القلب. 

وبياض البطن: بنات اللبن وشحم الكل ونمو ذلك . 
سمّوها بالترض كأتَّهم أرادوا ذات البياض. 

وايّضة: أصحاب البسياض, كقولك: المتَوّدة 
وافتکثرة لاصحاب الشواد والسمرة. 

وک بیضاء: علیہا بیاض ا مدیدہ 

وابیقاز الكّمس, لبیاضہا: 

والبيض: ليلة ثلاث عشرة وأربع عشرة وخس 








وكلّمته فا رة عل سوداء ولابيضاء, أي كلمة 
قبيحة ولاحسنة. على التٌل. وکلام أیض: مشروح+ 
على امثل أبضًا. 


والید ا! 





وأرض بیضاء: تَلّساء لائبات فیہا. کنا 
يُوٌّدهاء وقيل: هي التي لمتُوطأً, وكذلك البيضة, 
وبياض الأرض: مالاعيارة فیه, وبیاض الیلد: ما 


لاشمر عليه. 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ سس 





٠‏ معروقة, ولب : يض . وف الشغزيل 
أبن بض مكتُون4 الصّاقَات: 49. ويجمع الينض 


على بُيوض, [#استعهد يشعر] 











ودجابجة اضق ويوض : كثيرة البيْض , ولمع :يف 
فیمن قال: رشُل . وپیض فیمن قال: شل . كسرواالباء 
لتَسلم الياء ولاتتقلب, وقد قالوا:يُوضيٌ. 

ورجل بيّاض : ببيع التينض. 

ديك بائضٌ , كرا يقال: والد. وكذلك الراب 





استشہد بشعر] 
والتيضة : من السّلاح , سيت بذلك لأنها على شكل 
بيضة التمام. 












باضت الدّجاجة تبيض بيضًا: ألقت بيضها فهى 

بانض,ابممع:بوافض,وهي تیوض. (ال(فصاح ۲: 4۸۸0 

ییاه : السنة البيضاء شر من الشّهباء, والشنۃ 

امهيأ : التي ليس فيها مطر . 
رٹ و2 ۲ 

الطویي : الیض: نقیض الأسود. والبياض 

نّ وابياضٌ ابيضاضًا, وبیّضه 





٩00 :۲ (لافسای‎ 






نة الإسلام: جتمعه . وابتاضوهم , أي استأصلوهم , 


لام افضرایضہہ وال الاب الياش 141 004 











والتواد آهول, وامرة أجمل. والصّفرة شکل - 
عن الفضل والكرم بالبياض» حت قيل لمن لم ب 
ماب : هو أبيض الوجه, 

وقوله تعالل: َژم بیش وجو فابيضاض 
الوجوہ عبارة عن السرٌۃء واسودادھا عن الفمٌ؛ وعلى 
در الأ ظلوجقة عنوة» 
اقل : ۸ وعل نو الایضاض قوله تال وج 


شین 












بین الاقات: 40. وستي 
» وک عن ارب 
تنبیا با ی الون؛ وکونا مصونة تحت ابمناع 
البلد: لما يقال في المدح والمء نا لح 
فلمن كان مصوبًا من بين أهل البلد ورئيًا فيهم. [# 
استشہد بشعر] 

وال فلمن کان ذلیلا معرّطا من بتناولہء 
كبيضة مقروكة بالبلد. أي العراء والمفازة. 

وبيضتا الإجل, سينا بذك تشبيها بها في المميئة 
والبياض . يقال: باضت الدّجاججة وياض كذاء أي كّن. 





[#استعهد بشعر] 
وباض ال : 
رما على هيئة البييض . ويقال: دجاجة بيّوض ودجاج 
لحم 

تي : اجتمع للمرأة الأبيضان: الحم 
والشّباب, وهو لايشرب إِلَّا الأبيضين. [ثم استشهد 





وباضت ید اشرأۃ, إذا رمث 





ار 





ب ي ض/ ۲٢۹‏ 


بشم] 





ومارایته ما یضان, آي یومان. ودجاجة بیوض 
ودجاج يض . وغواب بائض. 

ومن الماز: فلان يحوط بيضة الإسلام؛ وة 
قومه. وباض بني فلان وأبتاضهم: دخل في ببيضتهم, 


70 فابتاضوهم : أي استأضلوا بيشتهم 











فزت فويض وهي لمع وشن دت في 
شاعو يقال كبناضت يداه ورجلاه. [ثم استشہد 
بشما 

وهي تنضة ار وس بیضات اشجال 

وفي مكّل: «كانت بّيضة الشقرء 
يل سوادي بياضك» أي شخمي شخصاد. 





رة الأخير: 





«ولایز 





ويّض الإئاء : ملأء وفرغه . وهن بعض المرب 
ماب هم صمیل إلا بض . أي سقاء بابس إلا مل 
وفي مثل: دسَد ابن يْضٍ الطريق». 
(أساس البلاغة: 001 
«لاتقوم الشاعة حي ظهر الوت الأبیض, قالوا 
.يارسول اله وماالموت الأبيض؟ قال: موت || 
ممنى البياض فيه : خلوّه عا يحْدئه من لايُغافص 


من توبة واستغفار وقضاء حقوق لازمة , وير ذلك ,من 








۰ /العجم ن فقه لفة القرآن... ۷ 





(انائی 0۱:۱ 
عند : «أعطيت الكنزين: الأمر والأبيض». 
هما الذّهب والفضّة. (لفائی ۱: ۳۱۷ 
المد 





فی الحدیث: هلائُلط عليهم عدوًا من 





غسيرهم فيستبيح بسيضتهم» أي مجستمعهم وموضع 
سلطانهم ومستقرٌ دعوتهم , وتشبيهًا بالبيضة لاجتاعها 
وتلامك أجزائها, واستناد ظاهرها إلى باطنها . وامتناع 
باطنها بظاهرها. 

وقیل: الراد بايضة: الميشفر الذي هو من آلة 
الحرب. فكأئه شبّه مكان اجماعهم ومفِلة اتَفاتقم” 
والشتامهم بيضة المسديد انى تحصن اللع وت 
القوارع. 

وقیل: آي |ذاآحلك الیراخ ای خربمت من 
ری ات منبابمضها: فإذا أملكت اليئضة كان في ذلك 
ملاك کل مافیهاء 

وفي الحديث: مقَخذ الكافر في الثّار مثل البيضاء» 





كأنّه اسم جبل , لأنّهِ في الحديث مقرون ُورقان وأحد. 
وهما جبلان بالمديئة. 

في الحدديث: «أعطيت الكنزين : الأحمر والأبيض» 
فالأحر: مُلك الشّام, والییض :لك فارس . قاله کل 
في حفر الخندق. 

قال إبراهيم الحربي: نا فال للك فارس: الكنز 
الأيض ؛ لبياض ألوانهم . ولذلك قيل لهم: بنو الأحوار, 
يعتي البيض ولأنّ الغالب على كنوزهم الود 


أبيض. وإ 








.وهو 





فتحها عمر رضي أله عنه, وأخذ أبيض 


المدائن, وهو موضع المسجد اليوم. 

قال: والغائب على ألوان أهل الشّام اسمرة, وعل 
أمواهم الذّحب , وهي را 

في حديث دخول الس ادينة للهجرة, قال: 
«فظرنا فإذا برسول ان ولك وأصحابه مبيتضين» يكسر 
ألياء وتشديدها. أي لابسين ثياب يياض. 

یقال: هم اليّضة والمسوّدة , وذلك فها قيل 
لير رضي الله عن . لق رسول اث في ركب قافلين 
من الشّام للتّجارة مسلمين. فكسا رسول ال ولك أبابكر 











تیاب یاض. )1 





5 أبن قتي : الوجه في الحديث أن لله تعالى 3 
آنرل والشارق والشارقة فافطقوا بيسض4 المائدة 
۸ قال اي دلمن اثْ التارق يسرق البيضة 
ُقطع یده» صلی ظاهر مانزل عليه. يعني بَيْضة 
التجاجة وتحرها. 








تم أعلمه الله تعالى بعد أن القطع لايكون إلا في ربع 
ديار فا فوقه. وأذكر تأويلها بالخوذة, لأنّ هذا ليس 
موضع تكثير ذا يأخذء التارق: نَا هو موضع تقليل. 
فإله لا بقال: قح الله فلانًا عرّض نفسه للشّرب في عفد 


جوهر. إَا يقال: لعن الله تعرّض لقطع يده في علق رت 








وفيه: «كان يأمرنا أن نصوم الأيام البيض» هذا 





اقالك عشر والڑابع عشر وا امس عشر. وسّیت 
لان القمر ِطُع فیہا من أُّھا إلی آخرها. 








يزول سه الشراب» ويهوز أن يكون مُبِيضًا 


بسکون الباء وتشدید الضّاد. من البياض. (1: 0195 






من ألوان الششمر: البيضة . والجمع : البيض. 
والأبيض : كوكب فى حاشية الجرّة. 
بتاض: اختار. 

والابافض: حضیات تواههن نی هرشی. وفد 
کرت في بض 


ن عقيل بنجد . 


ب‌ي ض/۲۵۱ 


وقد يقال لمديئة حلب: ال 
والییضاه: موضع بحمی الرّ, 
والیضاه: فرس تب بن عّ 








بن الحارث. 





والبيضاء: دار عَمَرها عبيد لله بن زياد اسن أبسيه 





والبيضاء: بيضاء البصيرة. وهي الشخيكس. 
وبيضان: جيل لبني شُلَيم 


وبیضان ارروب: موط 






Mr: 





من الحيوانات فأوسع في ذلك, فقال له عري: 
ذلك كله كلمتان : «كلّ آذون ولودو کل صموع يُيُوض». 
من الألوان. وشبيء أبيض: ذويسياض , 








والیاض: 
وھو اسم فاعل, ویه سي: ومنه: بیض بن جتال 
المأري. والأثى: بيضاء, وبها سمي . ومنه: سسبيل بن 
بيضاء. والجمع : بيض؛ والأصل: بشم الباء. لكن 
كرت لجاتسة الياء. 

وقوطم: صام أيام اليض» هي ضفوضة بإضافة 
«أيام» إليهاء وفي الکلام حذف. والتقدير: يام الليالي 


البيض . وهي ليلة ثلاث عشرة وليل 





أربع عشرة وليلة 
س عشرة. 
وسقيت هذه اللّبالي باليض لاستنارة جميمها 


۴ /العجم فی فقهلقة الترآن... چ ۷ 





0۸0) 

الفيروز اباديّ: الأبيض: ضدّ الأسود, الجسمع 
بالضّمٌ أبدلوه بالكسر لتصحٌ الیاء 
في حاشیة الة, والزجل 

لتقي لمرض, وجبل الفرزج, وجبل بِكةء وقمر 
للأكاسرة. وكان من العجائب إلى أن نقضه المكتني, 
وی بشرافاتہ أساس القاج. وبأساسه شرافانه. 





فنعب من هذا الانقلاب. 
والأبيضان: اللّبن والماء. أو التّحم والألّين, أو 
الشّحم والشّباب , أو الحنبز والماء. أو المنطة وا لا 


4ا 








ان: مذ شهران أو يومان. 
وا موت الأبيض : الَجأة, والأبايض > بیج 
والبيضاء: الذاهية, والحنطة, والوطب من الكُلْت, 
والراب. والجسراب, وا 
الاد وفرس 








بن 
وهذا آَشد بباضا منه وأبیض منه, شاد کوق 
والتّضة: واحدة الطائر. المع 
ات, واشدید, واُطلية, وضوزة کل شيم, 
وساحة لقوم. وموضع بالگان, و ُکشر. 

وبيضة التّهار: بياضه. 





- 





وهو أذلَ من بیضة البلد: سن بيضة العام التي 
تقرکهاء 
اوم فة :اعد لیے 





قوله ضد 


ويضة البلد: للل 

وسیضة الشٹر: یہیضہا الَيك رة واحدة. م 
لابعود. 

وییفة اذر: جاریته. 


والبيضتا. 








ویکسم: موضع فوق ژبلة, 
والبيضة بالكسر: الأرض البيضاء المأّساء. ولون 





ومنع الّاس من سلوكها. 


وبيضات وييّضان الرّروب بالكسر: بلد. والبيضان. 
جل لببي سل , وضد الشودان, 

ایض بالفتح : ورم في يد الفرس ٠‏ وقد باضت يده 
تیض بَا والجاجئة فهي بائض وبُيُوض , ا لمجم 
يفل وییض ککثب وییل, والمر: اشتذ؛ والیمی: 
سقطت نصافاء کأباضت وبیضت, وفلائا: علبه ٍ 
السیاض, والشود: ذهبت بله. وبالکان: أقام, 








20 ,981 
والييّضة كمتحدّئة: فرقة من التَنوة لشبييضهم 
ثيابهم عخافة للممسوّدة من الي 
وايستاض: ليس از 








والقوم: استأصلهم 


اض: ضد سود او 









عفر إل انامس عش أو الثاني عش إلى الزابع 
عشر, ولاتقل : الأيام البيض. 
يي اون الأول السیاض, وسته 
الأبيض الضّاني , والأشقر وھو ماکان بعلوہ حمر: 


(rv: 











بريد من الفجر إلى الغروب, 


وفي حديث المائض : ہیسك عنہا زوجھا حق‌تری 





والبيضاء: أحد قلانس انبعل لني كان یلہا 

وفي وصف الشريعة؛ بكونها بيضاء نقة ٠كا‏ 
على كرمها وفضلهاء لان البیاض ا کان أفضل لون عند 
مرب هب به عن الكرم والفضل٠‏ حق قيل لمن 
لم يتدئّس بمعاب: هو آبیض الوجہ. وحتمل آن یکون 
امراد منها كونها مصونة عن التبديل والتحريف ؛ خالية 
عن التکالیف الق ۸۱ 








مَجْمَعٌ الف : البياض + ضد التواده يقال:ابيضي . 





OFA: 


۸0 


وہ محقد اإسماعیل إبراہیم۔ 


ب ي ض /۲۵۳ 





: الپسیض: ویجمعون الأبیفی: عل 
یشان, رواب عل پیض . القياس هو أن نجمع 
«أفتل قثلاء» عل «نل» وموّت ایض هو البيضاء, 
وقد قال تعالى: «رَینَ تال ُه بیش وم 
تیف وبا غزابیبٍ شود4 فاطر: ۲۷, ابش 
جع جَدة. وهي طريق قي الجسبل وضيره 
حدیث الأمر بالوم لي أيام البيض التقدم في الهاية] 
وض ذكر «البيض» أيضًا: معجم ألفاظ القرآن 
الكريم: والضَحاح, واُغرب. والشتار. واللسان, 
والمصباح , والقاموس. والتاج, والمد, وبميط الحسيط, 
ولوپ ا موارد, وا متن, والوسیط. 
ُا همع :پیضان, فلایطلق | عل التاس, لام 
تفتلات السودان, کا قال الشحاح, والّسان, 
,تاج .وال وعيط ام . والمتن. 
والبيضان أيضًا. 











جع زنشةءومي اي 

كاسم جیل ليم 

الیض: 

ویستون حمل التنيض في طن الأسثى 
وانصّواب: مييض. لأنّ اسم المكان يصاع من القلائ 
على وزن «تفيل», إذاكان الفمل صحيح الآخر مكسور 
المین فی المضارع , مثل : تبيض . فأصل هذا الفمل هو 
3 بالإعلال. 2 
الط ایض مراژا, که 
-كمادته لم يشبطه بالشكل. ١‏ 

واميّيض هوأيضًا: المكان 














اتضع فيه القطاة 


۶ /العجم ق فقہ لقة القرآن... ج۷ 


والدجاجَة وغيرها بيوضها: ابن سيده, والتاج في مادّة 
-فعص وال 
ة البلد. 





ويخطتون من يقول حين يريد أن يذمّ رجلا: هذا 
٠ه‏ الجملة لاتمني إِلّد 





بَيضة البلد. ويقولون: إن 


سيد في بلدء. ويؤيّدهم في قوهم هذا: المعجم الوسيط 





الذي جاء فيه : فلان بيضة البلد , إذا عرف بالتیا 
ولکن: 
۱-قال ابن الأعراي. وأبوحاتم انشجستان, 
0۶۲ ھوهوە/ 
وابن منظور, وأدورد لين. وأحمد رضا: إن بَیْضة ای 
تمن الماح والدّم. وقد وصّح الأسان ذلك بقولا تيضيةا 
البلد: تريكة العامة. ويجضة البلد: التجد. رت 





وان سیدہ, 


الأعراي: وقد یم بجَیضةه البلد وأنتعدن الم 
للزاعي: 
لو كنت من أحد يمجى هجوثكُم 

يابن الرّفاع . ولكن لست من أحدٍ 
تأبى قضاعة لم تحرف لكم تا 


وابنا نيزا. فأنتم بيضة ابلد 





“نسب له ولاعشيرة تحمیه. قال: وشتل 
این الأعرابٌ عن ذلك, فقال: إذا دح با غعي اي فیا 
الفرخ, لن اظَّلیم ذكر التعام حينتف, يصونها , وإذا دم بها 
فهي التي قد خرج الفرخ منهاء ورمى بها الظليم , قداسها 
النّاس والإبل. 

'وذكر ابن الأنباريّ أنّ «بَيْضةالبلد» من 
الأضداد. فيقال للرّجل إذا دح : هو بيضة البلد, آي 








واحد أهله والمظور إليه منهم , ويقال للد 
ة البلد. أي هو 










العامة فتتركها ا 


قالت ل 
وتذكر قتل عش بن أبي طالب رضوان الله عليه. ِب 
لو کان قانل عمرو ضبر قاتله 


بکیته ماقم اوح في جسدي 








لکسن اه من لایعاب به 
وکان ُذعی قدي بيضة الببلد 

فهنا جاءث بَئْضة البلد في المدح. 

۳ واکتن استحاح بالتیالتلي لدييْضة البلده 
مكل فلان 9 

وان أنصح بأن تكتني باممنى الإيجابيالمديج في قولنا. 
لان ية البلد. لأت المی الشہور التداول. رامع 
أضداد في هذا المعجم. 


دجاجةٌ بائض , بيُوض. بياضة 














ويقولون: هذه الّجاجة بائضة. والصّواب: 
١بائض‏ ,كبا قال الأزهّريّ . والصحاح. وافتار. 
واللسان, والمصباح, والقاموس. والتاج . والمد ومميط 
حيط ؛ والمتن , والوسيط . وجمعها: بوائض. 
وذكر أن سبب قولنا: دجاجة بائض بدلا من 
بائضة؛ هو أن اليك لايبيض: الأَُضّريّ , والأّسان, 


والاج, وال 





ذكر المصباح «بايض» بدلا من «بالض». 
٢‏ ویّوض, السحاع والحكم, ومفردات الرَاغب 
الأصفهاي, والأساس , والختار , والمصباح . والقاموس, 





واقاج» وال وحیط المیط, وأقرب الورد. والتن: 
والوسیط. 





وامكن جمًا تالا هو: وش 
2 الحكم. ومستدرك الاج والمد, 
والمان والوسيط. 


ويز المكم, والتاج 












أن نقول للدّيك: هو ایض 


اء کما يقال: للأب والد. وللغراب . کقول الشّاعر: 





6 الثراب البائض 8 [ استشهد 





بشعر آخر] 
وأومي بإهمال استعبال بيضة الدّيك, لا اي 
ا a,‏ 
محمود شيت : أ الأبيض : التيف. 
القی یلیسہا ا منود 
بب الما ونموهها. 
آلذین 











اج البيّاض: 
يُبيَضون القدور ونحوها بالقصدير. ۰۳:۱ 
المُضطْقَويٌ : الأمل الواحد في هذه المادة: هو 
لون البياض . وباعتبار كون البياض أحسن لون من جهة 
الفّیاء والّورہ يستعار به عن الفضل والكرم والمسرٌة 
وأمٹااء فی مقابل مایرادف الظّلمة والوحشة والطّلال ٠‏ 





ول کان البياض أوّل مايتراءى من البيْضة حين 
خروجها من لدجاج : 
ما بيضتا الّجل تشبيها ها بالتييضة في التّكل, 








2 
و 


بي ض/ ۲۵۵ 
وفي كونها فيا بين الرجلين , وأئّهم| مبدأ تكوّن حيوان. 

وأا تة البلد: فلكوتها متكونة من تمدّن مصلكة 
تستنتج منها نتائج مدئية وروحائية, كاليئضة 





أودين 
المتكوّنة من الميوان 
ذكر الآيات وقال:] 

007 ا( 
البسياض والشواد واللّلمة ومايشابهها غير قابلة 








التي يخرج منها حبوان آخسر. |ثم 








لاتقیل الحدوث والتجدّد إلا إذا كانت على صيغة 
«افملٌ» أو مافمال» إذا ريد عروض المعنى إلى ذات فی 
ارب نيد لا 


ایغ المجرّدة من الصّفات لامن الأفعال, 
غلامائغ فا اشتقاقها. کیا في الأبيض والبيضاء والبيض 


خالفرق بين الأبيض وابيضٌ: أنّ الأول يدل على ذات 





بت فبا البياض , والّاني على حدوث البياض لذات 


وتبوته فيها ۴٣۴۰۷‏ 





البقرة: 1۸۷ 
كله عن عدي بن حاتم قال: قلت 
يأرسول الله , قول الله (وَكُلُوا) الآية. 





۷ /العجم ن فقه لفة اتترآن... ج‎ ٦ 


قال: هو بیاض التهار وسواد الیل 
(الطم 





۷۰ 


لایسعکم سن سحورکم أذان بلال, لالشجر 
المستطيل . ولكن الفجر المستطير في الأفق. 
[وفي رواية أخري] لايفرككم نداء بلال 
البیاض, حق پیدُو الفجر ویتفجر۔ 
سرب ۸۳۲۰۲ 


ولاهذا 


ر (الطبري )۱۷١۰:۲‏ 
ابن عباس : يعني الآيل من النهار. فاحل لك 
الجامعة والأكل والشّرب, حى يبن لكم الخ( فاذة 
تب الصّبح حرم عليهم ا مامعة والأكل والشّرب. 
يعوا الصيام إلى اليل فأمر سم اریہ سک 
وأمر بالإفطار بالليل. 














اي یسلع و الشا۔ بس يل 
٠‏ ولکن الفجر الذي يستبين على رووس 
المبال هو الذي يحرم التراب 

الحشن : الیل من التار. 





الإمام الباقر اڈ : [في جواب كتاب حُصين بن 
آي لشی] 

الفسجر رمك ال : النیط الاأبیض, ولیس هو 
الأبيض صمداء, ولاتصل في سفر وحضير حقٌ تعيته 
رحمك ال فان اله ل يمل خلقه في هة من هذا 











الفجر الذي يحرم به الأكل والشّرب في التیام, وکذلل 
ران 063:5 
فهما ان وحدان بیان , فلام 
مؤدُن مُراوء أو قليل العقل من سحورکم: فإہم نون 
بهجیع من الیل طویل, وقد ری بیاض تا عل 
التحر؛ يقال له :ایح الکاذب, 
فلایتمکم ذلك من سحورکم, فان الصّبح لاخفاء به. 
طريقة معترضة في الم , وكلوا واشربوا حقی یتب 
أيتم ذلك فأمسكوا. 

سی 0۷۱:۲ 


هو الذي يوجب الّلاۃ, 





أذان 








ات تسقیهالعرب. 











ابن ذَيد: الميط الأبيض: الذي يكون من تمت 
الب يكشف الثيل. والأسود: مافوقه. 

سرب ۱۷۰۷ 

الط اختلف أهل الأأويل في تأوييل قولد 






: 4 ضر التہار, وبتل: ال 
4 سواد یل 
فتأويله على قول قائلي هذه امقالة :لا الیل نی 


وباشروا نساءکم. مبتفین 








شهر صومکم, واشر: 


ماكتب الله لكم من الولد. من أل اليل إلى أن يقع لكم 
ضوء التّهار. بطلوع الفجر من ظلمة اليل وسواده. |إلى 
أن قال:] 

عن سهل بن سمد, قال : نزلت هذه الآية. 


وکوا 








قال: فکان رجال لذا أرادوا الضّوم ربط أحدهم وف 
رجليه الخيط الأسود والخيط الأيض » فلايزال يكل 
ویشرب حق یتب له. فأنزل الله بعد ذلك من 
الجر فعلموا نا يمني بذلك : اليل والّجار, 

وقال متأوّلو قول الله تعالى ذكره: 2 
5 اض التّهار وسواد الليل. صفة ذلك البياض 
أن يكون منتشرًا مستفيضًا في التماء 
الطرق . فأمًا الضّوء الشاطع في التماءء 
الذي عناه اه بقوله: لاش 


الآشوّد». 









بلایات رعوق 














حسن آبي بشاز: الضوء التاطع فی التماء لیس 
بالضّبح . ولكن ذاك الصّبح الكاذب. إِنَا الصَبح اب 
افش الأفق. 

وقال آخرون: وَالحَيِطُ الآنيش»: هو مكو 
الشّمس. وؤَالَْيطِ الوه : هو سواد الآيل. [إلى أن 





التهار, وطالب الآوّد» : سواد اليل, وهو المعروف 
في كلام العرب . [م استشهد بشعر] 
وأا الأخبار التي رُويت عن رسول اله أنه 


شرب أو تسكر, ثم# خرج إلى الصّلاة 






شرب قبل القجر ثم خرج إلى الصلاة؛إذ كنت التلاة 
الفجر. هي على عیدہ کانت تصلی بعد سابطلع 
بي طلوعہ, یتنا بل طلعه 








وأا الخبر الذي روي عن 
کان بتسخر وأناآری مواقع ابل: 
فیه. فقیل له: ی التیح؟ فلم عیب في ذلك باه ان 
بح ,ولکنهقال: هو الضبح) وذلك من قوله 
يحتمل أن بكون معناه: هو البح لقربه منه. وإن لم یکن 
هو بعينه. كبا تقول العرب : هذا فلان شبهاء وهي تير 
إلى غير الذي سته. فتقول: هو هوه تشبيهًامنها له به 
فكذلك قول حذيفة: هو الصّبح , معناء: هو الصّبح شب 
۱۷۰-۰۱ 





به وربا من 
نوہ الط 
إلرّجَاج : هما فجران : أحدهما: يبدو أسودٌ معترطا 
هوكم الأسود , والأبيض : يطلع ساطمًا يلأ الأفق , 
لکم الیل سن لها وجمل اه 
كزوج حد ووليام طلوع الفجر الواضح إلا أن لل 
عر وجل بين في فرضه مايستوي في علمه أكثر الاس . 


۳۱۸۰۲ 





(tov: 





الماؤزد: 





في اراد با 


ید سوب عل أقاويل 
أحدها: مارواه سهل بن سعد [وقد سبق] 


والقول القانی :آله بريد بالط ابض( : ضر 











التّهار: وهو الفجر الثاني , وب انط 
الميل, قبل الجر التاني. 
وروی الشَمِيّ عن عدي بن حاتم [الحديث وقد 








۸ / العجم ق فقه لفة القرآن... ج۷ 
والخيط في كلامهم عبارة عن اللّون. 
والالث: ماحُكي عن حذیفة بن البان أنّ ال 

4: ضوء الشّمس. وروي تحوه عن علش وابن 


و فا ا 2 
مسعود, وقد روی زر بن بش عن حذیفة, قال 








«کان اي یتسحر وا آری مواقع البل». [وقد مر عند 





وهذا قول قد انعقد الإجماع على خلافه. (۲10:۱) 

1 نی بیاض الفجر سن سواد الیل 
وقیل: خیط الفجر ال 
وقیل: الہار من الیل : فأوّل التہہار: طلوع الفجر 
ااني, لاه آوسع ضیاء. [ استشهد بشعر] 

وروي عن حذيفة والأعمش وجماعة : أن اليد 
الآنتيش4 : هو ضوء الشّمس. وجملوا أوّل بتار 
طلوع الشمس, كبا أن آخره: غروبا. ال 
الغروب. وأكثر المفسشرين على القول الأوّل. وعليه 
جميع الفقهاء , لاخلاف فيه بين ال اليوم. 011:10 

البقّوي : يعني بياض التهار من سواد الليل. سمي 
بطين لأنّ كل واحد منها يسبدو في الاإبتداء مت 


۳۳۹ 





ني متاكان في موضعه من الام . 








ری اش :ہو أو مأ يبدو 


من الفجر المعترض في الأفق , كالخيط الممدود 
و( الْخَيْطٍ الآسْوّد): مايتدَ معه من غبش القيل, شيا 
بخبطين أبيض وأسود 


ra: 















وقال بعض الفترین: (الْحْیط): لون, ومذا 
لاطرد لغة. والمراد فیا قال جیع العلماء: بیاض الم 
وسواد اليل » وهو نص قول ال مد بن حاتم. نی 
(oA:‏ 





الیل . فّل اثبر: طلوع الفجر التاني. 
الفجر من سوا الیل . وقیل: بیاض أُوّل الگہار من سواد 
آخر الیل 

وا شبه دك بیط لن ند ذي یرم 





الإفطار من البياض يشبه الخيط . فيزول به مثله من 
آآثچواد, ولااعتبار بالانتشار. 
الؤاذيّ : فيه مسائل. 

اليكألة الأولى: روي أنه ل تزلت هذه الآية قال 
عدي بن حاتم. [وذكر الحديث كبا تقدّم] 

وقال يي | ہانك لمريض القفاء إا ذلك بیاض 
التهار وسواد الليل» وأا قال له رسول اف ك: مإ 
لعريض القفاء لا لك ما ُستدل به علی بلاهة ال جل. 

ونقول: يدل قطما علی أه تعالی کئی بذلك عن 
بياض أوّل الها وسواد آخر الّیل. 

وفیه إشكال وهو أنّ بسياض الع الشبّہ 
بااْحمَیل الْآسْوَدِ) وهو بياض الصَبح الكاذب, لألّه 
بياض مستطيل يشبه الخيط . فأمًا يياض الصّبح الصّادق 
فهو بياض مستدير في الأفق, فكان يازم مقتضى هذه 
الآبة أن يكون أول التهار من طلوع الصّبح الكاذب, 
وبالإجماع أنه ليس كذلك. 


(ANY 















وجوابه: أله لولا قوله تعال في آخر هذه الآبية: 
زال لازما؛ وذلك لأنَّ الفجر نا 





يجب أن يكون من الفجر. علمنا 


أنه ليس المراد منه الصبح الكاذب بل الصّبح السّادق. 


فإن قبل : فكيف بشبّه الصّبح الصّادق بالخبط , مع 
أن الصّبح الصّادق ليس بمستطيل والخيط مستطيل. 
القدر من البياض الذي يحرم هو أُوّل 
السّبح السّادق, وأوّل الصّبح الصّادق لايكون 
بل يكون صغير) دقيًاء بل الفرى بینه وسین الح 
الكاذب :أن الصّبح الكاذب يطلع دقيعًا. والصّادق يجاو 
دقيًا. ويرتفع مسعليلا فزال التؤال. 
ذأا ماحكي عن عدي ان حانم فد لب 
يخق على مثله هذه الاستعارة مع قوله تعالى : من 
الَخْه. [إلى أن قال:] 

المسألة الرّابعة: زعم الأعمش أنه يمل الأكل 
والشرب والجباع بعد طلوع الفجر وقبل طلوع 
الشّسى, قيامًا لأوّل النّبار علی آخره فان آخره 
بغروب القرص ؛ وجب أن يكون أوّله بطلوع القرص. 
:فى الآبة أنّ لقن ماف 7 





جواب 

















في الشكل 
مراداء فهذا غير جائر, لأنّ ظلمة 2 حال طلوع 
الصّبح لايكن تشبهها بالخيط الأسود في الشكل ألبتّة, 
4 الط 





ب ي ض/ ۲۵۹ 


الآود» هو التبار والليل. 

“1 بحا عن حقيقة ليل في له و 
انشام إل اه وجدناها عبارة عن زمان غيبة 
الشّمس , بدليل أن لله تعالى ستى مابعد المغرب لیلّا مع 
فتبت أن يكون الأمر في الف الأول 
من التهار كذلك. فيكون قبل طلوع الشسس ليلا. وأن 
لایوجد التّهار إلا عند طلوع القرص, فهذا تقرير قول 
الأعمش. 

ومن الاس من سلم ان ول لها نا یکون من 
طلوع السَبح, فقاس علیه آخر لپا ومنهم من قال: 
لاوز الا لا پعد غروب الّمرة, ومنهم من زاد 
لی وال :بل لایجوز الانظار لا عند طلوع الكواكب. 
وهلتافذاهب قد انترشت, والفقهاء جوا عل 


بطلانه! , فلافائدية في استقصاء الكلام 

















المسألة الخامسة: قوله تعالى: ين 





جرا نقیل 

ایض لا المعتير بعض الفجر لاکله. وقیل 

بيين . كأنّه قيل : الخيط الأبيض الذي هو الفجر. 
الك 








۲۳۰۱ 


جماعة من الصّحابة إذا أرادوا الصّوم؛ ربط أحدهم في 
رجله خيطًا أبيض وخیطا آسود. فلایزال يأكل 








من رمضان إلى رمضان. 


أخیر البیان, وهم 





قال انش 
أكثر الفتهاء والمتكلمين. وهو مذهب أب عل وأ 
ہاشم, فلم یصح عندهم هذا الحديت, لمعن حنديث 
سسهل بن سعد . وأمَأ من يبوه فيقول: ليس بعيث , لأ 
القاطب يستفيد منه وجوب الخطاب ويعزم على فعله 





ومن لام 


إذا استوضح المراد به. انتهى كلامه. 





الآشوّد» على ظاهرهما, وصارا ذلك جمازین! شم 
بالخبط الأبيض: ماييدو من القجر المعترض في الأ 
وبالأسود: مایت معه من غبش الیل شا ین 


أبيض وأسود. 





به قوله :ابن 





وأخرجه من الاستمارة إلى 
ر) كقولك: رأيت أسدا من زيد, فلو لم يذكر «من 
زید» كان استعارة؛ وكان اتشيه هنا أبلغ من 
الاستمارة , ان الاستعارة لاتکون الا حیث یل علیها 
الحال أو الكلام, وهنا لو ٹم بار )م يملم, 
الاستعارة» ولذلك فهم الصّحابة الحقيقة سن الخيطين 
قبل نزول این ابا 

حت أن بعضهم , وهو عدي بن حاتم غفل عن هذا 
التشبيه؛ وعن بيان قوله: ناما فحمل السیطین 
عل الحقيقة. وحكى ذلك لرسول اث و نضحك. 
وقال: «إن كان وسادك لعريضّا», وروي: دإِنّك لعریض 














ندرج :یجیسب جرج نا 


التفاء إا ذاك بياض التمار وسواد اليل». والقغا 
العريض يستدل به على قل طنة لجل 
با تہما فجران , وأضاف:] 











یا بذلله لامتدادهما 
را يدل على أنه أأريد 
ابيص : الضبح الصّادق؛ وهو البسياض 
المستطير ني الأفق. لاالصّبح الكاذب. وهو ابسياض 
ائسعلیل, لأنّ الفجر هو انفجار الور وهو بال 
لابالأوّل. 





اي 


ويه بلالْمَيط) وذلك بل عاله. له بدو 
گا 2ہ 7 1 3 
دقیء برتقع مستطیرا. فبطلوع الہ في الأفق يجب 
گال . ہذا مذهب الجمهور, وبه أخذ النّاس . ومضت 





تعليه الأعصار والأمصار, وھو مقتضی حدیث 


مود و تۃ بن جُندب: 





ین افجر نارق وعل 
رؤوس الجبال. وهذا مرويّ عن عغان وحذيفة وابن 
عباس وطلق بن عل وعطاء والأعمش وغيرهم. 

وروي عن عل نل الصّبح بالكاس, ثم قبال: 
«آلآن تبي الخيط الأبيض من الخيط الأسود», وما 
قادهم إلى ہذا القول اہم یرون أنّ الوم نا هو في 
التّهارء والتّهار عندهم من طلوع الشّمس إلى غروبها. 
إلى أن قال:] 

واين) الأولى هي لابتداء لغاية. قيل: وهي مع 
أن العنى حت یا 
الأبيض الخيط الأسود, كما يقال : بانت اليد من زندها. 





مابعدها في موضع نصب: 


أي فارقعد 








الحرقين بفعل واحد وقد تحد اللَفظ لاختلاف اشعنی+ 


0 ۴ 
فلامن) الأولى هي لابتداء الغابة واسن) اانية همي 








ويبوز أن يكون للتّبعيض للخيطين مما على 
الرّجَاج, لأنّ الفجر عنده فجران, فيكون الفجر هنا 
الايراد به الأفراد بل يكون جنسًا. قيل : ويبوز أن يكون 
ٍ) حالا من الفّمير في الأبيض ؛ فعلى هذا 
بمحذوف, أي كائنًا من الفجر. 















وكان الاكتفاء به أولى , لأنّ المقصود بان والتوط 
ا کم من إباحة المباشسرة والأكل بی 
ولقلق الَفظ لو صرح به إذ كأن يكون (. 
القیط الأبيض من المخيط الأسود من الفجر إلى الأيل, 











فضلة, فناسب حذف بیان ۵:۲ 
فاضل المقداد: ا 
الاني المعترض في الأفق کالخیط المدود, ول 








ب ي ض/ ۳٦۹‏ 


شرط الاستعارة أن يجمل المستمار منه نسيًا منسيّا. 
روی سہل التاعدي أنّها نزلت وام يكن قوله: 
ین الَْجر)اء فكان رجالا إذا صاموا يشدّون في أرجلهم 
خيوطًا ييضًا وسودا. فلم يزالوا يأكلون ويشربون حقٌ 
يتبيّن لهم ,م نزل لهمم البيان في قوله: (ين الجر 
فإن صح هذا اقل ففيه دليل على جواز تأخير 
البيان عن وقت الطاب وهو مذهب الأشاعرة. 
ومنعه آبو امسین حتجا بان نطاب با لایفهم مند 





آلراد عبث , وهو قبيح لايصدر عن الحكيم, 

وفيه ظر, لجواز أن يكون المراد با خطاب مو 
استمداد الامتال والعزم علی فعل الأمور بە بعد البیانء 
نعل المزم فلايكون عبنًا, لكن ينبغي أن يكون 
أهذا قبل أدخول رمضان. ولا لزم تأخير البيان عن وقت 
آلحاجة . وهو باطل إجماعًا 

البْرُوسَويٌ : هو أوّل مايبدو من بیاض النّهسارء 
کا حیط الممدود دقيقًا # .وين الط 
الآشود» : هو ماس سواد الیل مع بياض التهار. 

فان البح الصّادق 


1 
عرض الأفق , ولاشاكٌ أله 


(Mo: 








بدا يبدو كأنّه خيط مدود فی 
ممه بقيّة من ظلمة القّيل» 





بحيث يكون طرفها الملاصق ما یدو من الشجر که 
اخيط أسود في جنب خبط أبيض, لأنّ نور البح نا 








7 


اق عمود الصّبح بیان 


للخيط الأبيض . واكتق يبيائه عن بيان الأسود لدلالته. 


حت يتين لكم الخيط الأبيض من الفجر 





7 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج' 


من الخيط الأسود من القيل. ۳ 

الآلوسيّ : هو أوّل ماييدو من الفجر الصَّادق 
المعقرض في الأفق قبل اتتشاره, وحمسله على الفجر 
الکاذب الستطیل ا لمتدٌ کذنب الشرحان وا 
اود وهو ايت مع بیاض الفجر, من ظلمة 
آخر اليل 

رشيد رضا: أي وبباح لكم الأكل والترب 
لکم بیاض الفجر 





ین 








Mn 





فت تی وجب الظیام 
وماأحسن التعبير عن أل طلوع الفجر بالخيطين. 





الصادق فق لوا و سی بل ا 





ذهب إليه بعض السّلف كالأعمش: من أن ابعال ال 
من وقت الاسفار, نافیه عبارة القرآن. 
ہذاما: 





۳۳ 4 
وهو غير دفيق . وساف لل 
فيالاستدراك والإيضاح الذي تراه بعد قام تفسير الآية 





[وسبأتي في «ب ي ن»] OVA:‏ 
سد قب أي حت یتندر الڈور فی الأفق وعل 
قم الجبال, وليس هو ظهور الفيط الأبيض في التباء. 


وهو مایستی پالفجر الکاذب. 

وحسب الّوایات ات وردت في تحصدید وقت 
الإمساك نستطيع أن نقول: إِنّه قبل طلوع الشمس 
نا سك الآن وفق المواعيد المعروفة في قطرنا 
قبل أوان الإمساك الشرعيّ يعض الوقت. ريما 
اذيادة في الاحتياط : 











Ove: 


كنايه عن بزوغ الفجر الصادق الذي 








بين ظلمة اليل وضوء التبا ويساعد على 
۳۷۸۰۷ 








بين الأبيض والأسود. 

الطَباطبائيَ : الفجر فجران: فجر أل يسعى 
بالکاذب, لبطلانہ بعد مکٹ قليل, وبذئب الشرحان 
فشابہتہ ذنب الذّئب إذاشالہ. وعمود شماعی يظه في 
آخر / 











امس من دائرة الأفق إلى ماني عشرة درجة تحت 
الأفق. ثم يبطل بالاعتراض فيكون متا معا 
على الأفق. كالخيط الأبيض الممدود عليه, وهو لفجر 
ان . ویستی الفجر الصّادق , لصدقہ فیا مکی ويخير 
به من قدوم اللہارہ واتّصاله بطلوع الشّمس, 





ط الأشؤد» 
کیل مار یه اش العترض عل 
الأفق من الفجر, الماور ما يدد ترشا ممه من سواد 








ومن هنا بعلم أيضًا: أن المراد هو الشحديد بأل 
حين من طلوع الفجر الصّادق, 





ارتفاع عماع بیاض 


انار بیطل ا حیطین, فلاخیط أبیض ولاخیط أسود, 
:۸ 








یط سوه 
ومن القريف أن عدي بن حاتم قال لل" 
الحديث. فضحك رسول الوق حى رۇ 








تم قال : «یابن حاتم نا لك بیاض الپار وسواد الیل ٠‏ 





الب ».ده هر اج ادن وهریاش شتا 
أي يهر ف أفق التباء, كخيط أيض يظهر إلى جوار 
الخنبط الأسود. وهذا هو الصّبح المادق؛ وبه یتعلق 
حكم الصّوم والصّلاة ولايشبه الفجر الكاذب. 


vw: 





دور رین 
و 
ان عباس : آدخل یده في 
هي تبرق مثل البرق, ها شماع غلب نور مسب 
فخروا عل وجوههم, ثم أدخلها جيبه فنصارت كما 
کانت. ابن ا جوزي ۳: ۲۳۸( 
صارت نورًا ساطمًا يُضيء له مابين التّماء والأرض 
له لمان مثل لممان البرق , فخرّوا على وجوههم. 








بیضاء من غير برص 


ری 0۰۰ 
اطي : وأخرج يده. فإذا هي بيضاء تلوح لمن 
نظر إليها من الناس » وکان موسی فیا ذ کر لن آدم. فجعل 





الله تحوّل يده بيضاء من غير بَرص له آية, وعلى صدق 








ب ي ض/ ۲٦۴‏ 


قوله: ِ شولٌ من رب الأعراف: ١۰ء‏ 
0 
لطس : ایض ضه التوداه, وهو آن یکون 
به امحل أبيض ؛ وكان موسى لي أسمر شديد الكمرة. 
وقيل: أخرج يده من جيبه ؛ فإذا هي بيضاء من غير 
سوء. يعني برص , ثم أعادها إلى كته قعادت إلى لونها. 
الأول (ore)‏ 
يّ: أي ها شماع يغلب الشّمس, ثم ردّها 
إلى جيبه أو تحت إطه فعادت يده كبا كانت, فدل هل 














وسجزة )0۲ 


: والمعنى: فإذا مي بيضاء للكارة, 
ولاكون بيضاء للا 
جيئ خارجًا عن العادة, يجتمع الاس للتطر إليه كا 
تبتمع النظارة للعجائب. وذلك مايُروى أنه أو 
ثم أدخلها 
وعليه مدرعة صوف, ونزعها فإذا هي بيضاء بياضًا 
نورائيًا. غلب شماعها شماع الشّمس , وكان موسى لا 
۲ 


إذا كان بياضها بياضًا 











فرعتو یدہ: وق : ماهذه؟ قال : بدا 


آدم شديد الأدمة 

نحوہ أبوحَیان.(٤:‏ ۳۸)ء وہ الَرَة :٥(‏ ۴۰). 
: وروي أئْها كانت تظهر منيرة 
+ وکان سومی 1 دادم هر ال 





اف 


ابن عَطَيّة 





. کان یرد يده فقرجع إلى لون بدنه. (1 ]4 
يّ: أي نونها أبيض ذوريّ؛ وها شماع 
(۲: 401 







ازی : واعلم هل کان البیاض کالعیب , 





بين ا تعالى في غير هذه الآية أنّه كان من غير سوء. [ث7 


۶ /العجم فی فقه لفة القرآن... ج7٠‏ 





نفل كلام الرعْْشَرِيّ وأضاف:] 

هاهنا مپاحث: 

فأوَهاء أن إنقلاب العسا انا س کم وجه بدل عل 
المعجز؟ 1 


والقاني: أن هذا المعجز كان أعظم أم اليد البيضاء؟ 
وقد استقصیتا الكلام في هذين المطلوبين في سورة 








٠‏ ومن الملحدين من قال : المراد با! 





وباليد البيضاء شيء واحد. وهر أنّ حجة ويا 
كانت قويّة ظاهرة فاهرة. فتلك المجّة من حبیت لیا 
أبطلت أفوال الضالفین. وأظهرت فسادها, ان" 
كالتبان العم الذي يتلقف حجج البطلين ومن حبك 
كانت ظاهرة في نفسها وُصفت باليد البيضاء. كيا يقال 
في العرف : لفلان يد بيضاء في الملم الفلاني. أي قوّة 
كاملة , ومرتبة ظاهرة. 
واعلم أنّ حمل هين المعجزين على هذا الوجه 
يجري مجرى دفع التُواتر, وتكذيب الله ورسوله. 
ONE)‏ 
الط : قیل : كانت تخرج بده بیضاء کاقلع 
تلوح ؛ فذا رها عادت ی مثل ساثر بدنه. (۷: ۲۵۷) 
أبوالشعود: أي بيضاء بياضًا نورائيًا خاربمًا عن 
من أمرها. [ثم ذكر 














اء للتاظرين لاأنها كانت بيضاء في 
No:‏ 





نموه الكااي. (rot‏ 
الْڑوسَويٍ : [قال مثل أبي الُمود وأضاف؛] 
إشارة إلى أن الأيدي قبل تملقها بالأسياء 
اء مارت ظلائيّة. 
فإذائُعت عنہا تصیر بیضاء کیا کانت, فافھم جن 
MM)‏ 
الآلوسيّ : [قال نحو أبى الشمود وأضاف:] 
ونصٌ البعض عل أنّ ذلك البسياض إماكان في 
الكفّ. وإطلاق اليد عليها حقيقة )1:4( 
القاسميّ : [قال مثل أبي الشمود وأضاف؛] 
فيدل على أله ظهر على يديه شرائع تغلب أنوارها 
ام الأنوار الحسية, ويتقوى بها الحياة بالله. 





WAY) 
رشید رضا: فٍذا هي بیضاء ناصمة الببياض,‎ 
تالا لتاظرين إليه. وهم فرعون وملوّه, أو لكل من‎ 


یرہ 
وقد وصف ا تعالی بیاضہا في «طه» و«اتتمل» 
وہالقصصء بأتہ ینعی شور أي من غير عة 


لديف 








كالشّمس الطَالعة, عند إرادة الإعجاز بها. لكن الآيات 


أن كونها آية 
ابيضاسًا, لايشاك الناظرون 





ئها حالة خارقة للعادة 





A) 
عبد الكريم الخطيب: ويد موسى التي أدخلها‎ 
قيصه على صدره يخرجهاء فإذا‎ 
هي بيضاء من غير سوم يتفي شيء من خلتها. إلا‎ 
رسل ضوۂ سشرگاء کضوء الکوکب ار في‎ 
440۰ :۵( 


في جيبه. أي 











)0 
محمّد حسين فضل الله؛ وجاءت المجزة الاية. 
َیضَاء للاظرین 4 الاعراف :۰۱۰۸ 
مع أنّ موسى كان أسمر اللون , فكيف تموّلت يده إلى هذا 
البياض الاصع من غير مرض؟ وعقدت المفاجأة لسان 
فرعون فلم یتکلم بش 


ورا عاش بعض التَردّد في سرّ مارآه. هل هو معجزة أم 








وکا نه احس بصدق موسی» 





سرا 

وشعر قومه الّذين هم جهاز سلطته بهذه الحسيرة, 
التي أخذت تأكل قلب فرعون , وربمًا خافوا أن تتحوّل 
اميرة إلى قناعة وإهان بصدق موس . فیمیل 
دون بذلك سلطاتهم» فتدخَلوا ليحسموا ا موضوع 











ابي ض/ 1738 


عند.. لیُوکدوا أن ماقام به موسق هو سجر وأنّ موسي 
اليس نيا بل هو ساحر عليم, يلك المزيد من القدرة 
والعرفة في هذا الفن. 
وكان مثل هذا الاحهال قري إلى أجواء المستمع 
هناك. لأنَ ألاعيب التحر التي ائل ماقام به موسى في 
الشّكل . كانت مألوفة لدجم ۱ 
مکارم الشیرا 


والروایات والتفاسیر 


er) 





: ونترأفی بعض الأحاديث 






هذالموضوع . وإن م ينافيها. 
إن هذا الموضوع والمعجز: 
لیا لیس له جانب 
تي كان يقوم بها الأنبياء, وهي 
غبر مكنة من دون تغل قوّة فوق طبيعية فى الأمر. 
وهكذا أراد موسى بإظهار هذه المعجزة -كما أشمرنا 





أصيف خلوارق العادة 








لق ره 


0٦۰٠٥۰٠١ (اقراغي‎ 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





:پروی آنه کان آدم. فأخرج يددمن 

مدرعته ييضاء. لا شماع كشماح الشّمس مني الصو 

ors: 

قرط : فخرجت نورا مخالفة للونه. و(بضًاء) 

نصب على الحال, ولاينصرف لأنّ فيها ألني ‏ 

لابالانها, فک لزومهما علّة ثانية. فلم ينمعرف في, 
الذكرة, وخالفتا اما لأنّ الهاء تفارق الاسم. 








6 


النّيسابوريّ : وممنى اَیْضاء) 





جود كصباع 
1ء 





كأتها تمس. وكان آدم اللون. واتصب تال 
ا مال مم 

المراغ 
جيب م أخرجهاء تعلألا كأئها قلقة قر 


: روي أنّ موسى كان إذا أدخل يداني 





010٤ 





1 1 8 
الطوسيّ: يمني بياضًا نوريا كالشّمس فى إشراقها 
همه 






0۸۸:١ 





ک تھا قلعة من الٹّمس, 

روي أنه لا أبصعر أمر العصاء قال: فهل غيرها؟ 
فقال : ماهده؟ قال: يدك, فأدشلها في 
تزعها وها شماع, يكاد يُقشي الأبصار. ويسد 





فأخرج ید 








Ne 
اضهاء من‎ 

غير تَرصء لها شماع كشماع الشّمس يُقشي الببعير, 
ويسة الأفق ۰:۳ 


الکاشانی : قد حال شماعها بينه وبين وجهه 

۳۳:۱ ٩ 
وفي «التأوبلات التجمية»: ول‎ : 
ت أي بد قدرته. «ذ هی یضَاه» مز‎ 




















منورة بنور ری (M:N‏ 
الآلوسيّ : کونا (یاء)|شارة إلى كونها مؤّدة 
الابيد الاي Mor)‏ 
فرج اء ين غير شوو . 

7١ القصص:‎ 





الطوس: فلع آخرجها خرجت بيضاء نتية. 
QELA‏ 
البعَّويّ فخرجت وطا شماع كضوء الشّمس. 
(۰۳ 0۳۳ 
یبد : مترقة مضينة كالّي» الأییض, شا 
شعاع كشماع الشّمس, وقد جمل الله في يده من الور 








مثل ماف امس والقمر. :۳.۰ 


نحوه الُُوسَوي. Grn‏ 





عن 


A: الڈیا۔‎ 





الساقات: 1۱۰۱1۵ 

الحشن : خر اه أشد بياضًا من اللّبن. 
سس :6۸۳ 

لد يمن بدالبیغاءہ الكأس, ولتأنين' 





الكأس أت البيضاء , ولم يقل : أبيض وذكر أن ذلد ی 
قراءة عبدالله (صفراء). errr)‏ 
WA:tr)‏ 

يعني أن حمر الجن بيضاء اللّون. وهي 








ف ن مسعود (صغراء). 
يحتمل أن تكون بسيضاء الكأس صغراء الأّون. 
۷:۵۱ 


فیکون اختلاف لونهها في مظرهيا. 
1 5 ۳ ۳ 

الطوسيّ : ووصفها ابياض. لأتها تجري في أنهار 

كأشرف الشّمراب ؛ وهي رفا والأمتاع, فٹری 





والَافة باعل سس مر 
اصفةللکأس, وهی مزتة( :1:۹۵ 





وقالتیم: 
eris)‏ 


) من صفة الکأس, وقیل: من 








ابي ض/ 119 





صفة الخمر. والبياض أحسن الألوان. وقيل: 
أي صافية في نهابة الأطافة 

قال الأخفش : کل کأس ف القرآن وهو حمر؛ قوله: 
(VY :A)‏ 
۳٣٣٣‏ 
ي ام متصم‌ها الرّجال 


۷۸:۱ 





۲۷۷ 
,بيني : أي أشدّ بياضًا من اللّنء قاله المسن 
صنة ل( كَأسٍ). وقال أبوحَيّان: صفة ل(كأس) أو 
-- 
رض با الخمر م يذكر. وأجصيب هته بأ 
الكأسأ يا سيت كأسًا إذاكان فيها المخمر 


(vvir) 





آلبيضآء م ثر في الدّنیا وان تُری, وهذا من جملة مالاعين 
أيض صفة ایا 





رات ولاأذن سمعت . وام 
الدكأس) (E04۷)‏ 
المَراغيٌ : أي لونها مشرق حسن بهيّ, لاكخمر 
الدّنيا ذات المنظر البشع , واللون الأسود أو الأصفر, أو 
ي فيه كدورة . إلى نحو ذلك تتا ينر ابع اللي . 

1 بة اللّون وطيبة لّع. 
0۷:۲۳ 


أي صافية في بياضهاء لذيذة 











۳۷:۷ 





/ العجم ف فقه ثفة القرآن... ج۷ 


وقلأعينه بهجة وحبورًا 00" 


طه ال 2 صفة (كَأْسٍ) مجرور. وعلامة 





جره الفتحة نيابة عن الكسر؛ لله نوع من الشرف 





اللضّفة ووزن «فعلاء», أو ملع من اعرف لألف التأنيث 
الممدودة. وهي علّة تقوم سقام علنین من موانع 
الشرف. Qerar)‏ 

تحوہ مود صانی, ):1( 





مكارم القسيرازيّ ٠‏ وکلمة (یَيْضَاء) اعتبرھا 
پعض الفترین صفة لکووس الشّراب, فا اعتبر‌ها 
البعض الآخر صفة الشّراب الطّهور. ومني ذلك 
الراب ليس كالأشربة ذات الأطسمة الميدة في البإ 
بل إنها اشربة طاهرة, خالية سن آلوان ال 
وبيضاء الآون شقّافة. 





۸۸۰۷ا 





نے 


-١‏ وآفا لین ایتٹْ رہم تی رَحَۃ الہ م 








یا عون ان: ۱۰۷ 
تأت نصوصما في (تتيضٌ) 
ال وتَولّی عَنُم وقَالَ اسن علی بوشت 
وَانِيِضْتْ عَْنَاُ مِنّ کی یوسف: ۸6 





(التَخرالرَازَيٌ ۱۸: 090 
مُجاهد: أله ذهب بمعره. ‏ ١الماوَرديٌ‏ 09:۳ 
مُقاتِل : لم ییصم بہم| ستٗ سنین, حقی کشف اللہ 


تعالى عنه بقميص يوسف يل .(الفخرالرَازيَ ۱۸: 0188 





الماؤزديّ: فيه قولان: أحدها: أنه ضعف 
بصعرہ, لبیاض حصل فیە من كثرة بکائه. انی : أنه 
)0.۲ 
إلى حال 


ذهب بصیره‌قاله ماود 
1 ۲ 
الطُوسيٍ: فالابیضاض: انقلاب القَي 








البياض, والمعنى أنّه عمي فلم يُبصير شینًا. )۱۸۲۱٦(‏ 
۳ 0 
القُتيريّ : ويقال: كان بكاء داوداية أكثر من 





بكاء يعقوب نل , فلم يذهب بصعر داود وذهب بصير 
يعقوب, لأنّ يعقوب مله بكى لأجل يوسف. ولم يكن 
في قدرة يوسف أن يحفظ بصيره من البكاء لأجله, وما 
داود فقد كان بيكيلله: وى قدرة لله سبحانه مامفظ 
بر الباكي لأجلم.. 0 

مت اناد ال لتاق ره ول ال 
وقال وجمه الله إن بمقوب بکی لأجل مخلوق فذهب 
بصمره. وداود بكى لأجل الله فبق بمره. 

وسصعته رمه الله يقول: لم يقل الله: «عصمي 
یعقوب٭. ولکن قال : وَائيَضَّتُ عَيْنَاهُ» , لأنّه لم يكن 
في الحقيقة عّى .. اکان حجابًا عن رُؤية خير يوسف 








ویقال: كان ذهاب بصعر يعقوب حقٌّ لايمتاج إلى 
ان یری غ یوسف: لہ لاشیء أشة على الأحباب 
ية غير المبوب في حال فراقه 

الِبقَّويّ ؛ یعنی عُمي بصعرہ, 

الزّمَخْشَريّ : إذا كثر الاستعبار ممق 
المین, وقلبته إلى بياض كدر. [إلى أن قال:] 

الحزن كان سبب البكاء الذي حدث منه البياض» 


فكأئّه حدث من الحزن . قيل : ماجمّت عينا يعقوب من 





Qir) 





0۰:۲۱ 








راد 





وقت فراق يوسف إلى حين لقائه, ثمانين عامًا. 
QAN)‏ 
وہ الڈریف۔ 0۳.0 


: أي من ملازمة البكاء الذي هو ثمرة 








مم 


1 عام 
يٍ : أي انقلبت إلى حال اليياض. وهل 
ذهب بصعره. أم لا؟ فیه قولان: [وقد تقتّما عن امد 
وال ۷۰ 

الوجہ الأوّل: گا قال: نی عائى بُوئت)ا 
غلبه البکاء, وعند غلبة البكاء يكثر الماء في المي 
فتصير العين كأئّها ابيضّت من بياض ذلك الاء. ورل 
من لمرن كناية عن غلبة البكاء. 
والدّليل على صمّة هذا القول أنَّ أثير ا مزن في غلبة 
البكاء لافي حصول العمى , فلو حملنا الابيضاض على 
غلبة البكاء كان هذا التَمليل 











الرّؤية, والله أعلم بحال يعقوب, وإنَا ابیت عیناه من 


البكاء. ولكن سبب البكاء المزن» فلهذا قال: ين 





7 ۳۸ 
التيسابوري : قال الحكاء: إذا كر الاستعبار 
سواد العين مائلة , قيكون منها الَمى , 





أوجب كدورة 


بي ض/ ۲۱۹ 


ولاس القرنی. وانصباب النضول 
۳۹:۱۳ 





أي عمي من شدّة الحزن على يوسف. 
وقبل:إنّه ضعف بصيره من كثرة البكاء؛ وذلك أن الام 
يكثر عند غلبة البكاء, فتصير المين كأئها بيضاء من 


ذلك الماء الخارج من المين (ter)‏ 





أبوحَيّان: وأبيضاض عينيه من توالي القجرة, 
فينقلب سواد المین إلى بياض كدر والظاهر أنه كان 





عمّى . لقوله: 9قَارْئَدٌ بِصيرا» يوسف: 18, وقال: 
ؤَْرَمَايَتَوى الآغنى والْيِصِي» فاطر: 15, فقابل 
لمر بالأعمى. [ثم قال نحو ماتقدّم عن الخازن] 
:۳۳۸ 
لیسوي: وین یله بن ال خن 
]كويب لمكا هان العبرة إذا كرت عقت سواد المين. 
وقلبته إلى بياض وقد تُمميها, كا أخبر عن شعيب للل 
فَإنه بكى من حب اللہ حقّ عمي , فرد لله عليه بصاره 








:۳۰۹ 
الآلوسيّ : أي بسسببه, وهو في الحسقيقة سبب 


اللبكاء , والبكاء سبب لابيضاض مينه, فإنَّ البرة إذا 





كثرت مقت سواد المين, وقلبته إلى بياض كدر فأقيم 
سبب الكبب مقامه اظهوره. 

والاییضاض قبل : إنه كناية عن العٌمى , فيكون قد 
ذمب بصمه بالكلية. واستظهره أبوحيّان لقبوله 
تعالى: فان بمیرا4 یوسف: ۰٩۱‏ وهو يقال 
بالأعمى. 

وفيل: ليس كناية عن ذلك, والمراد من الآية 











المراغی: آي آصابتیا غشاوة بیضاء غلّت عل 
البععر, مع چا العصب الذي يدرك المبصعرات سليمئا 
معافى. 

قال الدكتور عبد العزيز إسماعيل بساشا: البسياض 
المصحوب بضياع البصير غماليًا معناه: «الجسلوكوما. 
والمعروف عند الاختصاصيّين فى أمراض العيون, أنّ 
أهم سیب ها هو التميّرات في لأوعیة رنه یبد 
الأسباب كثيرة, من أهتها الانفمالات المعبية. كما 

















يحدث في زيادة ضغط اللّم , لاسي حزن 
ua‏ 
الطَباطّبائيّ : «ابيضاض المين» أي سواتكا مي 
المتى وطلان الإبصار. وا چا کج 
ی بتمیصی ۸ عللی وهآ 
یت بسیرا6 یوسف: ۰٩۳‏ یشهد یه کناية عن ذهاب 
57 
عبد الكريم الغطیب: ومکذا جم لوصات 
الأسى والحسرة على هذا التيخ الكبير. حدق لقد 
ابیت عیناه من الحزن الدّفين, الذي أبى على عينيه أن 
تبللهما قطرات الاموع, وآن تق الثار اشتعلة فہماء 
حقی انت علی فحمة سوادھاء وأحالتہ رما٥. )۳٣:۷(‏ 





(rr: 





یناث 





ووا اعدا پان 
ا 


ابن عتاس: تیض وجوه أملالشتد,وتسود 


وجوه أهل البداعة. (شطي 04٦۷ :٤‏ 
هم المۇمنون. (بن اب ۱: 6۳۷ 


عطاء : تبي وجوه الهاجرین والأنصار, وتسود 


وجوہ بنی قرہظة والضیر, (لثرطي ٤‏ ۷ 
الإجاج: أي هم المذاب ذلك الیوم. 





اضہا: إشراتھا وإسفارها. 
وقال اه عرّوجل: رجا برس منپرته 
ض اجک متیر عبس: ۰۳۸ ۳۹: أسفرت 
روگزتبشرت ما تصیر إليند من شواب لله ورجبعه, 


وتسود وُجُو؟4 إسودادھا ما تصیر إليه من العذاب ؛ 





الکلام (نسوۃً وتبیضٌ) بغتح الّاء, الأصل 
و«تبيْضض» .إلا أنّ الحسرفين إذا اجستمها 
وتحركا أُدغم الأّل في الثاني. وكثير من العرب تکسر 
هذه لاه من «تسود وتبيضٌّ». والقراءة بالفتح. 
والكسر قليل» إلا أن بر من العرب يكسر هذه || 
ليبين ہا من قولك: أبيض وأسود , فكأنٌ الكسرة دليل 
على أنه كذلك في الماضي 





«تسود 











وقرأ بعضیم: (تسواد وتبیاض) وهو جيد في 
إلا أن امُمحف ليست فيه ألف, فأنا أكرهها 
لخلاقه. على أنه قد تحذف ألفات في القرآن نحو أل 
النجير) و(إسفيلَ) ونمو ألف (الَخمن), ولكنّ الإجاع 
ات هذه الأثفات الحذوفة في الكتاب في اللفظ. 














ود جاع بخبر ألف. فلايبغي أن يُقراً 


یات اف 


or: 





الماوَزدي ؛ يمني به يوم القيامة, لأنّ الاس فيه 


بين مُئاب بالججئة ومعاقب بالثار, فوْصِف وجه اناب 
بالیاش لاسفاره بالشرور, ووصف وجه الماقب 


بالشواد لانکسافہ با من (Mos)‏ 








أرباب الدّعار: 


تسود وجوههم, 





وأصحاب المعاني تبيضٌ وجوههم, وأهل الكثوفات 








غدًا تبيضٌ بالإشراق وجوههم. وأصحاب الحجاب 
تسود بالحجبة وجوههم , فتعلوها غبرة, وترهتها قةر ة 
ويقال: من ابيض الیوم قلبہ ابیض غدًا وجهه . ومن 
کان الس فحاله المکس. 
ویقال: من أعرض عن الخلق عند سوانعه , ايا 
وجهه بروح التنویض؛ ومن علق بالأغیار شد 
الموائج؛ اسود محیّاء نبا المع . 


وجوههم ففي أنس ورَؤْج , وأمًا الذي اسوذت وجوههم 





الّذين ابيضّت 


A) 


قيل: تبيض وجوه الفلصين. ونسوة 


قل عك وح 





وقيل: تتبيغيّ وجوه ا مؤمنين. وتسود وجوه 


(ro: 


والبياض من الور والشواد سن 






ومن کان من أھل ظلمة الباطل وم بسواد اللون 


بي ض/۲۷۱ 


وکسوفہ وکدہ واسودّت صحیفتہ وأظلمتہ 
وأحاطت به الظّلمة من كل جانب. (or:‏ 





وییاض الوجوه: عبارة عن إششراقها 
واستترتهاءوبشرهابرحة الله. 

قال الاح وغيره: ويحتمل عندي أن يكون ذلك 
من آثار الوضوء, كما قال اي أنتم الغر المجلون 
من آنار الوضوء. 

وأما سواد الوجوه. فقال المفسّرون: هي عبارة عن 
ارہدادھا وإظلامھا بغمم المذاب . ويحتمل أن يكون ذلك 
تسويدا يُغزله لله بهم على جهة التتشويه والتمثيل بهم. 
تيبحو حشرهم زرقًا, وهذء أقبح طلعة. [م استشهد 








ینم 

لاق يحبى بن وتّاب (تبيضٌ وتسود بكسر | 
وق ارهر تیان وجوه) و(تسواد وجوه) بألف» 
وهي لغة. 


وتا كان صدر هذه الآية إخبارًا عن حال لالخمل 
أحدا مما , بدا بذكر البياض لشرفه . وآلّه الحالة الى . 
فلا فهم المنی, وتمین له «الکقار والومنون» بدأ بذكر 
(AYY‏ 

تحوء الا :۲۵ 
لطس :بر سبحانه بوقت ذلك العذاب. أي 
تبت خم الاب في يوم هذه فته وأا تييضي فيه 


الوجوه للمؤمدين , توابا حم علی الٍیان والطّاعة . وتسود 


فيه الوجوء للكافرين , عقوية هم على الكفر والتينات. 





۳ / العجم تی نقہ لغة اثقرآ, 





ve 
۸8 
[اکتی بنقل القراءات کیا تقدّم عن‎ : 
)4۳0 :۱( 
القَخرالرازيّ : ني هذا البياض والتواد للمفتر ين‎ 

قولان: 

أحدها: أن البياض مماز عن الفرح والشرور. 
مس ٠:‏ وھذا جاز مستعمل, قال تعال: 








تی4 الّحل:۸٥,‏ ویقال: لفلان عندي ید بیضاء, أي 
جليّة سارّة. [ثم استشهد بشعر] 
وتقول العرب لمن نال بُغيته وفاز مطلوبه: ابسيضق' 


وجهه, وسعناه الاستبشار والتّمسلل. وصند 
بالشرور یقولون: ا مد لہ الذي بيّض وجهد "یال 
907 0 
صورته. 

فمل هذا معنى الآية الزمن برد يوم القيامة على 


ماقدّمت یداہ فإن کان ذلك من الحسنات اييضٌ وجهء 





بمعنى استبشر بنعم الله وفضله . وعل ضدّ ذلك إذا رأى 
الكافر أعباله القبيحة محصاة اسودٌ وجهه بمعنى شدّة 
الحزن والغمّ. وهذا قول أبي مسلم الأمقهان: 

والقول الثاني أن هذا البياض والتواد يحصلان في 
وجوہ الؤمنین والکافرین؛ وذلك لأنّ اللَْظ حقيقة 
فيا ولادليل يوجب ترك الحقيقة . فوجب المصير إليد 

قتلت: ولأبي مسلم أن یقول: 
ماقلناء, وذلك لأنَه تعالى قال : فوج 










َه عبس: 78 ,.1١‏ فجمل المَبرة و|| 
في مقابلة : لحك والاستبشارء فلو ثم يكن المراد 
رة ماذكرنا من الجاز. لما صم جمله مقاب 


ار لون 








له , فملمنا أن المراد من هذه 








حت بصم هذا التقابل. 
ثم قال القائلون بهذا القول: الحكمة في ذلك أنّ أهل 
الموقف إذا رأوا البياض في وجه إنسان, عرفوا أنه من 





أهل الواب, فزادوا في تعظيمه . فيحصل له الفرح بذك 
من وجھین: 
أحدهها: أن التعید يفر. اح بأن يعلم قومه أله من 





rv. 
التاق اہم إذا عرفوا ذلك خسّوه بمزيد التعظيم,‎ 
فتبت أن ظهور البياض في وجه المكلّف سبب لمزید‎ 
وبهذا الطريق يكون ظهور الشواد في‎ ١ 
وجه الکثار, سپ لزید غتهم في الآخرة, فهذا وجه‎ 
المكة في الآخرة.‎ 
وأما في النياء فالمكلّف حين يكون في الدّنيا. إذا‎ 





سروره ار 





عرف حصول هذه الحالة في الآخرة, صار ذلك مرغي له 
في الطّاعات وترك المحرّمات . لكي يكون في الآخرة من 
قبيل من یی وجهد. لامن قبيل تن يسود وجهد, 
نا تقریر التولی. )0۸۱۰۸0 

حوہ النيسابوري :٤(‏ ۳۱)ء والضازن (۱: ۸۳۳٩‏ 
والقاعي (4: ٩۳۲‏ 


القرطبی : يعني يوم القيامة حين يُبعثون من 








قسبورهم, تكون وجوه المؤمدين مبيضّة, ووجوه 





ويقال: إِنّ ذلك عند قراءة الكتاب, إذا قرأ المؤمن 


كتابه فرأى في كتابه حسناته استبشر وابيضٌ وجهه. 





وإذا قرأ الكافر والمنافق كتابه فرأى فيه سيعاته سو 
وجهه 

یقال: ان ذلك عند الیزان, إذا رجحت ناته 
ابيضٌ وجهه؛ وإذا رجحت سيعاته اسود وجهه. 

يقال ذلك صند قوله تمالی : 3| 


اجون بس: .0٩‏ 








يتمع إلى معبوده, فإذا انتهوا إليه حمزنوا واسودّينا 
وجوههم. فيبق المؤمنون وأهل الكتاب وا منافقوته,. 
رل اه با تعالى للمؤمنين: من ربكم 1 فيقولو نباف" 
عرّوجل. فيقول لهم : أتعرفونه إذا رأیتموہ؟ فیقولون: 
سبحانه إذا اعقرف عرفناہ, فيرونه كبا شاء الله, فيخرٌ 
المؤمنون مدا له تعالى» فتصير وجوههم مشل التشلج 
بياضًا. ويبق المنافقون وأهل الكتاب لايقدرون على 
التجود, فیحزنوا ونسود وجوههم , وذلك فوله تعالل. 










ش وجوه تشرد وجو 
ټی وتسوة) بكر ا1 
فتكسر التاء كما تکسر الألف, وهي لغة تميرء 
وبها قرأ يحيى بن وتّاب. 

وقرأ الُهريّ: (يوم تبياضٌ وتسواد) ويجوز كسر 
التّاء أيضًاء ويجوز (يوم يبيضّ وجوء) بالياء على تذكير 
الجسمع . وابسيضاض الوجسوء: |شراضها المي » 











بي ض / 78/8 


واسودادھا: هو مايرهقها من العذاب الألير , )1٦٦٦:٤(‏ 
بیاض الوجه وسوادہ کنایتان صن 
ظهور بهجة الترور وکابة لوف فیه. 
وقسيل: يوسم أهل الحسق: ببیاض الوجه؛ 
ت شرة» وسمي الور بین يديه 
وبيمبته, وأهل الباطل : بأضداد ذلك.  0۷١:1‏ 








له آبوالگمود (5؟: 16). والكاشاني (۱: ۰۳۹۰ 
وعبد الکرم القطیب (۲: ۵٩۳‏ 
الجمسمهور صلى أن ابیضاض الوجوه 
واسودادها علل حقيقة اللّون. والبياض: من النّور. 
وراد من اللمة.[قل قول عفر وابن عطّة 
َال الال فی كلام الَخرالرَازيّ ثم قال:] 

وأ أأالياض لشرفه ونه حال انل وأسند 
وإن كان جیع المسد 





أبوحي 


الابيضاض والإسوداد إلى الوجوه. 


أَبيضَ أو أسود, لأنَّ الوجه أُوّل مايلقاك من الشّخص 





وهو أشرف أعضائه. [مذ 





تفسير الوجوه, وأضاف:] 





ذلك لا لکون الشیاق فی كلّ موضع 
كبا تقمت الإعارة إليه. 
وإتا لقصد البداءة واختم به للاعتناء بشأنه, كبا في 





۷ /المعجم في فقه لغة القرآن.. 





في اتماعة وإخراج الكلام على 
عدّة أساليب. كا في قوله: 9وَادْحُنُوا اتات شجنا 


وَقُوُوا جطة» البقرة: 08. وقوله: شور عة 
وَاذْعُُوا الاب شجذاه الأعراف: 111 








۷:۳ 
رشید رضا: قيل :إن بياش الوجوه وسوادها 
هاهئا من باب الحقيقة . وأ ذلك يكون يوم الضیامة 
خاصّة, واحتج صاحب هذا القول بمثل قوله تعالى 
ٍَدَيَوم القيعة توى الّْذِينَ كَذَبُوا عَلَ اه جومم 
شوه الرمر: 1٠‏ 
وقيل: وهو الرّاجح, أنه من باب الكناية. [ونقل: 
قول لاب نم قال:] 
آقول: ولایزال هذا الاستميال شائما عند كل ناطق 
بالضاد , لاس وصف الکاذب بسواد اجه فتمیوا 





لسواد وجه الکاذب, هذا هو الراجح في تفسير الآية 
وفاقا اغب ولأبي مسلم والقتار عند الأستاذ الإمام: 
إذ حمل العذاب في الآية على عذاب الدّنيا وعذاب 
الآخرة جميمًاء وبدل على مايكون فى الآخرة الآبات 
ذكرناها آنا في بحث استعمال التراد والبياض في 
المعاني» إذ فيها التصرع بذكر ذلك اليوم. 

وأمًا مايكون فى الدّنيا فقد قال الأ 
بيائه مامثاله: 

أمَا امثفقون الذين جمعوا عزائهم وإرادتهم على 
العمل نما فيه مصلحة أنتهم وملتهم , واعتصموا واتنقوا 
فيها عزتهم وشرفهم , وأصيح 
۹ و کے 5 
كل واحد منهم عوثًا للآخر ووليًا له, فأولتك تبیغ 








لإسام في 





چ۷ س ن 





وجوههم, أي تنبسط و 
أثر الاتفاق والاعتسام 


عند ظهور 
انجهما. وهي السّلطة والمرّة 
والترف. بیع الكانة وسعة التاطا 
فة المتحدة انى ينال 
مجموعها, إذا أهين واحد منها في قظر من أخطار الأرض 
بعید أو قريب ؛ وتبيش جميعها مطالبة بنصعره والانتقام 
ل للم وأهين ولابصح عندها أن يكون پار 
يُظلم أو يمان وتكون هي راضية ناعمة البال. أولئك 
الأقوام ترى على وجوههم لألاء المرّة وتألّق الإبشر 
بالشّرف والرفعة , وهو مایم عنه ییاض الوجه. 

وأا افتفون لافترقهم في المقاصد؛ وتباينهم في 
آلاهب والشاربّینلایتاصعرون ولایتماضدون, 
أفرادهم بالمصلحة المامّة التى فيها شرف الملّ 














ولا 





ومزة ال نهم ین تسوت وجوههم باه والکید. 
بوم تظهر عاقبة تفرّقهم واختلافهم بقهر الأجدي) لمم , 
ونزعة السلطة من أيديهم. 

شاهد على صدق هذا الجزاء في الماضين. 


والمشاهدة أصدق وأقوى حجة في الماغارين. 





rit) 


ایضاض الوجوء 
ات الخطابية 








ب یی 


7 ذاته وجيه وفي مله وإن كان هذا 
لاينع من ملاحظة کون ظھور البدّع والأهواء. وت 








أُھل الُنَة والجباعة هما متأخّران عن زمن ابن عباس . 


NEA) 


محمّد حسین فضل اله : ليست الت 





صفة ذاتية عادية , يراد منها 
ذائتية, لأنّ طبيعة الق 
الحياة الإنسان. 


الانسان من تا" 









با مانب العامٌ الشّامل 


ما ذلك الفلام وهذا العذاب فإتھما یبرزان باعل 
صفاتها في مواجهة الإنسان؛ للمصیر فی موقفہ امه 
عندما يتحدّد للإنسان مصيره من خلال اتطباع أعباله 
علی وجھہ, فھنالد الّاس آذین تبیفن وجوههم پا 
عملوا من خير, من خلال مايئّله من صفاء ونقاء. 





وبياض ناصع» وهناك النّاس الذين تسود وحَوَعم هاا 
عملوا من شرٌ, من خلال مايئّله من سواد وظلمة 
وقلق , وذلك هو قوله تعالى: ين 
وشو جرا 

وهذا تمبير إيحاَ عن الحالة الروحية , التي 
.تأثيراتها على الصّورة البارزة للإنسان, من خلال 








عتاصعرها الخامّة في الذّات, فإذا كانت الرّوح متفتحة 
على الجانب المُشرق من النَيّات الخسيّرة والأعسيال 
الصّالحة, فان ذلك ینعکس على إشراقة الوجه شورًا 





تتقل روحه وتشوّه صورته. 
وأمًا إذا كانت الوح منغلقةٌ على الخير, ومنفتحة 
على الشّرٌ في الدّوافع والأعبال, فإنَ الإنسان يبدو من 








خلاها شيطائًا في ملامحه , مما في وجهه , مظلم) في ذاته. 
وهذا مايوحي بالحقيقة الإنسائية في تأثير الواقع 
الداخلية ني صورة الواققع الخارجيّ للإنسان؛ بحيث 
ل ملاحه التخلية في ملاممه الخارجيّة في الصورة. 
١‏ وفي التظرة العامة مركته تارة أخرى . 

وقد عبّر لله عن ذلك بطريقة أخرى في صورة 
الؤمنين یرم اقیمة فی اقر اَذي یسی بین یدھم 
وبأيانهم. وذلك هو قوله تعالى: مه وج 
وبإزاء هؤلاء ثرى المنافقين والمنافقات غارقین 








اللأسلمة يستجدون الور من المؤمنين والمؤمنات 
ود وخ 

وراد الصّورة وضومًا في مواجهة الموقف, فيبدو 
نا ولا الذين اسودّت وجوههم, فإذا ينا تلمح في 
أوضاعهم وتقارير أعباهم وطبيمة السؤال الإنكاريّ 








ترجه 
ای4 آلعمران: ,٠١7‏ صورة الّاس 
ألّذين ساروا نی خط ‏ من الرّمن: ولکتیم 
وقعوا تحت تأئیر الضّغوط الاَائیة من التّہوات 
والأطاع والأضاليل فاتحرفوا من الخطً. ثم تحوّل 
اتحراقهم إلى مواجهة مضادةٍ للخطً نفس عندما فرطت 
عليهم 15 

الکافرین والضّاّين 

اء دقيق من بعيد, بأنّ على الإنسان أن 

















اتهم أن يقاوموه ليرضى عتهم أولياؤهم من 





سد 





/العجم فی فقہ تفة نرآن.. ۱۷ سس 


لأ الکنیرین من الّاس قد ضلّوا بعد الغدی, وکفروا 
بعد الإيان تحت تأثير العوامل السَلبيّة المتتوّعة الميطة 
بهم ..فحاق بهم العذاب نتيجة ذلك كلّه , وواجهوا التداء 
الاسم من الہ : قة گرا الا انم تكثررن. 

وکا لیخ انت وُمُومم4 فقد عاعوا 
حیاتہم مع اللہ فإذا فگرواکان داللء أوّل مایفگرون به 








وإذا وا میاتہم کان اہ دو ال مدق 
رسم تلك الفّطات. وإذا واجھتہم اشٌہوات, وقغوا 
منها وقفة التوازن التي منها ماببني للإنسان روحه 
وجسده في ما ينفع الرّوح والجسد, وترفض منها مادم 
للإنسان کیانه في مايضيرهما. 





لايفكرون إأنفسهم 
سجن ان بل بنفتحون صلی ابا لد 
والاجتاعيّة للآخرين, كمنطلق لمارسة المَوْولِية 
الفروضة عليهم من الله في أن نكسون حیاتیم خی 
وبركة للآخرين, فلايصدر متهم أيّ ضعرر أو فساد لي 
إنسان. 

وإذا وقفوا مع أنفسهم نذكروا لله قبل ذلك . فلمو 
هم عبيد له. وعرفوا أن من واجبهم أن یعبدوہ مق 
عبادته؛ ويطيعوه حقّ طاعته. في كل ما يسطيعونه. 
ويقدرون عليه من ذلك...فكانوا قسربيين سن ا 
فکرهم وشعورهم وعملهم. فاستحقوا رته الا 
لت ینحها لین والماهدین من عباده ق ر 
افو هو یا خَاِثُوَ4 آل‌عمران: ۱۰۷ 

مکارم الّیراز: 





إذا عاضوا مع الاس 








7 





AY 





نّ هاتين الآبتين تسيران 


- بوضوح - إلى أنّ هناك في يوم القیامة - نوعين من 








الوجوه: وجوه مبيضّة نير . ووجوه مسودة كالحة. ثم 
تمللان ذلك البياض, وهذا التواد. فقردان سواه 
الوجوه إلى الكفر والاختلاف, والصودة إلى عادات 
الجاهلية , وأخلاقها الشّرّيرة. وبسياض الوجوه إلى 
القبات علی طریق الإيان والوحدة. 


وبكسلمة: إن الآبستين تعمّحان بان السافتین 





والمتفرّقين بعد ماجاءتهم البينات هم المسودّة وجوههم 
الثائقون للعذاب الأكير بسبب كفرهم. وأا المؤمنون 
المتآلفون المتحابون المتحدون فهم فى رمة الله ورضوائه 





وجوههم. 

ولقد قلنا مرارًا أن مايلاقيه الإنسان من الأوضاع 
االات ومن التواب والعقاب في الحياة الآخرة ليس 
فى الححقيقة سوى أفكاره وأعاله وتمان ایستمة ای 
قام بها في هذه الحياة الدنيا: فهرا وجھان اسلة واحدۃء 


إِنْه تتم صادق ودقيق لما كان ينويه أو يعمله هنا ليس 





يكون لتلك الآثار انمكاساتها حي على المسد. فتبدو 
الآقار المعنويّة للأصبال عسوسة كا يكون الجسد 
ممسوسًا لکل أحد, 








فکا ان الإیان والاتماد یوجبان الرٌفعة وبياض 
الوجوہ فی ہذا العالمء وبوجب العكس المكس » أي أن 
الکفر والاختلاف یوجبان راد الکافرة | 





قة سواد 
الوجه واللة, فان هذا البياض والسّواد الجازي 
الدنيا يظهران في الآ 
المؤمنون المتحدون المتآلفون بيض الوجوه» بینا يحسشر 





ف 





ن التخاصمون سود الوجوه. 
أشارت إليها آيات أخرى في القرآن 
الكريم في شأن من يقادى في المعصية ويأتي بالآّنب تلو 
انب والإثم بعد الإثم إذ يقول سبحانه: كما 
اب 4 بونس: ۲۷ 
ترون عل الله الكذب! 
تة ترى اين دبوا على ا جومم 
مُسْودٌة» الزّمر: ٠٦‏ 

وكلّ هذه الأمور هي المردودات والآثار لطَبيمية للا 
الإنسان في حالم انا من الأعبال 









جرم 
ویقول في شأن الذين 
الي 
















۸۷:۲ 





القسر وهي الهزقاً. ي 
بن عباس : الولو المكنون. (الطمرَيّ 81/58 


ب ي ض/ ۲۷۷ 

متله لوط 

«ابیض الکنون»: الجوهر المصون. 
(أبوحتيان 

هن هن ایض 
ری 0۷:۲۲ 

به آلونن بلون قشم ایض الاخل. وهو غرقن 


۳۹:۷۱ 





(e 











الحسّن : نشبيهًا بييض التمام يكن بال 
فهو أبيض ال السفرت. دی 1۸:۵ 
تر به الأيدي, وام تمسّه, يُشبهن بياضه 


اي ۲۳: 0۷) 














بیاض الیْض حین برع قشر.. 
(بن کنر ۱۲:7 

البيّض حين يُقشر قبل أن تمہ الأبدي 
اسر 207 )٦۷‏ 
هو التّحاء الذي يكون بين 
زا (EA‏ 





عطاء الخراسا: 
قش تہ الملیا ولباب: 








البیض الَذي بُكنّه الژیش, مثل بیض 
0 2 أببيض إلى 










ُق, فذلك اللکنون. 

سر ۸۷:۲۳ 
والمرب تشيّه النساء ببيض التّعام, تريد 
لونه عم 
ي [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب عندي, قول من 








۸ / المعجم في ققه لغة القرآن. 





قال: شبتهين في بياضهن ‏ أن م > 
إنس ولاجان -يياض اليثض الذي هو داخل القشر . 









وذلك هو الجلدة اة ا 
غيرهاء وذلك لاشلک هو المكنون. فأمًا القشرة المليا 
فان الائ تما واليدي تباشر‌هاء وش يلقاها 
والعرب تقول لكل مصون: مکنون, ماکان ذلك اي 
لؤلؤاكان ی آومتاء[م استشهد بشعر] 


أن قته يد أو شيء 





0۷:۱ 
ي كأنٌ ألوانهنَ لوا ْض الم 
60 






الواز فٍ صدفہ, قالہ ان پچ 
التاني: يمني البيض المعروف في قشره.وألکنون 
المون, 
وقي تشبيهم بابض المكنون أربعة أوجه : ذ كر 
اقشبیه قول لسن وسعید بن بر ولد وعطاء] 
0 








ان اي 
اي « جع البتيضة. وهي بَْض التما. 


0۸:۷ 






بياضها صفرة, وهو أحسن الألوان عند العرب. ونا 
ذكر المكثون والبيض جمع لأنه رده إلى اللفظ. 
بيض التمام, لأتها تكتّها عن ال والقمس والغبار 


۷۳:۸ 









سبههنَ بيض العام المكنون في 
الأداحيء وها تبه المرب الناء. و: 





e. r) الخدور.‎ 


۷ 


ابن عَطيّة : فاختلف الناس في التيء شب یہ 


ماهو فقال الشّدَيّ وابن جُبَعر: شه ألوانهنٌ بلون قشر 





التيضة من التمام , وزو بياض قد خالطته صفرة حسنة, 
: والتييض نفسه في الأغلب هو الکنون بالزیش, 
شدّت به حال فلم يكن مكنوثًا خسرج عن أن 


يشبّه به. وهذا قول الحسن وابن ريد [ثم استشهد 







بشمر] 
وقال این عباس فا حکی الب 
الکنون» ردب نموهر الصون. 
وهذا لايصح عندي عن أبن عباس , له رده 
اللفظ من الآية. 
وقالت فرقة: إنا 








نّ تعالى ب«التييض المكنون» 
شيا عانًا. جملة المرأة بجسملة البيضة, وأراد بذلك 
اسب زاء ارأذہ وان کل جزء منها نسبته في الممودة 
إلى نوعه, ثسبة الآخر من أجزائه إلى نوعه. فنسبة 
شعرها إلى عینہا سستو 
والبيضة أشدّ الأسياء تٹاسب اُجڑا 
جنتہا. فالنظر فیہا واحد۔ 
َد الؤازيّ : المكتون في اللّغة : المستور, يسقال: 
تنبیم: آن شاهر 
التتيض بياض يشوبه قليل من التفرة,فذاکان مکنو 
فكان هذا اللون في غاية. 
اُسن, والمسرب کانوا یسکون النساء 
الندور ۳۸:۸ 
لد قال تن وابن رَيد: شین ببیض 





إذ هما غاية في نوعها. 





نك من حسيث 


۷۳:۱ 




















البتيض قبل أن يُقشّر, وقسّه الأيدي 
وقال عطاء: بن بالتحاء ال 





القشرة العلیا ولیاب: 
وابممع: سخاء قاله لورت . ونغوه قول طبر 
قال: هو القشر لزق الذي على التنيضة بين ذلك 
ورُوي نحره عن الت لگ والعرب تشب الرأ 
لصفائها وبياضها. [ث#استشهد بشمر] 
.وتقول العرب إذا وصفث التّىء بحُن والتطافة. 
التمام المخطّى بالرّيس. وقميل: المكنون: 








بالتّيضة 











یاه کانقال ال الْحَْنُون» الواقعة: 1,96 


أى فى أصدافه . قاله ابن عبّاس أيضًا. [#استفهد 





بشمر] 
ون ذكر المكنون والتييض جمع, لات رة المت إل 
اللفظ (۱۵: .۸ 
نحوه الشرییی. (vvir)‏ 
البیْضاوي: یهن تْض اشمام انصون عن 





الَفاء والبیاض الفلوط بأدنی صفرةء 
(irin‏ 


(MA: 


التاقص بالكامل؛ وهو الأصل. 
ومن ظنّ أن قوله تعالى في صفة الحور المين 


اک یض مک 
ال حور أشدّ بياضًا و 3 
تشبيه غير امعهود لنا بائمھود: وا 
فالبيض من حيث المعهود به؛ والظهور لنا أكمل من 
الحور؛ إذ إدراكنا طن بالرَهْم والتَخيّل , وإدراكنا للييض 
باس والشاهدة. وه أقوى. ومن هذه الجهة وقع 
التشبيه. لامن حيث التفاوت الحقيق. (rr)‏ 











آبوحیان: « کت هش کون : شتههن, قال 


الججمهور. بیش اكام اکن مت . وهو الادحيّة, 





فاحل موق اند . وهو المكنون في كنّ, 
ورجحه اي وقال: وا خارج قشر البئضة فليس 
پکنون. 

وعن ابن عتاس ایض الکنون: اموهر الصون, 
واللفظ ينبو عن هذا القول, وقالت فرقة : هو تشبيه عام 









جملة المرأة بجملة البيضة. [ثم ذكر نحو ماتقدّم عن ابن 
عطبة] ۳۰:۷ 
نوہ القاسمي :۱٤١(‏ ۷٥۰٤)ء‏ والراغی (۲۳: ۸٥)ء‏ 
اَی (۱۷: ۰۸۱۳۷ ومکارم ال مرا 1١١‏ 
۳۱ 


بن كثير : وصفهنٌ بترافة الأبدان بأحسن الألوان. 

MY 
ال وشوي : بْض بنتح الباه: جع بَيْضة. وهو‎ 
ض لبياضه» وامراد هنا: يض العام‎ 











۸۰/ العجم فی فقه ئغة القرآن... ج 7 
EM:‏ 


الآلوسي : [نحو ماتقدم عن أبي حَيان وأضاف:] 





المنذر عن ابن عبّاس وهو وغيره عن 





مه وبن أي حاتم. واين جرير عن الشدَيّ: أن 
المكنون: ماتحت القشر الصّلب . بينه وبين 









لباب الأصفر. والمراد تشبههنٌ بذلك بعد الطبخ في 
العومة والطراوة. فالتيضة |ذاطخت وشترت ظهر 
ماتحت القشرة على أثم نعومة وأكمل طراوة, ومن هنا 
نسمع العامة يقولون في مدح المرأة: كأئها ييضة مقشّرة. 
يبن الوصف بامكْتُون) 
أن خارج فشر التئضة لبس 






۲ 4 / 
بکتور 

وفيه: أن التبادر من البتيض بجموع الفر أوسا 
«وأکلت كذاينضة». الأكل فيه قربنة إرادة مان القٰے 
دون المموع, ٍذلایزکل عادة, وحیتلٍ لاستر اقل 
لطي فالأوّل هو المقبول. ومعنى المكنون فيه ظاهر 
على ماسمعت. 

وقد نقل المنفا. 








هذا الممنى عن بعض المتأخّرين, 
وتعقبه بأنّه ناشئ من عدم معرفة كلام العرب , وكأئّه ل 





یقف علی روایته عن ار ومن معه. ولاه 
ماقال. ولعل الواية الذکورة غیر ثابتة, وکذا ماحکاه 
و تیان عن این من ایض الکنون: ابسوهر 
الصون, نب ظاهر الفظ حن ذلك. 

وقالت فرقة: المراد تشبههن بالیض في تناسب 
الأجسزاء» والبسيضة أشة الأسياء تناسب أجزاء. 











واتاسب مدوح. [استشهد بشمر] 





وأنت تعلم بعد فرض تسليم أن تناسب الأجزاء في 
التيضة معروف بينهم, أن الوصف به‌الکنون» ما 
الابظهر له دخل في التشبيه. واستشكل التشبيه على 
ماتقتم بآية عروس "١‏ القرآن : باوث 
وَالَْْجَانُ» الرعنن: 8ه فإتّها ظاهرة في أن ألوانين 
حمرة. وأين هذا من التشبيه ایض الکنون» صلی 
ماسمعت قبل. فيتميّن أن يراد التشبيه من 











والطراوة : كبا روي ثانيًا. أو من حيث تناسب الأجنزاء 
كبا قيل أخير). 

ویب جوز أن 
الکنون» غیر الشتهات بللیقوت والرجان), وکون 
البيياض المشوب بالصّفرة أحسن الألوان في اللّساء, غير 
ملم بل هو حسن» ومثله في الحسن البياض المشوب 


بحمرة. على أن الأحساية تختلف باختلاف طباع 








آلرائين. ولاس فيا یعشقون مذاهب», والمئه فیها 


ماتشتهيه الأنفس وتلذً الأعين. 








وقيل: يجوز أن يكون تشبههن الکنون» 
بالتظر إلى بياض أبدانهسن, المشوب بصفرة. ماعدا 
الياقوت والمرجان) بالتظر إلى 
بياض وجوههن المشوب بحمرة. 





وقيل: تشبههن بهذا ليس من جهة أن بياضهن 





زجَان) الدّرر الصّغار-كيا ذهب 


إليه جمع ‏ دون الخرز الأجمر المعروف؛ يبو أن يكون 











التشبيه من حيث البياض المشوب بصفرة. فلاإشكال 
آملا انی 
سيد طب : لاتبتذله الأيدي ولاالميون. 

(ہ: ۲۹۸۷) 
) يُطلق جار عل 
حبات الولو لكبيرة. إلى أن قال:] 

ويتمتّمون بالناء الّجل السيون, اللاتي كأنّهن 
الولو بياصًا وجمالا, الأاهرات المصونات عن الابتذال. 





:0۲ 
عبد الکریم الخطیب : وف لألوائن امن 
بیضاوات, تن ایض الکنون, آي امصفوظ من 
الشّمس والغبار تحت أجنحة الطّير . فھو باق عل بیالا 
وتا 
وفي تشبیه لون بشرة الرأة ایض الکنون عجار 
من إعجاز القرآن. في دق الوصف وصدقه, فالبيض 
المكنون تحت أجنحة الطير. يضم في كياته 
متا قشم ایض نفسه ,كما تفتذي بشرة الجلد في جسد 
الكائن الميّ, تمن هذا البتيض يحمل في كيانه الحياة في 
مطلع وها واكتاطاء فهي إذن ليست حياء ُولية» ونا 
هي حياة مُقبلة, كتلك الحياة 














الفتيات من حور الجلّة. 
لقشرة التي تحتوي البيضة, تشير إلى مافي كيانها 





ب‌ي ض/ ۲۸۱ 


أحدها: باصّحّة والتلامة عن الطّمث , أي الجماع . 

[#استعهد بشعر] 

والتاني: في الصّيانة والتتر. لأنّ الطائر يصون 
بَيْضه ويحضنه. 

والالت: ی صفاء اللّون ونقائه, لا 
صال اون 

محمود صافي: بيض: اسم جنس لما تُعطيه 
الإثاث من الحيوانات وغيرهاء الواحدة: يَيِضة. وزنه 
«قْئلة» يفتح فسکون, ووزن بض «قل» بفتح الفاء. 

التشبيه امْرسل في قوله تمای: کب بیش 
یت 





ایض یکون 


Nen 





إذا كان تحت الطائر 





توأكراد تشببههن بالبيض الذي كنّه الرّيش في 
الم »فلم قته الايدي, ولم يصبه الغبار بقليل صُفرة. 
مع مان کال 
والأكفرون على تخصيصه بيض العام في الأداحي 
لكونه أحسن متظرًا من سائر التينض , وأبعد عبن مس 
اليدي, ووصول مایفیر وه له ,ورب تشه تساه 











بالتييض ويقولون لنّ: بيضات الخدور. ‏ (0۸:۲۲) 
E: 4‏ 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه اما اتيضة ‏ لالبياض الذي 


جعله أبن فارس وغيره أصلًا- وهي ماتضعه إناث الطیر 









وغيرها من الحيوان. 
يقال: أفرخت 


الجممع : يض وئیوض 
ة. أي صار فيها شرع , ودجاجة 
بائض وییَاضة ویوض, ودجاجات بُیْض, ومبیض 


لیر : الوضع اي بییض فیه, وقد باضت الدجاجة 





۷ 





وديك بائض وغراب بائض. وهو على 
التَوسّع , مثل : والد. 








الجارية فض ؛ فتُجرّب ببيضة, وتستى تلك البيضّة. 
بَيضة العقر. ويِضة الدديك: بيضة يسبيضها الدّبا 





واحدة ثم لايعود, يُضرب مثا من يصنع الصّيمة ثم 
الايعود لها. وتقول العرب للرّجل الكتريم: هو بيضة 
اب يصونها یم وقد اشتهر 
الإمام مل بهذ الصَغة المميدة. وتقول أيشًا في 
له هل من بضة اد .ياه ای تترکها 
التّمامة. وهو على الاستعارة , 





بيضة العامة | 











اأصله. 





وف 

ويقال على التشبيه بشكل البيضة: بيضة الحويد: 
المودة, لها علی شکل بَیضة التعام. یتقا: امتاضو 
الجل. آي لبس الیْضة, ورأس الضومعة وال . وورم 














۰ وییّض التی»: جمله أبيض فابيضٌ ابيضامًا 


ان ابسييضاصًا. واا 





أبيضت المرأةٌ وأباضت: ولدت الیض: وهمي 
اإيضان من التاس: جع الأبيض ؛ ويجسمع 
الأبيض والبيضاء على ييض. وبايضني فلان فضته » آي 





اض. وامبيّضة: أصحاب البياض» وهم فرقة 





يّة أصحاب المقتّع , سوا بذلك لتبييضهم ثيابهم. 
خلافًا للمسوّدة من أصحاب الدّولة العبّاسيّة. 

وقد سمي بالبياض لاكتساب صفته, ومنه: الأييض. 
أي الشيف, وعرق الشُرّة وعرق في الصّلب. وعرق في 
الحالب. 

والأبيضان: عرقا الوريد, وعسرقان في الببطن, 
والتحم واللين. والتحم والقباب, يقال: ذهب منه 
الأبيضان. 

والبيضاء: الشّمسس . وحبالة الصّائد. والقّْر. ويقال 
ها أيضا: أ بيضاء. وكتيبة بيضاء: عليها ييا الحديد, 
وأرض بيضاء : ملساء لانبات فيها. كأنّ ال 





ات كان 


يكوّدها. 
أوبياض الكبد والقلب والظفر : ماأحاط به, وبياض 





ُرض ؛بمالاعيارة فيه , وبياض الجلد: مالاشغر عليه 


ومنه: باضت البُّهمى : سقطت نصاها, وباضت الأرض: 





أیست. وأباض 






ومن الجاز: كلّمته فا رد عل سوداء ولابيضاء. أي 
كلمة قبيحة ولاحسنة؛ وكلام أببيض: مشر وح, 
وأبوالبيضاء: الأسود, وفلان أبيض وفلائة بيضاء: 
عرضهها نقّ من الدنى والعيوب, وفلان أبيض الوجه 
وفلاثة بيضاء الوجه : لونهما ني سن اف والسواد 
شائن , واليد البيضاء: الحجّة المبرهة ٠‏ ویقال لفارس: 
. لبياض ألواتهم , ولأنّ الغالب على أسواهم 
. وا موت الأبيض : موت الفجأة, لأ 


مرض يفير لونه, واللياني البيض : اللي 















القوم : ظهر مكتوم أمرهم » ويّض الإناء وال 
ملاه وفرّغه أيضًا. 








أمَا معنى الإقامة بالمكان فهو من باض یو 





بَوضاء إلا أن بین دب وضء وءب ي ضء اث 
أكبر, إذ جاء منهما حسن الوجه ونقاؤہ بعد كلف 
ئ وزعم المدناي أن جمع «أبيض» على «بيضاله. 
خطأً. وادّعى أنّ الصّواب جممه على «بسيض/ تیه 
تسا بلقیاس: سرد أمثلة لاستعبال «الببيض» في 
الکتاب ولگ ولكنّه لم يُفصح عن استعمال لفظ 
«البيضان», أو يدعم مُدّعاه يقول أو مثال من الظان. 
والحق أن مستقتمي این م يمترّحوا بأ 
«البيضان» جمع «الأبيض». إلا أتهم أ 
كلاءهم. فقالوا مئلًا: العرب تقول: فلانة مُسودة 





ومبيضة ؛ إذا ولدت الِب 





يدي في «تاج العروس». 
الاستعیال القرآني 


قد جاءث فعلا ووصمًا واسمّا ١‏ مرّة: 









AV 








الأعراف: ۱۰۸ء والشّعراء: ٣۳٣‏ 


٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 

السّاقّات: ٤۹,٣۸‏ 
البياض يُلحَظ في جميع الوارد | 
أنه في بعضها حقيقة وفي بعضها كناية, كبا سترى. 
جاء الفمل ثلاث مرّات؛ ماضيًا مرّئين 












شأن يعقوب لكثرة بكائه على فراق يوسف, وسياض 
العين كناية عن الّمی لاش من كثرة البكاء؛ حيث 
غلب البياض سواد المين فمّمي. 

وهاهنا بحوث: 





١۔‏ قال: وائیشث ینا . ول بقل : عميتا ہل 
يسنده إلى القمى ‏ وهو عيب تكريا له ولا بن 
في المقیقة عئی , وإق كان حجابا من رزية غیرابوسق. 
وھذا یھکي مدى حبه يوسف . وکات اہ 
إلا ليظر إلى وجه ابنه ا حبيب بوسف »فل حم من لقان 
وحال الفراق بینهیا اططمس بصعره. لاه لا ۳ 
على الأحباب من رؤية غير المبوب عند فراقه 


۲-استمر بیاض عینه حنی استعدٌ للقاء يوسف, و 











م ينفشع إلا بقميص يوسف بعد نمانین شہڑا ۔ کیا جاء 


في الأخبار ‏ وهذا رمز آخر إلى شدة العلاقة بين الأب 





والاین؛ حیث فقد بصعره بفراقه , وود 
عد ره بصعره بقمیص پوسف وقيه هو بالق به 
إخوانه ملطّمًا بدم كذب, وكان بداية حزنه عليه , وكان 





لکنه مدق الواقف اللات ولیس قیّا واحت؟ 
لاحظ «ق م ص». 


4 وهناك رمز ثالث إلى مدى تلك العلاقة. وهو 
قوله: (ينَ الْحُرّْن), أي لم يكن بياض العين لمرض أل 
بها, بل للحزن على الفراق. ویصدق الحزن عند غياب 
ابوب, فلو لم يُطمس بصعره, ورأى الناس ولم ير 
يوسف بينهم, لازداد حزنه وتتضاعف. ولانقلب إلى 
حزنین» حزن فرای المبوب» وحزن لقاء غير الحبوب. 
ف اللہ عليه . وهرّن عليه المرنين إلا أنه غير مؤبد بل 
إلى انتهاء عذاب الفراق , وتهدّد مَذْبٍ الوصال. 


© وقد أبدى يعقوب حزنه عم ضراق یوسف 


مرّتين: مرّة عند بده الفراق؛ حيث اقترح عليه إخوة 





من لله مَالَائفلَمُونَ... یوسف : ۸0 
بب مع شة حزنه علی فراق یوسف فقد 
كمه في الرة لاولی. وم هره للتاس. فلم ير الاس 
من يعقوب خلال تلك الأيَام والشّجور سوى کفرة بکانه 
وابیخاض عینیه, لا مانطوی علیه قلبه وامتلا به 
صدره من الحزن فلم يعلمه إلا للهء وهذا شكاء إلى الله 
دون غيره . وهذا باب كبير من أتُكاله عل الله. ورجائه 
منه , واعجاده على اطفه ورحمتہ, واستغنائه عن غيره. 
/لوهناك تكنة أخرى ذكرها أبوع :| 
قارن بين بكاء يعقوب ويكاء داود لل , فقال: ون 
يعقوب بكى لأجل مخلوق وهو يوسف؛ فذهب بصيره, 
وداود بكى لأجل اش فيق بصبره». 











يح ج کب 








قَازَْدٌ میا یوسف: .٩۱‏ وجاء البصیر ق‌الفراً 
مقالا لأعمی مرات. منها: وتا 
وابمی» فاطر: ۱٩‏ 

٩‏ هناك بمث في جواز العّمى على الأنبياء, لاحظ 
اللموص. 

٠‏ الفعل دا 





ى الأغنى 





خ» من باب «الافملال», سثلا 


احر احمراوا فهو ملحق بالمضاعف, ولايختص بيياطح. 
مین و بکناية عن القمی. بل جاء نی تلا لو 





١‏ الابيضاض فیہما یس بی البیاض ۔ وإن قاله 
بعضہم ۔بل ہو كناية عن إشراق الوجوه وإسفارها 
وسرورها ویشر‌ها؛ وسوادها أيضًا كناية عن عبوسها 
کا قال: وج 









عبس ؛ ۲۸ .٤١‏ وقال: (وإذا ر 
مز بالات َل وجه منوا وهر كي اتحل 
۸ وعلیها تحمل قوله: < ری الین دبوا على ال 
ومهم شود الرّمر: ,7١‏ وهذه كسناية شائعة ٠‏ 





لاحظ اصوص, ولا نع فضل الله, فقد ب 
من الحزن والسّرور وحالة الوجنه 


بین الا اتید 
أحسن بیان وأطوله 
ومع ذلك كلّه فنحن لائرى مانمًا من أن يراد بها 





يياض الوجه وسواده بالمعنى اللَُويّ والكنا 
جاء في الرّوايات حول أهل المئّة وأهل الَار. ولايمد 
ذلك من باب استعيال الأفظ في أكثر من معنى . لاحظ 
المدخل : الاسطلاحات البلاغية. 

ندم َالّذِينَ ايضّت وُجُومهُمْ» مل الذي 
رُجُومُهُم» في الصّدر, ثم عكس في الذيل, 

















فيه أّه تعلی آراد لبدء والستم بأل 
التجاةوالتمداء تفضيلًا للرّعة على السذاب ووصف 


الرّحير على الجبار. فسبقت رحمته غضبه . وقد يكون 





4 وقوله: فووا حط وَادْعلُوا الات شجذاه 
الأعراف: .٠١١‏ إشعارًا دم الشرق بين التقديم 


والتأخير. 





الت كل طائفة هذين الفريقين بنفسها ومن 
خالفها. مثل: أهل السَنّة والجسماعة وأهل البدعة 
والضّلالة. أو مَن وائی علّا ومن عاداه كما جساء في 
حدیت طويل عن اليل نله البطراي (0008.:1- 
أو الأنصار والمهاجرين وبني قريضة وبني الضير؛ أو 


٦‏ /انعجم فی فقه لغة الفرآن... ج۷ 


أهل الكشف والشّهود وأهل الحجاب والكلام: إلى غير 
ذلك تنا جاء في النُصوص. والآيات تممّ هل الق 
والقلال من کل فریق, ژجد آو سیوجد ٍل یوم 
القيمة , وكلّ ماذكروه تأويل ليس غير. 

الا جاء الوصف بتلات صیغ: 

أولاها: (/ 





ام 





() مع (الآموّد) وصمًا 


ثم عن الأكل 


للخیط وعلامة للفجر. لماك || 
والشّرب عنده. والفجر فجران, الأول : الفجر الکاذب, 
لبطلانه 2ص 9 2 
يطل باستبداله بببياض معترض كالخيط الأبيض, 








فيتميز عا حوله من التواد. ويشكّلان مما خطين فا 
لاحظ بان -نهذا وان الوم وصلاء انب وق 
فهم یعض السَحابة ال بة لوغ التفور لی حد عم فیه 
الخيط الأيض عن الئيط الأسود. م التوكية 
وقد فترها بعض الفتهاء قدي كالأعمش باللہار 
والیل, ولکن الإجماع استقر على خلاقه. 

اما:جاەت ستّ مات : ما معجزة 
البنى في (0 - 4): ومرّة وصمًا لكأس 
في( .)٠١‏ يأخذونها بيدهم البنى طبئا. 
فاليد ابن مشتركة بين الموقفين كوصف «بيضاء» 
وجاءت تكرة دانا إشمارًا بظمها وشدّة ضرتها. 
وليذهب ذهن التامع إلى كلّ مذهب ممكن , وهي فضل 
له ورجمته في الجميع: ظهر معججزة لموسى في موقف , 


موف خسار وتە 

















أأما معجزة موسى فقد أمر أن يدخل يده في جبيبه , 








فتخرج بيضاء تضيء للناس , وفیه بعوث: 
اء) في (8) و(1) و(۷) بقولہ: ین 
یر وی4 , آي لیس بیاضہا رض کالبرص, بل ہو 
لور من الله تعالى وآية على صدقه. 

۴ جاءت «اليد البيضاءه مع جعل المصا ثميائًا 
آيتين وبرهانين لموسى في أربع مسنها: (0) و(8) و(4) 
و( .)٠١‏ وجاء هذان من جملة تسع آيا 





القيدت 








له إلى فرعون 
وقومہ في (01), ولاتختفان إلا في الاختصاص هاتين 


الآبتين بفرعون ومن عنده من الحرة, والآيات الشبع 








الثلاث:  6(‏ ؛) جاءت تحمل أمر الله 
ن ككتجربة له أسام الله, 
ان (۸) و(۹) تحملان الإتيان بهم أمام فسرعون 








بج هانق فالآبات طائفتان: تبر بيّة وبرهائية. 





فهل فيها نكتة , أو هي صيعرف تفأك في الكلام؟. 

والجواب: أنّ هذه كلها ترجمان لما خاطب الله موسى 
.وم کانت فلم تکن 
عريية حت يُسأل خاطبه الله بأيّ هذه الألفاظ , ولّبدّها 
بألفاظ أخرى؟ فإنه لم يخاطبه بشيء منهاء بل بان 
أغرى غيرها. 

سر ترجمتها بثلاثة ألفاظ , فإتها تمحكي استيعاب 
واستعداد تلك الّة لنقها إلى حذه الألفاظ, كا تحكي 
استيعاب وسعة اللغة العريية عامة, وكلام اله سام 

















للتعبير عن معنى واحد بألفاظ متعدة, وهذا تفتن في 
الكلام, وربما يبلغ مرتبة من الإعجاز. 

على أن هناك قرا جوهربً یقلت كل سا 
مرحلة من العمل الذي كلف به موسی, فقوله 








.وقول : سلف يدك ني ك4 , يمكي استمرار العمل . 
إذ كلف بأن يسلك 
بعدره إلى جانبه. وقوله: وَاضْكُمْ يَدَدَ إلى 
جنَاحِكَ4 , يمكي نهاية العمل . وهو شم اليد وإيساها 
بعد المرور على السّدر وإلصاقها بجناحه. 

والمناح في الأصل : جناح الطائر , وُطلق يمارا علق 
الید والمضد والإط والجانب فكُلْف موسى أن يضم يلم 
الپنی إل جانیہ الأیس , فاه تعی زر له رن 
اہتاما بہا. وأومأ إلى جميع مراحلها بتعابير عديدة؛ لذّة 
بعبرة للمعارضين, وإفحامًا للَاكَين في 


جييه بعد إدخاها فيه مرورًا 

















دلقم والإلصاق المستفاد من 





والتّرع لايكون إلا بعد 
الآية (0). فهو قلع واستتصال للشّيء ع لصق به 
مباشرة, وهذا منتهى العمل. 


١‏ وقد راعى الله في بیان ها 






الأول على القائية عندتكليف موسى وعند 
على السواء . ولمل ا 








أن ی تب اما نبا مید 


بي ض/ ۲۸۷ 
وإخافة للتّاظرين, فيبعتهم على التسليم , ولینظروا إلى 
آية اليد البيضاء خاضمين هاء وهذا هو سد تمتدهماء 
فلم يكتفي بإحداهها. 

جاء في اللات الأول قولہ: قرغ 


فنسب خروجها بيضاء إل اليد لاإل موسى ؛ وكذلك في 








نسب تزع اليد إلى موسى . واليضاء إل اليد نفسهاء. 
ترکیزا لأنہا فعل الله لاقمل موسی كسائر المعجزات 


وهكذا الأمر في آية العصا؛ حيث جمل إلقاءها قعل 
موسى , وقلبها حيّة تعبانًا من تلقاء تفسهاء أي من للب 
لفيا مذ م َب تشفى) طط : ٠‏ 
بَادحَكبُفتَان» الأعراف : ٠١17‏ 
ايمل اليب في كونها فعل الله هو خوف موسی. 









5 ا( أهي وصف لكأ لأتها ؤت أرللضرہ 
المستفاد من التتياق , وهي مؤئّث أيطاة 
ولقائل أن يقول: (بَيِضَاء) وصف لهکٌأس) . 





ز), وصف لامین), وهذا الوجه وٍن کان بعیدا | 
ب إلى الضواب من قوهم. 








وتحن نفضّل أن تكون (يَيِضَاء) وصنًا لاكأس), 


) تعليل لشسرب مافي الكأس, وحسبك التظر في 











کاثرراه 





30 





الواقعة: ۷٦۔۹١‏ 

وأنتترى أن المير في الآبات يرجع إلى (كا. 
ومابعدھا سن الأوصاف وصف لمافي الکأس من 
الشٌراب سیافًا واحدًا. ومعلوم أنّ لون الكأس هو لون 
الشراب, ويتغير بتغيّره, ولمله التبب في إيهام الطمائر 
وترتّدها بينهراء بل تحتئلها للرّجوع إليسبا ممًاء 
ف "يات أوصاف للخمر أ 
ثانيًا. ولاسيا وصف اللّون؛ 
ويسري منها إلى الكأس فيتلوّن بلوتها. وإلى هذه 
التكتة أشار الشّاعر بلسان صوق عرة رمز إلى 








فالأوصاف فى اا 











وحدة الوجود, حيث قال: 


رق اجاج ورقّت الخمر 
فتشابها فاشتبه الأمر 
فكأئها خر ولاقدح 
وكأنتها قدح ولاضر 
والخمر عند الرفاء هي المشق باه ويبفي طم آن 
یأّلوها هاهنا بذنك. لام لایسکرون الا بشراب 
المشق والمرفان, دون الدمر ومافي الكأس. 
واختبار لون البياض للكأس دون سائر الألوان, 
لأنّالبياض في الحقيقة ليس لواء فيجتمع مع كل لون 
إن بها. لاحظ «ك ه س». 








لَكِجُدّده, أي طرق وخطوط , ألوائها منتلفة, فنها 
يط ومنها ر وهي كالمروق في بط الجسبل, 
1 مع بدَة. وهي الأريقة التي يخالف لونها 
مايليها سوا كانت في الجبل أ في غير . ومته الخطة في 
ظهر الحبار تخالف لونه. 

وهاهنا بحرث: 

١۔قال‏ لوسو (۷: ۳۸۲): «ول لم يصح ا حکم 
على نفس الد بأگہا من الجسبال. استيج إلى تقدير 
ألضاف في المبعدإء أي ومن الجبال ماهو وجدد. أي 
خطط وطرائق متلوّنة, يخالف لونها لون الجبل» فيؤول 
المعنى إلى أن من الجبال ماهو مختلف ألوانه ...». 

؟- هذه الآبسة مسنفردة بذکر السیاض والشواد 
واشمر: ألوان ممًا وصفًا للجبال, أمّا الآآبات (۲). 
ر(۳) و(4) قفيها التواد والبياض فقط. وهذان هما 
او نان المتضادان قائا والتقابلان ی امساورات, وقد 















يعبر هما عن كل الألوان , لأثهيا طرفاها والباقي متوشط 
بينهماء ومزيج منهبا ستقادير حدودة ونشب معيئة 
ويقول لمثل الفارسي: «از سفيدي فک تا سیاهی 
زغال» :یم من بياش اللج إلى سواد القحم» :أي من 
كلّ لون من الألوان . ومن كل شيء. 








يُشبه لوئه لون الغراب . وهذا إا عطلف 





ا مبال ذات جُدہ پیض وخر 
وسود, فهو داخل في تلف ألوانها. و عطف عل 
(جُدّد)ء فلايكون داخلًا في تفاصيل (جدّد) ؛ بل يكون 
قسیمها, کأّه قیل: ون ابمبال مخطط ذو جُدّد بیط 
جر ومابينهيا من الألوان, ومنها ماهو على لون وأأجد: 
شدید الکواد, فیکون وصفا للجبال نما لد 
الواقعة فيهاء وهذا بعيد كبا يأ 

4 ماهو الرّ في توسّط م«مْعًَِا آَلْوَائا) بين 








(البيض والحمُر) وبين «غَرَابِيبُ ُوةً). مع أنّ سوق 
الكلام يقعضي تفديه على الجميع أو تأخيره عنها؟ 





اتو :لمرو ٠‏ (القبوں)ء (نڈیں): 5 (نكير)ء 
وبعدها (غفور). (تبور) » (شكور), (بصير) ...ومثله كثير 
في القرآن. 





بي ض/ ۲۸۹ 








أنا بناء على عطفها على (جُدّد) فيفيد أن الاد لون 
واحد, والِیاض ول ممار فلھما مراتب, فتتشمّب منهما 
ألوان مختلفة, ولكتّه بعيد؛ إذ (عَرَابِيبُ سُودٌ) نفسها 





تشعر باختلاف مراتب السواد. فالأوّل أقرب. 

۵ اش تعال ركر في هذه الآيات اختلاف ألوان 
الجبال والتّمرات والنّاس والذّواث والأتمام. كبا ركز 
إخستلاف ألسنة النّاس وألوانهسم في (الروم: 055 
واختلاف ألوان الشراب الذي يخرج من بطون التحل في 
(اتحل: ۱۳). واختلاف آلوان مایخرج من الأرض في 
(الّمر: ۰0۲۱ و(التحل: .)١١‏ برهاًا على عِظّم قدرة 
يحكي نفوذ إرادة لله 
هآو هو تركير لأسرارها احفبة اي ا تتكشف 
تال لاحظ آیات اختلاف الیل ولبار واختلاف 








هل اختلافها مع وحد: 





الألسينة ونحوجا. ويصررّح بذلك قوله: ب 
وان بش تام زاجد4 الزعد: , لاحظ مع ل ف». 
ربا جاء الاسم «بيض» مرّة في (11), وهو جمع 








ولتي جنس واحد؛ 





١‏ اختلفت الأقوال في المراد به وفي وجه 
ومهيا كان فلابد من مناسيته ىا قبله في هذه الآية 
والآيات قبلها فهي وصف لما عند عباد لله القلصين ف 
جنات التعيم من رغد العش وخصب الحياة. ومنها أن 
عندھم أُزواجًا آنسات (قَاصِرَاتُ لزفي). وهي كناية 





إا عن عقت فَإنِنَ يقصرن طرفهنٌ على أزواجهن, 
ولاینظرن إلى غيرهم. أو عن تجابتهنَ وحياتهن٠‏ 
فلايفتحن أعينين دلالّا وغنجًا وفتنة, بل يغضضنها 





+۰ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج 7 
حیاء وخجلا. وه‌جین»: جع عیناء, ي واسمات 


العيون, أو أ. 






آخر هن منفصل عن (قَامِرَاتُ الطَْفٍ), فلاعلاقة له 
بعیوئین, بل هو وصف لأبدانمنَ؛ فينبغي تفير هذا 
الوصف التالي في هذا الإطار. 

)- قيل: إن وصف للطافة أبدائهنَ وركتها. نشبيئا 
برقة غشاء البيضة الدَاخل الذي يلي القشر, وهو 








باه هو الکنون, فا القشر فیمته ‏ 
الأيدي تباشرها والعنّ يحوها. 

٣‏ وقيل: نشبيه أبدانهافي لونھا بلو بهي العام 
فهي بيضا. 





تشویها صفرة, وهو أحسن الألوآن عند 
المرب فان مرب 
بالکنون» لها تا عن الغبار واّع وانتمس 
بريشها .و مصونة عنالکسر, کنايةعنکونهن عذاری. 

4- وقيل: تشبيههن بجملة البيّض لاني لوتها. بل في 
تناسب أجزاء بدنها بعضه ببعض من الشّعر والمين 
والّدي والسَنَ وغيرها کا! 
جئتها شكلا واحدًاء متناسق الأطراف. 





به اللساء يتيض التمام. ووصفت 





الا تراهنا حت 





وينبغي أن يقال فيمَكتُون): إن مصون من التقص . 

ف الجسم تامّاء ويبدو أنه أبمد الوجوه. 
5 - وهذه الأقوال كلها على أن «التتيض» فى 

يض الطائر, سواء أريد ظاهرها أم باطنهاء وأا 





مستویا 











کان وجه الشبه, وقد روت ذلك أ سلمة عن الى غلا . 
وقالو في قبالة هذه الأقوال:إِہا الاو الکنون نی صدفد 
لصفائه. وأنَ الأيدي لم قشہا. وهذا مرو عن ابن 
عباس ؛ وفي رواية أخرى عنه : الجوهر المكئون. ونحن 
نرجح هذا الوجه؛ لا له شاهدا في القرآن. وصفًا 
للغلمان وللحور المین: 

١‏ +رمئرث عَلبیم لمان شم امم زر 
کر الور ۲١‏ 
وکو تک لو نموه 

الواقعة: ۲۲, ٠۴‏ 
فن (۲) ومفهن. بصفاء آبدنهن وتلالژها ون 
کرت 
خوش جع فلع وس كوي وهو ملرد] 
والجواببعنه بوجوه: 
الأوّل: أنه اسم جنس عند بعضهم, وهو مفردٌ في 
حكم الجمع. 


التاني : أن وحظ فیه لفظ «نیْض» دون معناء, قاله 





الي وهو بيد 

التالت: ‏ وهو الأقرب أله مهما كان مرد أو جما 
فوحظ فب او فقبلهادجنون».«معلوم»» «یازفون». 
«خلال» الرسلین», الم الفلصین», میم 
«معين». ويعدها «يتساءلون»؛ «مديتون», «مطلمون», 
«المصدّقين», «المحير», ونموها. 
فاثرويّ في هذه التورة 
فلاحظها. ولاحظ «ك ن ن». 

















نون» ودمير» مع الواو والياء, 





امات : الأشياء التي 





والابیاع:ألاشتراه 

,وانتئعة : الفبَفقة على إيجاب البيع . وعلى المبايعة 
والطّاعة , وقد تبايموا على كذا. 

والتع: اسم بقع على ليع . والس : ابرع 

واليعان: البائع والمشقري. 

واليعة: كنيسة الصارى؛ وجها: بيع قال الله 
هد صوابع ببح وَصَلَوَاتٌ 


(Me: 











فلان» وهو مثل قديم تضتربہ العرب للرّجل يخناصم 
صاحبه, وهو يريع أن يغالبه. فإذا ظفر بها حاوله . قيل: مه من غيرك , 


فلانٌ غبار فلان. 





(الأضداد: ۲۹) 
وباع الرّجل القرس وأباعه؛ ببعنى واحد. 


اشتريته, ولاتع مع لاتشتر. وبسنّه فابتاع. أي (فعلت وأفعلت: 44 





اشتری. 





ال : الإماء قد من أشتوا الباء 


51 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 





قد قدن, واللساء قد عدن من 


الرفع ٠‏ وكذلك 
مرضن. وا حذا که شا من رفع.وقد قیل ذلد. 





(الأَريٌ ۰۲ ۲:۰ 
چم الشري والبائع. 
(الأضداد: ۵۱) 
عن اليل لايخ الجسل عل 
خيطب أخيه . ولاييع على بيعد» أحسبه قال :إل يإذنه 


وبعضهم یقول: قول 
الأصمَعي 








آبو 





ابید وفیرها من آمل اسلم 
يقولون: إن المي في قوله: «لاببيع على بيع آغیمه لا 


آہو 











هو لابشتر عل شراء آخبه, فا وقع اي عل 
الشتري لاعلی البائع , لأنّ لمرب تقول: بمت 
بمعنى أشتر يته. 





وليس للحديث عندي وجه هذا. لأنّ البائع لايكاد 
يدخل على البائع . وهذا في معاملة الان قيليل روا 
المعروف أن يُعلى الّجل بسلمته شيئًا فيجيء آخرٌ 
فيزيد عليه. وتنا يبي ذلك ماتکلّم الاس فيه من بيع 


من يزيد حت خافوا كراهسته. كانوا يتبايعون به في 





مغازهم فقد عُلم أنه في بيع من يزيد إا دخل 
المشترون بعضهم على بعض . فهذا بين لك أتيم طلبوا 
الرخصة فیه, الأصل إنَا هو على المشترين. 

وفي الحديث : «أنَّ يلاع قدح رجل وحلسه 
فيمن يزيد» فإما المعنى هاهنا أيضًا المشترين. 

وله هی لب ا ہی عن نی ند 
علمنا أن الاطب لیا هو طالب بفزلة الشقري ٠فِا‏ 
وقع المي على الاين دون المطلوب إليهم. 

وقد جاء في أشعار العرب أ, قالوا للمشتري: بائع . 

















له قال: «إه نهسى أن 
إذا کان كل واحد من 
قد رضي من صاحبه وركن |لیه». فأّا قبل 
ارضى فلابأس أن يخطبها من شاء Me‏ 

الع من حروف الأضداد في كلام العرب یقال: 
باع فلان, إذا اشقری, وباع من غیره. [م استشهد 
بشمر] (لارمي ۲: ۱۲۳۷ 

ابن الشكٌيت: وقد أَبِمْتَ ال 








اللبيع ٠‏ وقد بعمّه أنا من غيري. [ثماستشهد بشعر] 
(الأزهْرَي :۲۱ 
أبو حاتم : يقال: بعت القيء وأخذت منه. أي 


آخرجته من بدي. ویعض المرب یقول: بعت ال 





(الأخباد: ۸۰١‏ 
بای الوم ف الأسواق. 
0۳۷ 






المبرّد: وبایته یا بید. ي نقذا. ۰ (۱: 003۷ 
: البيع : مصدر باع يبيع بَا والب 
أيضًا: الششرى. [ماستعهد بشمر] 


ولي وال 








بيت للتصارى , يجتمعون فيه. 
win‏ 

سألت أباحاتم عن باع وأباع, فقال: سألت 
الأصتعيّ عن هذا فقال: لابقا آباع. فقلت قول 
القاعر الأجدع بن مالك الهمداقي: 
ورضیت آلاء الکیت فن ی 
فرسًا فليس جوادنا باع 





















فقال: أي غير معرّض للبيْع. قال الأصتمي: لملّها 
الغة هم يعن أهل الهن. 
وف سمت اة ی تز ضعاء بتولون: 
أبعت النّىء فعلمت أنّها لفة هم GEN)‏ 
وباع طاء لشترى ها e.)‏ 
الهمذانی : بقال: شریت القي»:بمته, وشریه: 
ا (rv)‏ 
ال: باع فلان على بيمك. أي قام 
مقامك في المازلة والرفعة. 
ويقال: ماباع على بيمك أحدء أي لم يساوك أحد. 
إلى أن قال:] 
وروي أن اي أنه قال: «البيمان بالميار با 





یفزقاه .یمان ها نع والشتري, وكل واحلد 
منها بيع وبائع . ورواء بعضهم: «امتبايمان بل 
رف 

وأخبرني عبد الملك عن الربيع عن انم أنه قال 
في قوله: «ولايبيع لجسل على ببيع آشیه»: هو أن 
ري الرّجل من الرّجل سِلْمةُ وخا يتفرّقا عن مقامهما. 
نہی اتي أن يعرض رجل آخر سل أخرى عل 
المشتري تُشبه السٌلعة التي اشترى ويبيعها منه. 

له له آن بر الشلمة التي اشترى ول لأ 
رسول اه جمل للمتبایمین الشیار سالم بتفزقاء 
فیکون البائع الآخر فد أفسد على البائع الأول یعه. 7 
لعل البائع الآخر يختار نقض البيع . فيفسد على البائع 
والمبتاع بيعه. [مذ كر كلام الَافميَ في ممنى ال حديث إلى 
أن قال:] 











بیع /۲۹۳ 


وقال بعض أهل العريية: جا و 
بشن من «التثع» وقد بشن من «الشؤْعه فضّمْ الباء في 
«البيع». وكسروها في «البَؤْع» للفرق بين الفاعل 
والمفعول, ألاتری أُنك تقول 
کی بائعات, حم تقول: رأيت ماه 

فإِا یعبی الشاعل سن ااضاعل!'' باختلاف 
ا حركات , وكذلك من التؤع. 

قلت: ومن العرب من يجري ذوات الياء على 
الكسر وذوات الواو على الضَّم, سمعت العرب تقول: 
ميفنا. ببكان كذا وكذاء أي أقنا به في الصّيف. وصغنا 
أيضًاء إذا أصابنا مطر الصّيف؛ فلم يفرّقوا بين فعل 
لماعل والمغمولين. 

«وقال)الأصمعيّ : قال أبوعمرو ابن الملاء : ممت ذا 
لت یقول: مارأیت أفصح من أَة آل فلان! قلت شا 
کیف کان الطر عندکم؟ فقالت: نا ماشتا؛ رواه هکذا 
Wr)‏ 












اباع.آي قیاع اشتری. 
واع: مش البزع. [ استشہد بشعر || 
َرَت ليع رسک اما 





ايع بها إلا للتجارة. 
واليْة: الصّفقة لإيجاب البيع , والطّاعة, ويقال: 
تبايوا على الأمر. 
ايع . والجميع : التوع. 
جل من طن قبسا 
(5) الشميع: من الول كما ذكره الأسان (۸ہ 0۲۰ 
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وباعه من السشلطان : سعى به إليه 
الَا : عن جابر: «أن الي اشترى مسن 
أعرابي” جمل خبط ,فلع وجب البیع قال له: اختتر. فقال 
له الأعرابي: عترله الله ناء وقد كان كل سبتاعًا. 
فستاء الأعرابي. بيْمًا. ومن هذا قود : «البيعان 


Ow: 














بالخيار مالم يتغرّقاء يريد البائع والمشقري. 
وفي خبر الأعراي' حجّة من رأى أن الترّق القاطع 
للخیار ما هو التَمرّق بالأبدان :۳۰۷ 








كلمة «تبايع» 





ویب 


التي وردت في بیت 








۳۳ 


(بن سیده 





الجوفري: بعث القي.: شریشه. یله 
وبا وهو شادءوقباسه .وه یاه شید 
وهو من الاضداد. [م استشد بشعر نع نقل حبدیت 
«لاخطب الرّجل على خطبة أخيده وأضاف:] 

والقّيء مبيع ومَبيُوع + مثل تنيط وتَخيُوط . على 
التقص والقيام. 

قال الخكيل: الذي حُذف من «سبيع» واو مفعول 





وقال الأخْقّس: الهذوفة عين الفعل, لأنهم لا 
سكنوا الا ألقوا سركتها على الحسرف الذي قبلها 
فانضئت , ثم أبدلوا من الطنعة كسرة للياء التريسدها. نر 





والابتياع : الاشتراء , تقول: پیع ا 
م يسم فاعله. إن د 






ضممتها. ومنهم من يقلب الياء واوًا. فيقول: بوع 
الشَّيء . وكذلك القول في کیل, وقيل : وأشباههها. 
من ای .لت جميمًاء والتّبابع مثله. 







.أي سألته أن ببيعه مت 


OIA: 
ن فارس: الباء والياء ودين أصل واحد. وهو‎ 
تع اله ورا مقي انشری ی والنی واحد. م‎ 
کال نموا ما تقدّم]‎ 
لوي : وفي حديث ابن عمر: أله كان ييقدو‎ 

صاحب ببئة اسم عليه» ا 


۳۳۷۰۱ 









کال کب والشزبة 





والشقاط: بتاع 
للم 
(القائق 1۸۸:۷ 


ابن یییده: ال : ضد الشراء, والتيع : الشراء 
أيضًا. وقد باعه الشّيء وباعه منه بيمًا فيهما. [ثم# 
استشهد بشعر] 

وابتاع الشّيء: اشتراه, وأباعه: عرضّه للب 





استشهد بشم ]] 
وبايعه مبايعةٌ وبياعًا: عارضه 








بيع/ 140 





ل وعالة وسيّد وسادة. وعندي أن 





ذلك كله ْنَا حو جمع «فاعل», فأمَا + 
بالواو واللّون. 





dr: 
البيع : ضدّ الشّراء, وقيل : هما سواء. يُسينبئ لكل‎ 
منہما فی معنی الآخر, باع ال‎ 
بِيمًا ومبيمًا.‎ 
وابتاعه: أعطاء إيَاه بتمن.‎ 


+ وباعه منه وله. يمه 





وبا عليه القاضي ؛ أي من غير رضاء. 
وأباع اليء: عرّضه للبيع. 





واستبا عني الشّيء: سألني أن أبيعه إ 
التي : بوع. 
ورجل بيوع ويتاع: مبالفة من التبع. 








واليّمان:البائعوالمشتري , ولكن إذا أطلق البائع 
کان القصود باذل( ۱ الكلمة. 


واتاع ال 





اشتراء. ‏ (الإفصاح :00148 











بالمتاع (eos)‏ 
غوء ارسي . Ao:‏ 
الراب : اليع : إعطاء ان وأحذ المن. 
والشّراء : إعطاء الّمن وأخذ الحُثْمن. ويقال للبيع: 





اء. وللشراء: الببع؛ وذلك بحسب مايُتصوّر من 
امن وان . [إلى أن قال:] 
کرالپايعة والمشارة تقالان فیهبا .| ذکر آیات] 


اتضتن بذل اللاعة له. ها رضخ 








ياي التلطان . إذا 





له ويقال لذلك: مم ومباينة 00 


تحوم الفيروز اباديّ. (بصائر ذوي التسييز 14:1) 








ابيع «قنيل» من باح . بمعنى اشقرى , لي من لان ٠‏ 
(الفائق ۳٤۸:‏ 








باعه, وباح منه . وباح عليه القاضي مُه «ولابيع 
أحدكم على بيع أخيه». 

وهذا المتاح لاينتاح. ونعم المتاع ويشس الہتاع+ 
واستباعه بده وداليمان بالخيار» أي البائع 
والشتري 


(۱ كذاعند 





يْ وهو الشميع. رفي الأصل ابزل)؛ وه 
مور 
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ولفلان بیوع ویباعات كثيرة» أي سل وماأرخصَ 
هنا الع ء وهذه 
وبايعت فلانًا وشاريته وتبايعناء وبایمه على اطع 





وتبايعوا عليها. وهذء بَيْعََ مزيحة. وأتيناء لياع 








ومن الجاز: باع فلان على بيعك ول بواديك 
قام مقامك. وماباع على بيعك أحد. أي لم يساواء 





المثزلة . [ثم استشهد بشمر] 
وجارية بائع: نافقة, كأئها تبيع نفسها. [ثم# 
استشہد بشعر] 
وباعه من السّلطان: وشی به. [غ استشهد بشعر] 
وباع بآخرته: استبدطا. ‏ (أساس اللاغت ٠0‏ 
الجواليقيّ : والبيعّة والكنيسة جعلهها بعض| 
فارسيين رین (yr‏ 
المد 








ني : في ا محدیث : «نهی عن ب 





لي يد 
ویر على وجهين: 

أحدهما: أن بقول: بنك هذا الوب نقد بعشرۃء 

فهذا لايجوز, لأله لادرى أيهم اسمن الذي ينتار 
ويقع به العقد, وإذا جُھل امن بطل المقد. 

والاني: أن يقول: بِمْتّك هذا بعشرين على أن 
تبيعني عبدك بعد 

وهذا أيضًا فاسد, لأنّه جمل تمن العقد عسشرين, 
وشرط عليه أن يبيعه عبد). وذلك لاسلزمه. وإذا 
لم يلزمه سقط بعض التمن. وإذا سقط البعض سار 
البق بجهولا. [ث6 ذكر حديث «لا ببيع أحدكم على بيع 














أخيه» نحو ماتقدم عن الأزهّريّ] ۲۰۷۱ 
أبن الأثير : وني حديث المزارعة: «نهى عن بیع 
الأرض» أي ككرائها. وقي حدیث آخر: «لاتبيموها» أي 
لائُکروھا. 
وفي الحديث: «أنّه قال: ألا تبايعوني على الاسلام» 
عليه والمعاهدة , أن كل واحد 





هو عبارة عن الماقدة 
منها باع ماعنده من صاحبه وأعطاه خالصة نشه 
وطاعنّہ ودخيلة أمره. وقد تكرّر ذكرها في الحديث. 
0۷۱ 
بائع : تافقة لجياها. وباعه من 
٠‏ وأسيعاء, 





(N: 








والبيع: من الأضداد مثل الشراء, ويطلق على كل 
ولكن إذا أطلق «البائع» 
فالمبادر إلى الذّهن باذل الكلمة. 

رطق ال عل «البیع 
ويجمع على : بوع. 

وبعْتُ زيدا الذآر. ييتمدى إلى مفعولين. وكثر 
الاقتصار على الثاني , لأنّه المقصود بالإسناد, ودا 
الذآر. ويبوز الاقتصار على الأول 
ن الأمير لايكون 


واحد من المتَماقد ين أله با 














به الفائدة, غم 





عند عدم الس ؛ نعو :بعت الأمير. 
مملوكا يباع. 

قد تدخل «ين» على المفمول الأول على وجه 
التوكيد, فيقال: بمْتُّ من زيد الدآرء کیا يقال: كتمته 














الحديث, وكتمثٌ منه الحديث. وسرّفْثٌ زيدا امال 
وسَرقْتُ منه المال. 
وربًا دغلت «اللام» مكان دمن» يقال: بعتك 


الشَيء وبمنه لك. فاللام زائدة» زيادتها في قوله تعالی: 








اذ بڑ نا ابرم مان ليت المج: ٩۲,رالاصل‏ 
يونا إبراهيم. 

وابتاعها زيدٌ الدّار . بمعنى اشتراها, وابتاعها لفير. 
اشتراها له. 


باع عليه القاضي .أي من غير رضاء. وفي الحديث. 
لاي الڑجل عل خطبة أخيه ولايَيعْ على بنع 
في هذا ا حديث إنَا هو على 
المشتري لاعلى البائع , بدليل رواية البخاريّ «لاببتاع 
الرّجل عل بيع أخيه». ويؤيّد 


أخيه» أي لايشتر لان 








رم سوم الر. 





على سوم آخید». 

والبتاع: میم على اللٌقص وتبیوغٌ على الٹّسام٠‏ 
مثل فيط وعوط. 

والأصل في البيع: بادك مال بال لقوهم: بيع دابع 






وییع خاسرّ؛ وذلك حقيقة في وصف الأعيان, لكلّه 
أطلق على «القد» بجاً), لآنّه سب التمليك 


مة : الصّفقة على إيجاب البيع . وجمعها. 
بالشكون, وتمرَك في لنة مُدَْل, كبا تقدم في بَيْضّة 
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وتُطلق أيضًا على المبايمة والطّاعة. ومنه: «یسان 
ی ریا اج متستملةً على سور 
مُفللة, من طلاق وعتق وصوم ونحو ذلك. 

والبيقة بالكسر للتصارى. والجسمع: بيع . مثل 
)60 





التئعة» وهي أ 


سدرة وسدر. 
لفیروز ابادي :باه 


تباعًاء إذا اعه ولذا اشتراه ضدء وهو بیع ویو 





ومَبِيمّاء والقياس 


وباعه من السّلطان. إذا تعى به إليه, وهو نع 
جمہ: باعقہ 

والياعة بالكر: اللمة . جمه : بياعات. وكسيد : 
نع واستري وااوم؛ جمه :پت 1 

تبح على بيعه: قام مُقاه في المغزلة والؤفمة وظفر 








والييقة بالكسر : متمد التُصارى, جسمه كجئب. 
وهيئة ابيع كالجلة. 





لجايعّة , واستباعه: سأله أن يبيعه منه . وانباع: 





۸۲) 

ایح و اسدیت: امن بالیار ما 

لم فترقا» يريد بهما للبائع والمشقري, فإنّه يقال لكل 
منہما: یع وبائع . وامراد بالتقرّق ماكان بالأبدان كلما 
ذهب إليه معظم الفقهاء. وقیل: ند بالأقوال. وليس 


پالتمد. 








وفيه: «نيّى عن يبع وسلف» و«نهى عن بيعين في 
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ابيع». قيل كأ ذلك للخوف من الدّخول في التبا کیا 
دل عليه قوله في الخبر: «صفقتان في صَفْثّة رباء أي 
بیمان في بيع. 

والاہتیاع: الاشقراء: ومنه قوله يه : «إذا أراد أن 
يخرج يتاع بدرهم ترا فيتصدق به». 

والبيع: الإيجباب والقبول؛ وهو باعتبار النقد 
والنسيئة في التسمن والمتمن أربعة . وتفصيله فى له 

وفي حديث عل في عمرو بن العاص ومعاوية. 
دوم يُبابع حت شرط يؤنيه على البيِمة من فلاظفرت ید 
یت أمائة المبتاع». 





البائع, و 

والقسّة في ذلك -على ماذكره بعض الشارحين هو 
أن عمرو بن الماص لم يبايع معاوية إل 
الذي اشترطه عمرو على معاوية 








مماوية,والبانع لدیینه صمرو بن 
۷۰٢٢‏ 


العاص . [ثم استشهد بشعر] 
4 
مَجمَعٌ اللغة : البيع : مبادلة مال بال فيقال: باعه 





ويُستعمل ذلك أيضًا في المعاهدة, لما فيها من مبادلة. 
الحقوق. 

وجاءت «المبايعة» فى القرآن مرادً بها المبادلات 
خير المالية. أي لادان 

وجاء دتبایعہ می البادلة لمالچھ 

والبيعة بالكسرة: كنيسة التصارى , والججمع : ب 








۱۳:۱ 





ویدار 


۸۱ 


ویقولون: باع الشّيء, وباعّہ ا1 
یقول: باع ال 

فجُملتا: باع التيء. وباک التيء محيحتان .كما 
تقول اجات ؛ وجاتا: باع ايء من فلان. وباج 
الشّيء لفلان, صحيحتان أيضًا. 





» من ,وباع | 






اية»: وفي الحديث: «كان لرجل ناف 
خباعها من رجل, واشقرط شنیاها», 
راد توائها ورأسپا 

وک جملة باه من فلان أيضّاء كل من المثرب, 
والان, والصباح + والقامرس, والتاج, وال ء وعیط 
امیط , وأقرب الوارد. والتن, والوسیط. 

باع الشّيء لفلان: المصباح » والتاج , ولد ومحيط 
الميط , وامتن , والوسيط. 





وذكر المصباح أنّ (اللام) هنا زائدة. 
باخ «ا 





اشتراه, لا هذا هو المعنى المألوف لد 
آذهاتا حين نقول : «باعه الي » أ أعطاء إا 
ولكن: 
١‏ جاء في الحديث: «لايطب التجل على خطية 





ویتبادر إلى 











آغیه, ولاییع على 
على شراء أخيه. 

۲-وقال این 
واحده في كتايد «أدب الككاتب» 





أعيمه أي عليه أن لايستري 





پاب «تسبية تاد 





واشتريئه. 
ل وحذا حذوّه ابن الأباريّ في كتابه «الأضداد» , 


3 








لاك أن قال:] 
وقال الغرّاء : «سممت أعرابيًا يقول: بع لي ترا 





بدرهم, يريد: اشتر لي تراه. [م استشهد بشعر] 

4 وأَيّدها في ذلك الصّحاح. ومعجم مقا ريل 
اللغة وارب والشتار» والصباح» والفاو مله 
والّاج, والدء والتن. والوسیط . واضاد: 
الفرزدق: 
إن لباب لرابح من باعه 

والشیب لیس لبابیه تجار 


۵ ۔ وروی احاح ب 





يعني : من اشتراء. 

١‏ وجاء في «التّهاية» في شرح الحديث: «البمان 
بالنيار مالم يتفرّقا»: هما البائع والمشتري. ل 
واحد ماع وان 














یتبادر إلى فحتنا باتع اللمة. 


وأنا أرى أن لانقول: «بمنّه | 






استعمل القعل «با» ببعنى «لشقرى». 


ب‌يع/۲۹۹ 





١-روى‏ ابن عُمر حديث رسول الیل الذکور في 
رقم (۱)م لا (۲۹۳), ولي رواية : دحت 


بدلا من :دم 








؟- وجاء في أضداد ابن الأنباري . والشحاح, 
والأساس, والتّهاية, والقتار, والمصباح: أن ابم مو 
البائع والمشقري. 

٣۔‏ وقال امبط وا 
واكقيتري والمساوم. 

تقال الوسيط : اليم هو البائع والُساوم. 
كلمة «البيّع» إلا على الذي 
بثمن, حمايةٌ للأذهان من التُشويش, 

A) 





اج وامتن: إن الع هو البائع 









: رالاي ظهر لا من تحقیق هذه 
الاصل الواحد فیها هو الماقدة ومبادلة مال 
بال, أي المعاملة الواقمة بين البائع والمشتري. 


إلا أن البائع لا كان المبتدئ بالمعاملة 








المبادثة ولا من جانبه , فهو أولى يأن يُطلّق عليه البائ 
نا إطلاقه على الشتري 
فباعتبار أنّه طرف آخر للمماملة. وهو مماقد أيضًا 
ار نو 

وأا اتيعة وامبابّعمة فباعتبار كونها نوع معاملة 





أي المعاقد والمعايل أو . 


ومعاقدة وميادلة, 
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وأمًا البيمة: قال في المعرّب: «والبيعة والكتنيسة, 
جعلهها بعض العلياء فارسيّين معرّبين». 
ولاببعد أن تكون هذه الكلمة مشتقّة ومأخوذة من 
11[ ]آوکلم 2[ 1ل آئیت ]یمن الثاروافنزلأو 
7 [سیت کیست] بسعنی 
ة. كما أن التنث, والبیت المسرام تُطلقان على 
الكمبة . [ثمذكر آياتٍ وأضاف:] 
«فاعل» تدلّ على الامستمرار, أي 
ی تم ولاتقطع. وصيفة «تفاضل» تدل مل 


مطاوعة «فاعَل» إذا تحقّقت واستمرّت المماقدة طوعًا 












ورغیاً؛ فأسهدوا كاتا أو شهيد) عليها. 

[والمبايعة] مأخوذة من السيعة. وهي الملماهدة 
والماقدة اقصوست. ولا كانت هذه المماقد 8 سكم 
الاستعرار والدوام عجر عنها بصيغة اماق 

فظھر الفرق بین: باع مجر 

وَأمًا الفرق بين المماقدة والمبايمة والمعاملة 





٠‏ وتبايع. 


والمعاهدة . فإنّ المعاقدة : إنشاء أمر وإيجاده. والمعاهدة 
القزام وتعهّد على الصمل, والعاملة: نفس السمل 
ووقوعہ, وامبایعة: عمل خاصّ, وھو الٌیع والشری 

(۵۰۱م 





التُصوص التفسير: 











نيا غمس يده في إناء فيه 





اماء, ثم دفعد إلى النّساء فشمسن أيد ن فيه. 
این یه ۵: ۲.۰ 
كنت في النسوة الممبايعات 
٠‏ فقال لیا 
تن لاأصافح الساء لكن آخذ عليه 
ملین (بن ید ۰: ۳۰۰ 
عائشة : کان الَا يباب التساء بالكلام بهذه 


آسماء بنت 





فقلت: يارسول الله أبسط يدك نباب 





اأخذ الله 








سس ۷۰:۰ 
الّيميّة: بايمتُ رسول الل و 
الي ضوة من السلمین, فقلاله: تناد يبارسول الله 
ليمك يلي أن لانشرك بلله شينًا, ولالسرق ولانزني 
ولانقل أولاّنا ولانأتی بسبهتان نفتريه بين أيدينا 








وأرجلنا, ولاتعصيك فى معروف. 
فتال رسول ال «ف استن و 
فقلنا: الله ورسوله أرحم بنا من أنفسنا, فقلنا: بايعنا 





بأرسول لله. 
فقال: «اذمَيْنَ فقد ب يمتّكن, إنا قولي لمئة اسرأة 
کقولی لامرأة واحدةه. وماصافح رسول اولك منًا 
اطي ۸۰:۲۸ 
الشّعبيّ: نه ابن بنفسه وعلى يده شوب قد 
وضعد على کله . الاو 
الماوزدي: [بعد نقل بعض الأقوال المتقدّمة قال:] 
فان قیل: فا معنیبیعتین ولسن من أهل الجسهاد 


عدا 





(ort 








رخذ عليه البيعة كالرّجال؟ 





حقوق الله تعالى وحقوق أزواجهن؛ لأثمنَ دخَلْنَ في 
الشرع وم يعرفنَ حكه نّ؛ وكان أوّل ماأخذء 





توحید له وم لمبادة 






rt e) 
َك مد یدہ من خارج بیت ومڈ‎ 
نساء من الأنصار أيديهنٌ من داخله فبايعهُنَ.‎ 
)۴۰۰ :۵ (ابن عطيھ‎ 
7 
الطوسيّ؛ ووجه بيعة الساء مع تن لسن من‎ 
أهل التصيرة في المارية , هو أخذ العهد عليين. بها يُصلح‎ 


أن في الدين للأنفس والأر 





اج فكان ذلك فى مہا 








وط ودخلأن تمتها فبايعهنَ على ذلك 
۸۷:۱ 


)۲۷۲۰۵۱( 












با وستہ شولہ عوّوجلٌ: ال | 
هویب آنشتز4 الترید: ۱۰۱ 
قبل:کان اي 


الماء فكان يضع ب 





وقیل: 


اللّساء, وکانت هند بنت 





ولله إنّك لتأخذ علينا أمرًا مارأيناك أخذته على الرّجال, 
وبايع الرّجال يومثذ على الإسلام والجهاد فقط . فقال 
رسول الول وك طند بنت عتبة». قالت : نعم , فاعق 


عا سلف عفا لله عنك, تمني ماصئمت بحمزة. ( 0/81١‏ 














ريني :٤(‏ ۲۷۰)ء وأہو۔ 
7 )وابوالگمود :٦(‏ ۲۳۹)), 





مع 
ابن عباس : لافداء فيه . ev‏ 
نوه اللريني. OWN‏ 


الطّيري : لاتقدرون فيه على ابتياع ماكنتم صل 
اتاعه بالققة من أمرالكم التي أمرتكم بد. أو ندبتكم 
إليه. ۳:۳ 









اج: وعبوز ال 
فيه ولاخُلةٌ ولاشفاعة) على القع ب 








بنصب الأوّل 
بغیر تتوین, وعطف القَانيِ على موضع الأوّل؛ لأنّ 





۲ العجم نی فقہ لغة القرآن..۔ ج۷ 


موضعه تصبء إلا أن وین حذف لعل ویکون دخول 
«لا» مع حروف العطف مود لك ٍذا عطفت علی 





موضع مابعد «لا» عطفتہ تقول : لارجل وغلامًا 
لك. [م استشہد بشعر] (re:‏ 
أبورزعة: فأ ابن كثير وأبوعمرو الا فيد 





وَلَاعْلةَ وَلَاشَمَاعَةَ) نصب بغير تنوين على اشن 
والتبرئة. وقر الباقون بالرّفع والّنوین. 

اعلم أنّ دلاه إذا وقمت على نكر حملت هي 
والاسم الذي يمدها كاسم واحد. وبني ذلك على القتح 
فاذا کزرت جاز الّفع والّصب. وإذا لم تكرّر فالوجه 
فيه الفتح , قال الله جلّوعرٌ: (لَآرْيْبَ فيه 

من رفع جعله جواًا لقول القائل : «هل فيه بقن قل 
افيه حل ومن نصب جعله جوابًا لقول القائل يتهل. 
من بيع قيه؟ هل من خُلّةَؤء 

فجوابه: ی فیه وال لأنّ «من» لا كانت 
عاملة جعلت «لاء عاملة. ولما كانت جواب (هل) 
لم تُمملها؛ إذكانت هل غير عاملة 


وه ان اي 








Qe 


۳۲:۱ 








ی : أي لافداه فیه, سي بیفا 





ي لآ يم لاتقدرون 
فيه على تدارك مافاتكم من الإنفاق» لاله لا 





ALN) 


حقٌ تبتاهوا ماتتفقونه. 
نوه أبوالشٌمود :١(‏ ۲۹۵), والکاشانی(۱: ۹٥۲)ء‏ 
وشبّر (1: ۲۵۸), والقاس (۳: 0007 








یوم لایکن فيه بيع ولاشراء ولااستدراك 
الله؛ إذ هي مبايعة على ماقد فشر: 
ذا الذى يُفْرضُ الله 
أوإذابيع 


ماله وكأن معنى الآية معنى سائر الآي التي تتضمن إلا 


في ذات 
في قوله تعالى 
to‏ 















بة. لأ الرء قد يشتري نفسه ومراده 


فدية یوم القیامة (ra:‏ 





ام : ۷۰, فكأنّه قال : من قبل أن يأتي یوم لاتبارۃ 
0-١‏ 
وان أن يكون لمعن : قدموا سکم من الال 
لدي هو في ملككم قبل أن بأت اليو لذي لايكون فيه 
تجارة ولامبابعة حق يُكتّسب شي من المال. 
۲۰:۷ 











تحوه الخازن. 
الرطبی: وقرأ ابن کر وأیوعمرو لمع یه 


(Yo: 








وأثف الاستفهام غير مغيرة عمل (لا) كقولك ؛ ألا 
رجل عندلد؟ ویچوز: آلا رجل ولامر؟ کا جاز ف 
غير الاستفهام, فاغْلّمه. 


وقرأً الباقون جميع ذلكبالررفع والتنوين. 





[#استشهد بشعر] 

فالفتح على الي العام المستغرق لجميع الوجوه من 
ذلك الصّنف, كأئّه جواب لمن قال: هل فيه من بيع؟ 
فسأل سالا عائًاء فأجيب جوابًا عاثا بالتنى. 





ودلا» مع الاسم امن بنزلة إسم واحد في موضع 
رفع بالابتداء والخبر فيه . وإن شثت جملته صفة ليوم. 
ومن رفع جمل «لا» بمنزلة «ليس»؛ وجعل الجواب غير 
عامٌ, وكأئّه جواب من قال: هل فيه بيع؟ بإسقاط «من» 
فأ الجواب غير مغير عن رفعه , والمرفوج مبتدأ أو اسم 
لیس» وفيه الخبر. 

قال مي : والاختيار الرَفع , لأنّ أكثر القرّاء عليه , 


ويبوز في غير القرآن لابيم فيه ولاخلةٌ. [ استشهيا 








فدلاہ زائسدة في الموضمين: الأول مطف عل 
الوضع, الثاني على الف 

ووجه خامس أن ترفع الأوّل وتبن اَن , كقولك 
لارجلٌ فا ولا 

وهذه الخمسة الأوجه جائزة في قولك: «لاحول 





إلا باش وقد تقدّم هذا والحم لله (555:5) 
أي لافدية فيه لأنفسكم من عذاب لله 
وذکر لفظ «البيع» لما فيه من المعاوضة 
وقيل : لافداء ع]] منعتم من ال 
عن الرّكاة یومت, وقیل: لابیع فيه للأعبال 
(mn)‏ 





وأغد ابدل 








اعونه تقتمونه 





ابيع / ۳۰۳ 





كشير : أي لايباع أحد من نفسه ولايفادي بال 
لو بذله, ولو جاء بل الارض ذهبّا (۱: 102۰ 

الآلوسيّ : والمراد ۔من وصفہ بما ذكرالإشارة إلى 
أنه لاقدرة لأحد فيه على تحصيل ما ينتفع به بوجه من 








من يشفع له في حطه , والكلّ منتف , ولامستعان إلا بالله 
عروجل 

و(یئ) متعلّقة با تعلّقت به أختها, ولاضير 
لاختلاف معنييها؛ إذ الأول تبمیضید, وهذه لاہتداء 





إلكاية. اما رفمت هذه یات اثلائه -مع أن لستام 
ی سيم والناسب لہ الفتح ‏ لأن الكلام على 


أو غفاعۃ؟ والیع وأخواه فيه 





تقدیت ملا یع فيه أو 
روت تست رفتھا فی المواب مع حصول العموم في 
الجملة . وإن لم يكن بثابة المموم الحاصل على تقدیر 
الفتم؛ وقد فتحها أبن كثير , وأپوعمرو؛ ویعقوب. على 
الأصل في ذكر ماهو نص في العموم كذا قالوا. 

ولملّ الأوجه القول: بأنّ رفع لضعف السموم في 
غاليها . وهو الل والشّفاعة, للاستثناء الواقع في ×عض 
الآيات , والمغلوب منقاد لحكم الغالبٌ. 


وأا ماقالوء فيد عليه: أن مابعد (يَوّم) جملة وقعت 





والموصوف إذا لم يكن قطع سؤال 


التكرة موصوفة بها يقهمه | 





من العظيم فتقدّر 
ا ملة صفة مقطوعة تحقيٌالذ نك وتقر يراله فیصح تقدیر 
التؤال حيتئذ ۶ا لایکاد یقبله الّھن العّلیم. (5: 4) 


7 /العجم فی فقہ لفة القرآن... ج‎ ۴٠۴ 


رشید رضا: آّا البیم واه والشفاعة 
فللمفشرین قی بيان الرد فا طریقن 

أحدهما: أن المراد ب«البيع» الكب بأيّ نوع من 
أنواع المبادئة والمعاوضة . [إلى أن قال:] 

وأمًا الأريق الاني: فقد فسّروا فيه «البيع» 
٠‏ وجعلوا فيه ادل والشّفاعة على ظاهرضماء 
ن الإغاق في سبيل الخير والب وهي سيل 
الله. هو الذي يُنجيكم في ذلك اليوم الذي لايُجي 
الأشحة الباخلين فيه من عذاب أله تمالى فداة. فيفتدوا 


بالافتدا 








آي أفترا 


منه أنفسهم. وهذا هو الوجه انّذي اختارء الأستاق 
فالآية بمنى قوله تعالى لى هذه الورة: .44 









لین لب لالب انز 
ف يقيسون أمور الّنيا على أمور تخر 
كبا هوشأن لونیین, 





كدأب الأمراء والشلاطين, وإن كان 


فاسمًا ظالماً فاسد الأخلاى منّاعًا للخير 
Mr?‏ 








َع اللّفة: من قبل أن بأتي بوم لاوسيلة فيه 
للحصول على المنفعة بموساطة البيع أو الصّدقة أو 
الشفاعة, 





QAF: 
محیّد جواد‎ 
بالمال من الثار, وبالمئلة: المو:‎ 


والتساع . وبالشّفاعة : التُوسَط للخلاص من العذاب. 


» غذا وحده أعزل من كل 
هذه الآية نفس المعنى 











محمود صافي ؛ (لا) نافية مهملة. 
مرفوع» (في) حرف جر و(الاء) ضسمير في محل جر 
متلّق بحذوف خبر البتدإء (الواو) عاطفةء الَاشْنّة 
مل (آ) في محل رفع نمت ليوم. 
مصدر سياعيٌ لقعل باع يبيع باب «ضرّب», 
بفتع فسکون و 
وجاءت بھڈاالتی کلمة (یع) لق وردت في سورة 


راه : ١؟,‏ بعد مراجعة كتب التفاسير. 








وزنه « 





ذکر اش .. 
الثور: ۳۷ 
ار هم الاب السافرون, والباعة 
(الاوَزْدي 0۰۷ 
التجارة لڈھل ا یکپ, بقال: الجر فلان في 
كذاء إذا جَلبه من غير بلده, والبيع : ماباعه على 





(or: 







(القرطيٌ ۱۲: ۲۷۹) 
جارة : صناعة التٌاجر, وهو الذي 












أن يريد لايشغاهم فوع من هذه الشناعة. 7# 





بيع صالح أو شراء. 0۸:۳ 





في الیع, فم أعاد ذكر ابيع 

قلنا: البواب عنه من وجوہ: 

ول القجارة جنس يدخل تمع نع ام 
والبیع إلا أنه سبحانه خصٌ البيع بالذّكر لأنّه في الإطاء. 
أدخل . لأنّ ارب الحاصل في البيع يقي ناجرٌ. والربح 
الحاصل في الّراء شلك مستقبل, 

التاني: أن البيع ييقتضي تبديل الصرض باللقدء 
والراء بالمكس, والّغبة في تحصيل الثقد أكثر من 
اشکن: 

الثالث : [قول الغا 

البتيضاوي : مبالفة بالتعميم بعد التخصيص إن 
أريد به مطلق المعاوضة, أو بإفراد ماهو الأهمّ من قستي 











er ت[‎ 











جارة. قان البح یتح بالبیع ویۃ 








بیع /۳۰۵ 


ریغ4 و 
أحدهما: انهم لاتبارة هم ولابيع: يلبهم عن ذ كر 


, كقوله 





اعل لاحب لائھتدی بتارہ٭ 

أي لامنار له فيمتدى به. 
نهم َوُه تجارة وبيع . ولکن لايشفلهم 
ذلك عن ذكر الله وعبا فرض عليهم. 

واناهر مفايرة نشجارة والبیع, ولذلاف عطف. 
فاحشمل آن تکون ار من إطلاق العام ويراد به 
النامی. فأراد بالتجارة: الراء. ولذلك قابله بالبيع. 
أي يراد تجارة الجلب . ويقال : تر فلان في كذاء إذا لبه , 
بیع بالأسوا 

مطل أن يكون (وَلَابيمٌ) من ذكر خاصٌ بعد عام 
جارة هى البيع والشّراء طلبا ربح . وه على 
هذا نخاس . لله ني الإطاء أدخل من قبل أن الاجر إذا 


من صناعته - 

















لا 





هت لبم ابمة ‏ وهي طلبته ‏ 





آفتہ مالألھیه شيء بتوقع فيه الرّبح . لأنّ هذا یقینء 
وذاك مظنون لكوم 

أبوالشعود : أي ولافرد من أفراد البياعات وإن 
كان في غاية الڑیح۔ وإفرادہ بالًکر مع اندراجے تحت 
التجارة للإيذان بإنافته على سائر اُنواعہاء لأنّ ربحه 
رقع في ثاني امال عند 
اليع , فلم يلزم من نني إطاء ماعداء نني إهائه, ولذلك 
كرت كلمة (لا) لتذكير لني وتا 








اجزء وربح ماعداء 


لمكم 





وه الالوسي OYY)‏ 


الهِرُوسَويّ : إعطاء الّثتن وأخذ اللمنء 


7 العجم فی فقہ لغة القرآن... ج‎ / ٦ 





والشراه: (عطاء امن وأخذ | 
أفراد البياعات وإن كان في غایة الڑیح۔ 


520 





ماتقدم عن البُرُوسَوي] 
الطَّباطَبائيَ : التجارة إذا شوبلت بالیع كان 
اللفھوم منہا با الرف: الاستمرار فی الاکتساب 
باليع الشراء. وابع هو السل کي ۳ 
فالفرق بينهما هو الفرق بين الدّفعة والاستمرار. 
فعنى نفي البيع بعد ني التجارة مع كونه منفيا بنفيهاء 
الدلالة على أنّهم لابلهون عن رئهم, في مكاسيهم دان 


ولافي وفت من الأوقات , وبعبارة أخرى لائنسہم 





رتهم تجارة مستمرّة ولابيع مامن البيوع التي يوقمرنها. 





ما ارتیم Wye‏ 
ام 

اٹم الا ایغ لبوا أل اه 

الرنوا قن جاه موعِظَةٌ من وه فاّنی... 

٢۷۷ ایرد‎ 


اہن عباس + كان الرّجل منهم إذا حل ينه على 

غريه فطالبه به, قال المطلوب منه له: زدني في الأججل 
وأزيدك في المال, فيتراضيان عله ویسلان بر 

لطس ۳۸۱۰۰ 

ي + يعني جل تناؤه: وأحَلَ الله الأرباح في 

اء والبيع ٠‏ وحيرم الرباء يعني الزرّيادة 


يزاد رب المال بسبب زيادته غرهه في الأجل , وتأخیرء 








اديه عليه 








عموم في إباحة سائر البسياعات , لأنّ لفظ «البيع» 
موضوع لمعن معقول فی اللَةء وہو قليك شال بال 
إیجاب وقبول عن تراض منہماء وھذا هو حقیقة البیع 
أن ذلك 
غیر مانع من اعتبار عموم اللفظ . مق اختلفنا فى جواز 








في مفهوم اللسان. ثم منه جائز ومنه فاسدء إل أ 


أو فساده. 





ولاخلاف بين أهل العلم أنّ حذه الآية وإن كان 
مخرجها مخرج العموم ققد أريد به اشصوص, لالم 
متفقون على حظر كثير من السياعات, نحو بيع ما 
م يُقبض. وبيع ماليس عند الإنسان. وبيع القرر 
والماهيل . وعقد البيع على المرّمات من الأشياء. 

وقد كان لفظ الآبة يوجب جواز هذه البياعات, 
7 ُصّت منہا بدلائل, إلا أن تخصيصها غير سائعم 
إعتبار عہوم لفظ الآية. فيال تقم الدّلالة على تخصيصه. 
ل بعمومه على جواز البيع الموقوف. 
القوله تعالى : (طوَأَحَلٌ اله الع 

والبيع أسم للإيجاب والقبول وليست حقيفته وقوع. 
اليلك به للعاقد؛ ألاترى أن البيع المعقود عل شرط خیار 
المتبايعين لم يوجب يلكا وهو بيع , والوكيلان يتعاقدان 
البيع ولايلكان. [إلى أن قال:] 

وقوله تعالى: (ِوَأَحَلٌّ اه اينع 





وجائز آن 











به في جواز 


بيع مالم يره المشتري . ويحتيم فيمن اشترى حنطةٌ بمتطة 





وذاك لاه معلوم من ورود اللّفظ لزوم أحكام بیع 
وحقوقه من ایض والتصّف وا 
ذلك. فاقتضى ذلك بقاء هذه الأحكام مع ترك 











التستابض. وهو كتوله تمالى: حت عَلَيكُزْ 
أُمهَاتَكمْ» اللنساء: 5 المراد تمرم الا۔ 





الساء: 1۹ء من وجھین: أحدهما: ماقتضاء 





الأكل قبل الافتراق وبعده من غير قبض» والآخر 
إباحة أكله لمشتريه قبل قبض الآخر بعد الفرقة. 
لاحن 
الماوزدي : قيل: إلّه يعني یفا. لأئهم كانوا أكثر 
المرب راء فلا توا عنه قالوا: كيف تُنہی عن الرّبا وھو 
مثل البيع , فحکی اللہ تعالی ذلك عنہم 
ماذكروه من اتبيه بالبیع, فقال تعال: فَآَحَل | 
نع وخرم انوا 
افعي نف قوله: ال 





















أحدها: أئّا من العام الذي يجري على عمومه في 
یا کل بیع وتحری كل ءا ماخضهها دليل من 
تمريم بعض البيع وإحلال بعض البا. فل هذا اختلف 
في قوله, هل هو من العموم الذي أريد به العم أو من 
العموم الذي أريد ب المخصوص؟ على قولین: 

أحدھا: أنّہ عموم اُرید به العموم وإن دخله دليل 
التخصیص. وا 

وف الفرق بيتهما وجهان: 

أحدهما: أنّ العموم الذي أريد به العموم: أن يكون 
الباق من العموم من بعد التتخصيص أكتر من القصوص, 
والعموم الذي أريد به المخصوص أن يكون الباق منه بعد 





ني : أنه عموم أريد به المخصوص. 


التخصيص فلن القصوص. 





متقتم عل اللفظ, وأنّ وم مایمن 
اللنظ ومقترن به . هذا أحد أقاويله. 

والقول الثاني : أله الممل الذي لايكن أن تعمل 
في إحلال بيع أو تحريه إلا أن يقترن به بيان من سنّة 
الررسول. وإن دل على إساحة البسيوع في الجسملة دود 

وهذا فرق مابين العموم والجمل: أنّ المموم يدل 
على إباحة البيوع في الجملة ولايدلٌ عصلى إباحتها في 
التفصيل حت يققرن به بيان. 

مكل هذا القول أنها بمملة اختُلف في إجماهاء هل 
هو تارش فبها أو معارضة غيرها ها على وجهين: 








أحدهما به أ تعارض مافى الآية من إحلال البيع. 
وترم اليا وهو بيع . صارت بهذا الششعارض مجملةء 
وكان إجماها منها. 


والثانى: أنّ إجماها بغيرهاء لأنّ اسن نعمت مسن 
بیوع وأجازت ييوًا؛ فصارت بالتد سل 

وإذا صح إجاها فقد اختُلف فيه: 

هل هو إجمال في الممنى دون اللفظ , أن لفظ «البيع» 
معلوم في اللغة, وا الشّرع أجمل المعنى والحکم, حین 
أحل با وحم با 

والوجه التاني: أنّ الإجمال في لفظها ومعناهاء لأ 
نا عدل بالبيع من إطلاقه على مااستقر عليه في القع 
فاللفظ وا معنى محتملان ما فهذا شرح القول ااني. 

والقول الثالت: آنبا داخلة في المعوم والجسمل, 


۸ / العجم في فقه لفة الترآن... ج۷ 


فيكون عمومًا دخله التُخصيص ‏ ومجم لحقه التقسير, 
الاحتال عمومها في اللّفظ وإجماها في المعنى. فيكون 
اللفظ عمومًا دخله التتخصيص. وال معتى جملا مسقه 
التفسير. [هذا هو الوجه الأوّل من القول الاك ] 

والوجه التاني: أن عمومها في رل 
وََژمٌ الڑنوا4, واجماغا فی آخرھامن 
قولہ: هرَحَومٌ ال وا۹, فیکون أوّفا عاتًا دعله 
التخصيص , وآغرها بحملا لحقه التفسير 

والوجه الثّالك : أن الأفظ كان جمسلا. فلا بيه 
الرسول صار عامّاء فيكون داخلًا في المجمل قبل البيان. 





من قوله 





في العموم بعد البيان. ۳۸:۱ 
الطوسی: وسن توله: بت بای را 
أن المشسركين قالوا: الزريادة على رسي 





امال بعد مصيره على جهة الدّين كالزيادة لپ ی 
البيعم. وذلك خطأً, لأنّ أحدهما عبرم والآخر مباح. وهر 
أيضًا منفصل مسنه في السقد, لا لاد 
لتأخير الذين وفي الآخر لأجل البيع . والفرق بين ابيع 
والربا: أن البيع ببدل لأنَ امن فيه بدل امن . والڑیا 
لیس كذلك وأا هو زيادة من غير بدل. للتأخير في 
الأجل أو زيادة في الجنس. ۴٦‏ 

وه ال A:T)‏ 
البعَويّ : أي ذلك الذي نزل بم لقوهم هذا 
واستحلاهم إياه وذلك أن أهل الجاهليّة كان أحدهم إذا 
حل ماله على غریه فطالبه. فیقول الضریم صاحب 
السق: زدني فق الأجّل حتی آزیدله في الال, فیفعلان 


أمدما 




















أو عند امحل لأجل التأخير. فكذّبهم الله تما , وقال: 


A: CEE 






(o. 
يي فإن قلت : هلا قيل : إا الربا سٹل‎ 
الكلام في الرّبا لافي البيع ء فوجب أن بقال:‎ 
نهم شبّهوا الرّبا بالبيع فاستحلوه. وكانت شبہتہم أتہم‎ 
قالوا: لو اشترى الرّجل مالايساوي إلا درهًا بدرهمين‎ 
جاز. فكذلك إذا باع درهمًا بدرهصين.‎ 
قلت: جيء به على طريق المبالغة , وهو أنه قد بلغ‎ 
من اعتقادهم في حل الب أنه جعلوه أسلا وقانونا في‎ 
الحلّ. حی شیّہوا به البيع . وقوله: وَأَحَلٌ اه الي‎ 
كوم الؤبوا» إنكار لتسويتهم ببنهرا؛ ودلالة على أن‎ 
قياس بهدمه ات لاه جمل الّلييل على بطلان‎ 
A 01 
و‎ 











وان( ۱۳۸. رأراشمرد(۸: ۳۱۱ لو 
un‏ 

أبن عَطْيّة : قال بعض العلماء في توله :« لا 
اي4 هذا من عموم القرآن, لأنّ المرب كانت قدر 
عل إنفاذء. لأنّ الأخذ والإعطاء عتدها بيع , وكل 
ماعارض العموم فهو تقصيص منه 

وقال بعضهم: هو من مجمل القرآن الذي فر 
بالل من البيع وبالمرم» والقول الأول عندي أصح. 

(rv: 

إقوله تعالى : لوَأحَلٌ اله الب» عام 


اعلم أن ابيع هو انتقال عین علوکة من شخص 
إلى غيره بعوض مقدّر على وجه التَراضي. عق 
مايقتضيه الشّرع. وهو على ثلائة أضرب: بيع عين 
مرن وبیع موصوف في الم ؛ وبيع خار الرؤية 





بيع الأعيان المرئية: فهو أن ببيع إنسان عبد 
حاضرًا أو ثوبًا حاضيرً أو عيئًا من الأعيان حاضعرة 
فيشاهد البائع والشستري ذلك فهذا بيع صحيح 
بلاخلاف. 

وأا بيع الموصوف في الذّمة: فهو أن يُسلمه في شيء 
موصوف إلى أجل معلوم ویذکر لفات المقصودة ؛ فهذا 
أيضًا صحيح بلاخلاف. 

وأا بيع خيار الرّية : فهو بيع الأعيان الغائية . وطو 
أن ببتاع شيا لم يره؛ مثل أن يقول: «بمتك هذا التوب: 
الذي في كُتي» أو «القوب الذي في اند و وتآ 
ذلك فیذکر جنس امبیع فیتمیّر من غير جنسه, ویذکر 
الصّفة. ولافرق بين أن يكون البائع رآء والشتري 
م يره, أو يكون المشتري رآء والبائع لم يرياء, أو لم یرہ 
متا. فإذا عقد ابيع ثم رأى البيع فوجدء على ماوصفه 
كان البيع ماضيًاء وإن وجده بفلافه كان له رده وفسع 
العقد. 

ولايد من ذكر الجنس والصّفة؛ فتى لم يذكرهما أو 
واحذا منم لو یصح الیع. ومتی شرط 1 
الرّؤية لنفسه کان جائژ فإذا رآء با 
لم يكن له یار وان وج 
لم يكن رآه» وإن كان قد رآ 
الأنّه عالم به قبل الرّؤية, 















وقوله تما ن انی اَل 
مُسلی4 البقرة: ۰۲۸۲ بدل عل صة التلف فی جمیع 
المبیعات, وإِنا یوز ذلك ٰذا جع شرطین 





من غیرہ مع تحديده بالوصف: والّاتی ذکر الأجل فیه 
فإذا اتل شيء سنہما لم یسح الصلف: وھو بیع 
مخنصوص, 

وکل شی» لایتحدّد بالومف -مثل روایا الاء 
والخيز الحم -لم يصح الشلف فيه, لأ ذلك لایکن 
تجدیده پوصف لایختلط به سواه. وقال پعض أصحابن 
اجان والأوّل أظهر. 

کل شرط یوافق شریعة الإسلام اعتبرہ المشقري 
فإله نزم لقرله تمال: طاَونُرا بالْهُود4 المائدة 
ولتول رسول ال : «المؤمنون عند شر وطهم». 

وعن فضیل: قلت لأبي دافا مالشرط في 
الحيوان؟ قال تلانة یم شرط خلت ی ضمن الم أو 
لم يشرط ويكون الخيار للمبتاع خاسّة في هذه المدّة 
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مالم يحدث فيه حدتًا. 
قلت : فا الشّرط في غير الحيوان؟ 
قال: البيّمان في الخيار مالم ب 
فلاخيار بعد الرّضا منهم إلا أن يشترطا إلى مدّة معيّنة. 
وقال يي : لابأس بالسّلم في المتاع إذا وصفت 
الطّول والعرض إلى أجل معلوم, وفي الحيوان إذا وصفت 








۷ المعجم قي فقه لغة لترآن... ج‎ / ١ 
ابن شهر آشوب : قولہ تما : وَآَحَلٌ ال اع‎ 

وقوله: 4 نت ترا ن4 انساء 

. يدان على جواز بيع الأعيان الغائبة إذا علمت‎ ٩ 








وجواز بيع الأعمى وشرائه. ويدخل فيه أيضًا 
إل جلدها أو الجر إل 
الفلاتية. ويدلان على أله إذا فرق بين الضغير 
هم یطل البيع » والأصل جوازہ. وطلانہ تاج 
إلى دليل. 
الفَْرالَازيٌ : في الآية سؤال , وهو أله لم بقل 
ِا الڑیا مٹل الییم؟ وذلك لا حل اليع متفق عليه . فم 


أرادوا أ, 





أسشبي منه شيء معيّن كا 







Mr: 








يقيسوا عليه الرّبا, ومن حقّ اقباس أ ان ٹم 
محل ا لحلاف بحل الوفاق , فکان ظم ال 1 
الها مل البيعء فا المحكة في أن قلب هذه اة 
فقال: «ِإنّما ابيع مكل الإبوا». 

والجواب: أنه م يكن مقصود القوم أن يتمسكواً 
بنظم القياس , بل كان غرضهم أن الرّبا والبيع متاللان 
من جميع الوجوه الاطلوبة . فكيف يجوز تخمیص أحد 
المتلين با حل » والتاني بالحرمة . وعلى هذا التقدير فأ 
دموا جاز 

نا قول تما : وَل اله الب 
ففیه مسائل: 

المسألة الأوى: يمتمل أن يكون هذا الكلام من تقام 
كلام الكمّار. والمعنى تیم فلا الیع مل لب نکم 
تقولون : «وأَحل اله ابع حدم الونوا) فکیف یمقل 
هذا؟ يمني أنه أا كان متائلین فلو حل أحدهما وحرّم 
الآخر لكان ذلك إيقامً للتقرقة بين الثلين, وذلك غير 











رم البوا» 











الفرق ذكرء إيطالَا لول الكقار: إما ابيع مشل الرّبا 
والحجّة على صمّة هذا القول وجوه: 
ال أن قول من قال: هذا كلام الكقار, 


يت إلا بإضمار زيادات , بأن يحمل ذلك على الاستفهام 
عل ل سیل الا أو يحمل ذلك على الرّواية من قول 
المسلمين , ومعلوم أنّ الاضیار خلاف الأصل, وا ذا 
كا كلام اله ابتداء ل يمتج فيه إلى هذا الإضمار . فكان 
:ذلك أول. 

احج إلثانية: أن المسلمين أبدا كانوا متمتكين في 
جميع مسائل البيع بهذه الآية . ولولا أنه علموا أن ذلك 
كلام اله لاكلام الكمار. ولا لما جاز ان ستدآوابه, 









قولہ: ول 
َم إل الله ومن عاد َو 
ادن نظاحر هذا الكلام ی 
بتلك القبة, وهي قولہ: اتا 





لله لم يكن جواب تلك الشبهة مذكورًا فلم يكن قوله. 


ون جا َي لاثم بهذا الموضع. 





المسألة الثانية: مذهب الشَافيَ رضي اله صنه أن 
قوله: لاه بیع وعَوم الزبوا» من الجملات التي 
لایبوز مك بها. وهذا هو الفتار عندي. ويدلٌ 


عليه وجوه 





ف أن الاسم المفرد امحل 
بلام التعريف لابفيد السموم ألبكة» بل ليس فيه إلا 
ومتى کان کذلك کئی العمل به في بوت 
حكة في صورة وأحدة. 


تعریف لا 





والوجه الّانى : وهو أنًا إذا سلّمنا أنه يفيد العموم, 
ولكنًا لانشك 





أن إفادته العموم أضمف من إفادة ألفاظ 
السمع تلعموم, لا قولہ: وو ع4 وإن آفاد 
الاستغراق إلا أن قوله : (وَأحل الله البياعات) أقوى بلق 
إفادة الاستغراق , فتبت أنّ قوله : رال اه ای 
بر الموج لاجد 
وأن يطرق إليها تخصيصات كثيرة خارجة عن الحصير 
والضّبط . ومثل هذا العموم لايليق بكلام الله تعال 
وكلام رسوله ول لأنّه كذب والكذب على الله تعالی 
مال . فم العام اذ يكون موضع التخصيص منه لیا 
جداء فذلك جائز لأنّ إطلاق لفظ الاستغراق على 
الأغلب عرف مشهور في كلام العرب, فتبت أنّ مل 
هذا على العموم غير جائز. 

الوجه الثَالث : ماروي عن عمر رضي الله عنه . قال 
خرج رسول الف من الدّنيا وماسألناه عن الرّباء ولو 
كان هذا الفظ مفيدً) للعموم لا قال ذلك . قعلمنا أن هذه 
الآية من الجملات. 

الوجه الرابع: أن قوله : هوَآحَلٌ اه الب 





الافيد الاستغراق لفات یف 
















بیع /۳۱۱ 


أن يكون كلّ بيع حلال. وقوله: وحم البوا4 
يقتضي أن يكون كل ربا حراماء لأنّ ارا هو الزّيادة. 
إل ويقصد به الرّيادة, فأوّل الآية أباح جسيع 
البيوع؛ وآخرها حرّم الجميع . فلايمرف الحلال من 
ا رام بهذه الآية, فكانت مجملة . فوجب الرّجوع في 
الحلال والحرام ی بان سول 
وہ اليسابوري 0۷۷٦‏ 
قوله تعال: مالغ بن الوا 
آي ما الژیادة عند حلول الأجل آَخرا کمٹل أمسل 
امن في أُوَل العقد؛ وذلك أنّ العرب كانت لاتعرف ربًا 
لا ذلك , فکانت |ذا حل دینها قالت للغریم: لا آن 
تقعي نا آن ی 
سبحاله ذلك. ورد علبهم قوهم بقوله الحقّ: لوَآعَلٌ اله 
و الور وأوضح أن الأجل إذا حل ولم يكن 
عنده یزیر ای لسن 
وهذا ابا هو اذي نسخه ایک سقوله سوم 
عرفة, لا قال: «ألا 





ولاب 





۸:۷ 





بد ف اليلق ڑم ال 











ربا موضوع وإن أا 
أضعه ربانا را عباس بن عبد الب فإله مو ضوع كآنه . 


بدألا بمته واخض الاس به. وهذا من سئن الصدل 





يُفيض المدل على نفسه وخاصّته فيستفيض 
الاس 








وم الؤبوا» هذا 
من عموم القرآن, والألف واللام للجنس لالللعهد؛ إذ 
لم يتفم بيع مسذكور بُرجع إليه. كما قال قعالى: 











۷ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۷ 


۳ وإذا ثبت أن الببع عام فهو مخصّص با ذكرناه من 
الڑباء وغير ذلك مما هي عنه ومُنع العقد عليه , كالخمر 
والميتة بل امب وغیر ذلك معنا هو ثابت في الس 
وإجماع الأئة التي عنه. ونظير فاقوا 
المطركين» التوبة: 5, وسائر الظواهر الي تقتضي 
العمومات ويدخلها التخصيص. وهذا مذهب أكثر 
افتها 

وقال بعشهم: هو من بجمل القرآن الذي فستم 
بلحل من البيع وبالحرّم» فائيكن أن يُستممل في إحلال 
البيع وتحرعه إلا أن يقترن به بیان من سن الزسول کا 
وإن دل على إباحة الييوع في الجملة دون التفصيل . وهذا 
فرق مابين العموم والنْمل. فالمموم يدل على إشأحة 
البيوع في الجملة والتفصيل مالم يخصٌ بدليل. والجسمل 
لایدل على إباحتها في التفصيل حق يقترن بيه انر 
والأوّل أصم, والله أعلم. 

والبيع في الله مصدر باع كذا بكذاء أي دفع عِومًا 








وأخذ مُعرْضًا. وهو يقعضي بائعًا وهو المالك أو من تل 
مغزلته, ومُبتاعًا وهو الذي يبذل التمن, ومَبِيمًا وهو 
ف وعلى هذا 
فأركان البيع أربعة: البائع . والمبتاع. والتّمن . والُنگن 

ثم المعاوضة عند العرب تختلف بحسب اختلاف 
مايضاف إليه؛ فإن كان أحد المعرّضين في مقابلة انقب 
سي بيعّاء وإن كان في مقابلة منفعة ر: 








فان كانث منفعة 





بطع سمي ذكاحماء وإن كانت منفعة غيرها متي | 








وإن كان 





بمین فهر بيع التقد وهو التترف. 
مُؤجّل فهو السلّم, وسیاتی بیانہ فی آ, 








وقد مضى حکم الطٌرْف, ويأتي حكم الإجارة في 
1 ٭ وحكم المهر في التكاح في «النساءه كل في 
موضمه إن شاء الله تعاال. 

والبيع: قبول وإيمساب, يقع باللفظ المستقيل 
والاضي؛ فالاضي فیه حقيقة والستقبل کناية. وبتع 
بالصّعري والكناية المقهوم منها نقل الملك . فسواء قال: 
بمتك هذه الكلمة بعشرة. فقال: اشستریتها, آو قال 
المشتري : اشتريتها, وقال البائع : بها , أو قال البائع : 
أن أبيعك بمشرة, فقال المشقري: أنا أشتري أو قد 
٠‏ وكذلك لوقال: هذها. أو أعطيتكها أو 
دونكها أو بُورك لك فيها بعشرة أو سلّمتها إليك ‏ وها 
ييدان البيع ‏ فذلك كله بيع لازم. 

إولو قال البائع : بعتك بعشرة ثم رجع قبل أن يقبل 
الشتري, فقد قال :لیس له أن برجع حق یسم 








اشتري 





قبول الشتري آو رده, له قد بذل ذلكك من نفسه 
وأوجبه علیہاء وقد قال ذلك له. لان المقد ل ب علید. 

ولو قال البائع : كنت لاعبًا. فقد اختلفت الرّواية 
عند'": فقال مّۃ: یلزمہ الببع لالت إلى قوله . وقال 





فالبيع لازم. وإن كان متفاوتًا كعبد بدرهم ودار بدينار 
حلم أنه لر يرد به البيع, وإِنّاكان هال فلم يلزمه. 

on: 

اپب إشارة ب«ذلِكَ» إلى ذلك القيام 

القصوص بہم فی الآخرۃ, ويكون مبتدا وائمرور اادبر ؛ 








( آي باه 
۱ آي عن اد 


أي ذلك القیام کائن بسبب أتہم. وقیل: خبر مبتدإ 






ره قيامهم ذلك .إلا أن فى هذا الوجه فصلا 


بين المصدر ومتعلّقه الذي هو ابِأنَُّْ) على أنه لايبعد 
جواز ذلك لحذف المصدرء فلم يظهر قبح بالقصل بالمدير. 
وقدّره الرُعَنْشَرِيٌ ذلك العقاب بسبب أنّْهم . والمقاب 





هو ذلك القام. ویجستمل آن یکسون لت 
أكلهم الرّباء أي ذلك الأكل الذي استحلوه بسبب قوم 
واعتقاده أنّالبيع مثل البا أي مستندهم في ذلك 
السوية عندهم بين الّبا والبيع , وشبّھوا البیع وھو 
المجمع على جوازه بالرّبا وهو حرم وام یمکسوا تفزیلا 
هذا الذي يفملونه من الرّبا مغزلة الأسل المبائل له البیع 
وهذا من عکس التشبیه وهو موجود في کلام المرپا 
[ مم استشہد بشعر] 

وكان أهل الجاهليّة إذا حل دينه عل غر یه 
في الأجل وأزيدك في المال...فكدّيهم الله 








فيقول 
تعالى. 

وقیل: کانت ثقیف أکثر العرب ریا فل هوا عمنه 
قالا: نما هو مئالع ال اه ایغ وخ انوا 
ظاہرہ أنه من كلام لله تعالى لامن كلامهم ٠‏ وفي ذلك رد 
عليهم؛ إذ ساووابينههاء والمكم في الأشيا 
تعالى لايعارض في حكنه ولايخالف في أمره. وفي هذه 
الآية دلالة على أن القياس في مقابلة الل لايصم) إذ 
جعل تعالى الدليل في إطال قوم هو أن الله أحل ابيع 
وحم الڑیا. 

وقال بعض السلماء: قیاسہم فاسد, لأنَ ابيع 


عوض ومعوّض لاغين فيه, والرّبا فيه التغاين وأكل 











اہول الل 








ب‌يع/۳۱۳ 


الال لباطل, لاح الّيادة لاسقابل شا من جنسهاء 
امن مقابل باشتمن. 
قال جمفر الَادی[ 1 ]: حرّم اللہ الّبا لیتقارض 
الاس وقيل: حُرّم لأنه متلف للأموال مُهلك للنّاس. 
آن یکون «اعلْ اه ال 
الڑنوا4 من کلامھم, فکانوا قد عرفوا تحريم الله 
لبا فضارضوه بآرائهم . فكان ذلك كفرًا منهم , والذاهر 
عموم البيع والرّبا في كلّ بيع وفي كل ربا إلا ماخطه 
اليل من تحريم بعض البيوع وإحلال بعض اليا 
وقيل: هما يمملان فلايقم على تحليل بيع 
ولاعرع ريا إلا يان , وهذا فرق مابین الما والججمل, 
توقيلِ: هو عموم دخله الّخصيص ومجمل دخله 
تور وتفاسی البيع والربا وتفاصيلهما سذكور في 
کتب لفق . (۲: ۳۲۵ 
نحوه أبن كثير (1: ۵۸)؛ راغ (۳: 04), 
الشیوطی: وم أمثلة ماحم بالحديث قوله 
غ4 حم منه البيوع الفاسدة 
وهي کنيرة بالسته «رَعَوم انوا عم منه المرايا 
بالتنة یت 
الألوسيٍ: [قال نو ار وأضاف:] 
يجوز أن يكون التشبيه غير مقلوب بناء على 
اليع إا حل لأجل الكسب والفائدة؛ وذلك 





















وا جملة مستأنفة من الله تعالى رد عليهم, 
وإنكارًا لتسويتهم. [ثم فال نحو ماتقدّم عن أبحتيان] 
0۰:۳۱ 





۶ / المعجم في فقه لفة القرآن.۔۔ ج۷ 





كه إشارة إلى استحلاهم 
للرباء وقد فلسفوء بأنّ ابيع والّبا متانلان سن جسیع 
الوجوه, فكيف يكون البيع حلالًا دون 
للإنسان أن يبيع مايسار: 
مايساوي درهنا معيئلا يدر 








دراهم بسّة, وأن ییع 





بن مؤجلين؟ إذن. بغي 





أن يُسمح له بإصطاء عشرة دراهم بأحد عقر إلى 


والفرق تمكم في نر المفل. 
ورد الله سبحانه هذا العم بقول : (وَأَحَلٌ اف الع 
وخوم الوا ووجه رن زد انلها ن اهر 
الايستدعي أن يكونا كذلك في الواقع ‏ إن الع عملية 
تجارية نافعة , والبائع يقوم بدور الوسيط بين المنتج: 
والمستهلك , فيكون ربح عوضًا عن أتعابه. ولا 
للمال بالباطل . أمَا الرّبا فهو استغلال ممض | وأتصِذ 
للزيادة من غیر مقابل, فیکون أکلا بل ال وین 
أجل هذا أحل لله البيع ٠‏ وحم الرّبا. فاختلانهم! حك 
عند الله دليل على اختلافهم| واقمًا. وكذلك المكس 















امقلوب» وهو أعلى مراتب التشيه؛ حيث يُصبح المشيه 
شا یہہ مثل قوطم: القمر كوجه زيد. والبحر 





ومتصودهم تشه ابا بیع التفق عل حله, 
ولكتّه بلغ امتقادهم في حل ربمم جعلوه أصلا 
وقانونًا في الحل. 





Av 
الطّباطبائي :وله تال :یت بام فالا‎ 








يِل الؤنوا» قد تقدّم الوجه في تشبيه الب 
بالڑیا دون المکس, بأن یقال: اما الڑبا مل الیع. فإنٌ 
من استقرٌ به الخبط والاختلال كان واققمًا في موقق 
خارج عن العادة المستقيمة. والمعروف عند المقلاء 
والمنكر عندهم سيّان عنده, فإذا أمرته بترك مايأتيه من 
اشڪر والرّجوع إلى المعروف أجابك ‏ لو أجاب أن 

.ي تأمرني به كي هی عنه لامزیة له علیه ,ولو 
ي اننهاني عنہ کالّدي أمرنیِ به کان عاقلا 
يسلم أن 








غير مخت الإدراك. فإ سنی ہذا القول 1 
الذي يؤمر به أصل ذو مزية يجب اتباعه . لكته دمي أن 
الذي ينبي عنه ذو مزيّة مثله. ولم يكن معنى كلامه 
ڑل رپ وإماله كبا براه الممسوس . وهذا هو قول 
مر المستقرٌ في نفسه الخبط: نا ابيع منل الزباء ولو 











أي قاليبأنَ الرّبا مثل البيع . لكان رادًا على الله . جاحدا 
اللشّريمة, لاخابطًا كالممسوس, 
أن قوله تمالى: تبنم قاتا 
الع ِْلُ لبوا حكاية لحاهم التاطق بذلك وإن لم 
یکونوا قالوا ذلك بألستتهم, وهذا التیاق أعني حكاية 
الحال بالقول , معروف عند الناس. 

وبذلك يظهر فساد ماذكره يعضهم: أن مراد 
بقوهم : إلا ابيع يذل الزنوا) نظمها في سلك 
واحد, ولا قلوا تیه وجعلوا لا ألا, وشتهو به 
البیع لبالفة. [ استشهد بشعر] 
وكذا فساد ماذكره آخرون: أنه يجوز أن يكون 














> ی 


موهوم, ووجه الفساد ظاهر عا تقّم, 
قولہ تمالی : « لقاع وم انوا جمنة 
مستأقة بنا؟ على أنّ الجملة الفعلیّة الصدّرۃ بالماضي لو 





کانت حالا لوجب تصدیرها بدقد», یقال: جاءني زيد 
وقد ضعرب عمرًاء ولایلائم کونھا حال ما مایفیده أل 
الكلام من المعنى » فإنَ الحال قيد لزمان عامله وظرف 
التحقّقه ‏ فلو كانت حال لأفادت أن تخبطهم , لقوهم : إِنا 
البیع مثل الڑیاء نما هو في ححال أل الله البيع وحرّم ابا 
علهم, مع أن الأمر على خلافه فهم خابطون بعد 
والممرمة وقبل تشريعههاء فالجملة 














وهذه المستأئفة غير متضمنة للتشريع الابتدا! 
على ماتقدّم أن الآيات ظاهرة في سبق أصل تشر يخ 





وتوطت. لزع قوله بعدها 
ن دو إلم. هذا مساق اه 








مسوق لاطال قوههم: إلا المي مهل البوا» والمعنى 
لوكان كبا يقولون ما اختلف حکھا عند أحکم 
الله أحلّ أحدهما وحرّم الآخر. 

وفيه: أنه وإن كان استدلالا صحيمًا في نقسه لكنّه 
نه ممنى كون الجملة (وَأحَلٌ 








اف إخ؛ حالبة وليست بعال 

وأضعف مه ماذکره آخرون: ان منیقوله: وال 
ا) لغ, اه لیست الیادة فی وجه البيع نظير الرّيادة في 
أن أحللت البيع وحرّمت الرّباء والأسر 
أمري, والخلق خلت , أقضي فيهم با أ. 
أ یعترض في حکي. 
آیضّا مب على أخذ الجملة حاليّة 
تأنفة, على أنه مب على إنكار ارتباط الأحكام 
الما والفاسد ارتباط ا1 














واستدهم 





بما أريد ؛ ليس لأحد منهم 








والسكية: وبعبارة 
أخرى على ني العلية وامعلولية بين الأشياء . وإنسناد 
الي إلى الله سحاند من ضير واسطة. والضّرورة 
قط علي أنه خلاف ماهو دأب القرآن من تعليل 
أجکانه زٍشرانمه بصام خاضَة آو عائة. عل أن قوله 





,ضمن حذهلایات: «وَدژوا اب بسن الوا ِنْ 
منِين» الآبة البقرة : 17/8, وقوله : (لَاتَطل 
بة. وقوله: آلِينَ يَأكُونَ انوا إلى قوله ۔ ب 
الوا تدل عل نوع تعلیل لإحلال اليم ؛ بكونه 
جاربا على سنّة الفطرۃ وا خلقة, ولتحریم الڑیا یکونھ 
خارجًا عن سنن الاستقامة في الحياة , وكونه منافيًا غير 
ملام للإيان بال تعالى . وكونه ظلع . 








6٤ 





(این ا جوزي ۱۷ 4۲۷ 


٠ /المعجم في فقه ثقة القرآن... ج‎ ٦ 


أب ميد (البقَويّ 4: 174). وسلمة 
بن الاکزع (أبوخیان ٩۸:۸‏ 

جابر بن عبدالله: بايعنا رسول الله تحت الشّجرة. 
على اموت وعلى أن لاتفر . فانكث أحد منا البيعة إلا جد 





بن قيس . وكان منافثًا اختبأً 
امع القوم. (الزّتَميٌ ۳: 4۵0۳ 
اهد : فامراد بالبيعة المذكورة هاهنا: بيمة 
المي وهي بيعة الرّضوان 





یط بعیره: ول یسر 








الوس ۹: ۸۳۱۹ 

الإمام الرضاة : عبد التلام بن مال لري 
قال: قلت لمل بن موسی الرّضاء لچ : يان رسو 
افا ماتقول في ا مديث الذي بروبه أهل اإلايت أ 
المؤمنین یزورون رتهم س منازهم في الجئة؟ 

فقال 8# : ياأباالتَ الل تعای قشت جا 
على جمیع خلقه م این والملائكة. وجمل طاعته 
طاعته, ومبایمته مبايعته, وزيارته في الدنيا والآخرة 
زیارتہ, فقال عرّوجل: همَنْ يُطِع الرَُولَ ققد َع 
ات4 اشاء 1 











۸۰ وقال: لین یاون شب 


ایو ال بد اف قوق دِيم الفتم + وقال 
:من قف في حياق أ بعد موقي فقد زار 





100070 تبارك 
(الَژوسیٔ ۵: )٥٦‏ 

يجايكُو4 بالحديية من 
أصحابك على أن لایفڑوا عند لقاء العدو, ولايولوهم 
الأدبار َإنْمَا يُجايعُونَ اله , بقول: إا ببايعون 








ببيعتهم إباك الله. لأنّ الله ضمن هم المسئّة بوفائهم له 
ذلك تلف 








زات في بسيمة الرضوان ا 
اف .4 واشترط عليهم أن وی E‏ 
رسول ای 





وا رضي عنهم بهذا الط آن یفو بعد ذلك بعهد 


لله وميثاقه ولاينقضوا عهده وعقده؛ فبهذا العهد رشي 
o ۲۱‏ 
في بيعة الّاس للرّضالة عند الملأسون 
جلس الأمون ووضع للرضائلة وسادتين عظيمتين 
حت لحق بمجلسه وفرشه , وأجلس الرَضْاطة عليه في 
الخضرة وعليه عيامة وسيف, ثم أمر ابنه اعباس بن 
المأمون أن تبايع له في أوّل الناس , فرفع الرضا ا يده 
فتلقٌ بها وجهه ويبطنها وجوههم. فقال له المأمون: 
أبسط يدك للبيعة. فقال الرضاطة : إن رسول اذ ال 
هكذا كان يبابع. فبايعه الناس ويده قوق أيديهم. 
ترس 01:8 
ال سي : والمراد بالبيعة المذكورة هاهنا؛ بسيعة 


اھر عنم 
1 











وقیل: با ساقد:عل بیع آفسیم ام لزومیم 





تعلو أيدي المبايعين هي يد الله, والله تعلی مه عن 
الجوارح وعن صفات الأجسام. وإنس| المعنى تقرير أ 
تفاوت 





عقد الميثاق مع الررسول كعقده مع الله من 








نهم . كقوله تعالى : طمن بلع الول ققد اانه 
النّساء: 4١‏ والمراد بيعة الرّضوان معام 
تحوه آبوالشمود. )4 








: بريد في «بيعة الرّضوان» وهي سيعة 
جرة حين أخذ رسول لول الأهبة لقتال قر. 
بلغه قثل عفان بن عقّان رسوله إليهسم؛ وذلك قبل ألا 
٠‏ وكان في ألف وأربعمئة رجلا 
قال اَعّاش: وقیل: کان في ألف ومائئة. َيل 
وسيعمتة,وقیل: وستملة, وقیل: وین 

وبايعهم رسول الك على الب المتناهي في تال 
المدو إلى أقصى الجهد. [إلى أن قال:] 

والمبايعة في هذه الآية «مفاعلة» من البيع , لأنّ الله 


û. 








پنصرف من ال مدي 








تعالی اشتری منہم أنفسهم وأمواهم بأنّ لم الم . وبق 
اسم «البيعة» بعد معاقدة الخلفاء والملوك. وعلى هذا 
سمت الغوارج أنفسهم الشّراة, أي اشتروا بزعمهم المّة 
بأتفسہم. وممنی تسا يتابِونَ ال4 أن صفقتهم إَِا 
ُضها وینم نها اش تعالی 

وقرآ ام بن العتاس بن عبد المطلب : )یاون 
افة) قال أبوالفتح : ذلك على حَذف المفمول لدلالة الأوّل 
(۵: 0۱۳۹ 








عليه وقربه منه. 








بيع/ ۳۱۷ 





نحوه أبوحَتان (۹۱:۸)ء واْراغي :۲٦(‏ ۹۰ء 
لطس رد الم ن: :اد وهي 
بيعة الْضوان, بایموا رسول اف على الموت 
انا باون اف یمن آنالبايعة سعلد تکون 
مة مع الله , لأنّ طاعتك طاعة الله ونا سيت بيعة. 
لأنها عندت عل بيع أنفسهم بال للزومهم في المرب 
ل ۱۳:۵۱ 





wi) 
يمني بسيعة الررضوان بالحد‎ 
وهل ماذا بايعء؟ فيه قولان:‎ 

أحدهما: أنه بابعره على الموث؛ قاله شبادة بن 
0 








الاي : على أن لایفڑواء قاله جابر بن عبداللہ 





وكان المقد مع رسول الهو فكأئهسم بايعوا الله 


عرّوجل لأنّه ضمن هم الجنّة بوفاتهم. ‏ (9: 457 





على آن لایفروا ا يبإيمون الله , لأئّهم باعوا أنفسهم من 
لله عرّوجل با. 

وأصل اليمة: المقد الذي يعقده الإنسان على تفه 
من بذل الطّاعة للإمام, والوفاء بالعهد الذي التزمه له. 
واثراد بہذہ البیعة: بیعة الڑضوان با مدیۃ. وھي قرية 
ليست بكبيرة, ينها وبين 
مرحلتين, سيت ببغر هناك 


كثير : هذه البيعة هي بيعة الرّضوأن, وكانت 








من مرحلة آو 
لم 








518 / المعجم في فقہ لفة القرآن... ج۷ 


تحت شجرة سمرۃ بالحديبية؛ وكان الصّحابة رضي الله 
ذين بايعوا رسول او يومئذ قيل: أننّا 


: وخسمتة: والأوسط 
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أصح. [ثم#روى عن البخاريّ أحاديث فراجع] ‏ (. 
۳۳ 





قال تمالی: إن لین با 
ياأشرف الرسل بالحديية على أن لابفزو نم 
الة» أي املك الأعظم , لأنّ عملك كله من قول أو فمل 
اله تعالى لوَمَايطُِ عن اهؤى» التجم: * 

وتيت مبايعة لأتهم باعوا أفسهم فيها سن الله 
تعال بالمنّة, شال اللہ شمالی: فان ال 4 
التوية: 313 GEN‏ 

البرُوسَويٌ : أي يماهدونك على قتال قر بن تحت 

: «الماهدت» مبايمة لو 

المالية. أي مبادلة المال بالمال في أشهال کل واحد من 
على معنى المبادثة , فهم القزموا طاعة ال ولبات 
عل محاربة المشركين. 

وای وعد فم اواب ورضی اه تا 

قال بعض الأنصار عند بيمة العقبة : تكلّم يارسول 

















الله فخذ لنفسك ولربّك ماأحبيت , فقال 4 : أشترط 
الي أن تعبدوه ولاتشركوا به شيئًا, ولنفسي أ. 
نا منعون منه أنفسكم وأبناءكم ونساءكم. 

فلا فالا؟ 








فقال ابن رواحة رضي الله عنه: 
فقال: لکم المئّة. قالوا: ربح البيع لانقيل ولانستقيل 
3 باون 4 یمن من 


الله كأئهم باعوا أنفسهم من اله بالجئّة. كبا قال تعالى 











ان ال اشَْرَى ...» . وذلك لأنّ المقصود بیعة رسوله 
هو وجه الله وتوتيق المھد بمراعاة أوامره ونواهيه, 

قال ابن الشبخ: لا كان الواب ْنَا يصل إليهم من 
قبله تعالى. كان المقصود بالمبايعة مند ياك |١‏ 





لله و ما هو سفیر وسبر عنه تمالی, وبسذا 
الاعتبار صاروا كأتئههم يبايعون الله. 

قال سمدي المفتي: الظاهر ‏ واه أعلم للع 
04:0 





بيه. أي كأتهم يبايعون اللہ ۔ 
الطباطبائی؛ البيعة: نوع من الميثاق ببذل 
الطّاعة , والكلمة مأخوذة من «البيع» بعناه المعروف. 
فقد كان من دأبهم نهم ذا أرادوا إتجاز ابيع أعطى البائع. 
ره للمشتري. فكأ تم كانوأ يلون بذلك نقل الملك 
پنقل التصمفات ار مسظمها باليد ی الشتري 
اتمقیت,. وبذلك ستّيالتصفیی عند بذل الطاع: بعة 
ومبايعة , وحقيقة ممناء: إعطاء لمبایع یه لشاطان متلا 
ليعمل به مايشاء. 
فقوله, لین 
تغزيل ببعنه يو مغزلة بيعته تعاى , بدعوى ہا هي ما 
يواجهون يب به من بذل الطّاعة لايواجهون به إل اله 














بغي » الأتقال: ۱۷, 
وق نسية ماع من التنأن | 
كنيرة , كقوله تعالى : قر 


تعالی آیات 








رن4 الأنعام: ۳۳ء وقولہ: 
آل عمران:۱۲۸۔(۱۸ء (YE‏ 

وبہذا للعنی جاءت کلمة اؤُبَابِهونَكَ) نی سورة 
التح: ۱۸ 














٤ 
Qe. 
 “ 9+ مفله‎ 
لاا‎ 
الشحاك. بيع التصارى.‎ 





ری 0675۷ 
نحوء اج (۳: 0۳۰), الیو (۳: ۰۳۸۳ 

ارگ شري (۳: ۰0۱۱ وأبوانشمود (۵: ۰۳۸۵ 

رای (۱۲: ۷۱ والتيْضاوي (۲: .)٩۳‏ 

) وهي أوسع منها [صوامع ] وأكثر عابدين 

فيهاء وهي للتُصارى أيضًا. 

قال وأبوالمالية وخصيف وابن 


(اپن کنر 4: 01٩‏ 
















والبيعة: اسم أعجميّ معّب(:: ۳۰ 
اہ بيع للتصارى , والصّلوات لليهودء 
والساجد للمسلمین. والأظھر ات 
بسذکر العیّدات, وهذه الأسباء تشترك الأمم في 





قصد بها المبالنة 


مسمياتها إلا «الريعة» فإئها مختصّة بالتصارى في عرف 


بیع /۳۱۹ 


لفة المرب 

ومماني هذء الأساء هي في الأم تي طاكتاب على 
قدي الدّهر, ولم يذكر في هذء الجوس ولاأهل الاشتراك, 
لأنّ هؤلاء ليس لهم ماتهب حمايته , ولايوجد ذكر الله 











لا عد أهل الشرائع 0 
اللتصارى في القرى , والصّوامع في 
۸۷:۱ 
الفَخْالَازِيّ : ماالصّوامع والبسيّع والصّلوات 
والساجد؟ 
المواب ذكروا ها وجو 
آحدها: الوامع للتصاری, والبیع للبهود. 
وات للصّابئين. والمساجد للمسلمين؛ عن أبي 
لماي وطي الله عنه. 
بوئانيها : الصَوامع للتصارى, وهي التي بنوها في 


الصحاري. والبيع هم يشا وهي ال 





نها في البلدء 


والصّلوات لليهود. قال اجاج : وهي بالمبرانية 








«صلوتا». 

رالها: انضوامع للمابنن. والبیع للتصارى, 
والصّلوات للهود, عن و 

والرابع : أئها بأسرها أسياء المساجد عن الحسّن. 








اتا الوا فلا السلمین قد یتخذون الّوامع, واّا 
أطلق هذا الاسم على المساجد على سبيل 
التشبيه . وأما الصّلوات فا ممنى أنه لولا ذلك الفع 
لائقطعت الصّلوات و خربت امساجد (۲۳: 6۰ 
QW‏ 





نوہ اليابوري 
البو سوي 





جع بة وهي کائس 


۰/المجم ق فقه لغة لترآن... ج ۷ 


التصارى التي يبنوتها في البلدان, ليجتمعوا فيها لأجل 











العيادة a)‏ 
الآألوسي : والبيّع: واحدها ببّة بوزن «فطلة» وهي 
مصلل التصارى, ولاتفتصٌ برهباتهم كالصّوممة . وقيل: 
هي کنیسة اليهود (rw)‏ 
الطُّباطَبائيَ : والپیع: جع بیکة یکسر البا.. معبد 
اليهود والتصارى, ۳۸۸۰۱۵ 


الؤجوه والتظائر 
: البيع على أريعة أوجه: الفداء. ال 





فوجه منها: التئع يمني الفداء: فولہ: مغ 
فيد البقرة: ۲٠١‏ يعني الفداء. كقوله تمال 4 وم 

ابی فیه لاخلال» راهي : ۳۱. 
الم : آخذ الانیق, قوله: إن 








اربوا البقرة: ۲۷۵. 
والوجه الرّابع : البيعة: بيعة التصارى , قوله تعاللى. 


سال 





لمعم 





1 0 
الأصول اللّغريّة 
لس نهد اه اص :خد الترا. 






اي ی رد 





وهما مان , وهم يعون وهي ية 


وهن بيّعات . والتيعة : الصّفقة على إيجاب البيع ؛ وهو 
هيئة البیع. 
مثل: الجبلسة والوٌكبة . يقال: إن لحسن البئعة . ورجل 
ورجل ټیوع ؛ جد ابع ورجل بيع 





بیع وتیوع, ونياعة ویباعات. والب 








ومنه أيضًا. ابتاع التيء اشتراه, وأباّه, عّضه 
عا عارضه بالبيع , واستباعه 





يع وبابعه 
القن رساك أن ينه نين 

وف باع فلان على بيعك, أي قام مقامك في 
المغزلة والرّفعة , وماباع على بيعك أحد :لم يساوك أحد. 





والتيعة: المبايعة والطاعة , وبابعه على الأمر صبايعةٌ 
أن كل واحد متها باع ماعنده من صاحيه, 
أوأعطاء خالصة نفسه وطاعته ودخيلة أمره» وقد تباي 
إالقوم على الأمر. 

۲ والريعة: كنيسة اليهود أو التصارى, والجسمع : 
بيع . ونسب الجواليق” القول في كونها فارسية معربة إلى 
بعض العلياء, ولكتنا لم نعثر على مايؤيّد ذلك. ولملها 
ممزبة اللَفظ لارام «تيماء» کیا قال «فرانکل»؛ أو 
اللظ التریان «ييعتا» كما قال «آرثر جفري» ال 
الأخير هو الأقرب إلى اللفظ المعرّب. 
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الاستعمال القر 


اعت من هذه المادّة (11) 1 










۳ آیات, ائیع: ۷ آیات 








بصیفة الاعلقہ لہا یا فیلات آيات. فق 
٦١‏ سایعة الى 846 الڑجال. ولى 6 مبايعته 

1 ي ِ 
أمَا مبايمته الرّجال فكانت في صلح الحد يبيّة؛ حيث 
.اي اما ساسا ليحتمر في المام 
التادس من اهجرة, فنعته قريش من دخول مكّة عند 
الحديبية. وكان قد أرسل من قبل عهان بن عقّان ليبلّغ 
ابا ین ذلك قريمًا, فتأخَّر قدومه وشاع أله فل فجمع الى 
الیقرة: ۲۷۵ أصحابه ويأيتهم لا على الكقاومة. أو عل اموت حسب 


اختلاف الرّوايات . فلم الله بيعتهم هذه في سورة 








مرّتین: 











ف الدنيا: إسداها إدزال اكيم 1 
ونانيتها الفتح البن الفریب , وهر الصّلم الذي عقد 
بين المؤمنين وفريش, وقد تکقلت 
وتسیرها ین آثار هذا مّلع لمبين 








يناسب حال كل من الرّجال والّساء, فالبالفة من قبل 





الرّجال في الآبتين مطلقةٌ م يذكر متملقها على الّغم من 











٠‏ وجاءت مرّة رابعة مطلقه 
4 لله) وهذا يحكي عن 
طاعتهم القاملة في لاور اي .لا 
حسب الرّوايات كانت على امود والمقاومة أسام 
الخصم وعل القتال حن الموت. 

أمَا مبايعة النساء فكانت على أن لايشركن بالله 
يفا آل نان د وغل أن هز -وکانت 
الفاحشة جالئعة بينهن الى ال - وأن لايقتلن 





أيضًا في )1١(‏ بلفظ (مَاعَاهَدَ 











آولادهن - وکانت عادة شا - وأن لايأتين 
بیہتان بین أیدہن وأرجلهنَ ‏ وهو أن يفترين على 


أزواجهن بأنَ أولادهنٌ من الى هم أولادهم ‏ وأن 





إن مبايعة الرّجال لم يأت بها أمر من اء بل 
لتعقدي ينهم وبين ال بدعوة مني ورضي الله بها, 
أنا مباينه النساء ‏ وإن بدأت مهن فقد أمر اله الي 





این 4 , وهذه منقبة هنّ. 

> تقد عظم لله مبایعة جال بأمور: كرّرها ثلاث 
مرات, بلفظ المبايعة. ومرّة بلفظ المماهدة ‏ کیا سبق 
وصنها بأئها مبايمة الله, وأعلن رضاء عنهم. ووهبهم 
التكينة , والفتح نیالنا والأجر الظی في الآخرة آنا 
مبايعته النساء فقد كا أهن ألا بأمر الي" بسبايمتهين, 











غ-قد كوّرت المبالغة فى الآيات مرًا 
ومرّتين للتساء, وامبايعون فيها جسيمًا الناس إلا في 





ان فلبیع هن هو اي. وهذء مره خاحَة 
باشاء. 

۵-قد اشترط على الرّجال في )١(‏ الوفاء يبا عاهدوأ 
لله أمَا من نكث فإنا ينكث علل نفسه. فلم يينحهم ذلك 
الأجر العظيم إلا بهذا الشّرط.وام يشترطه للنساء؛ بل 


ې مغرو وهذا مع 






ای )مرة واحدة, وفیهامواقع للبحت: 

١الظاهر‏ أن المراد بالبيع في جميع الآيات مایشغل 
«البيع والشراء» دون الب فقط. وهذا مایم 
بامعاملة دخرید وفروشە بالفارسية . فقد جاء في صدر 
الآية (4) 


اشْترَى» , والمراد به الاشتراء ٠‏ 





یر نی 4) و(19. 

وكذلك في آية البيع والرّبا. فإنَ المشركين قاسوا في 
0 الرّبا بالبيع بهذا المعنى , فقالوا 
انوا , فرة الله عليهم بقوله: وا 
البوا» ؛ أي أنَّ هذا قياس مع الفارق, فكرّر كلّ من 
البيع والزبا 














بیع / ۳۲۳ 


وكذلك المرم في (۷) هو المعاملة بيا وشراء أيضًا 
حین النّداء لنصّلاة من يوم الجمعة. ووصف في (8 
كذلك رجالا باتهم لالهیهم تجارة ولابيع عن ذكر لله . 
ووصف فی (۹) و(۱۰) يوم القيامة بأنّه لابيع فيه 
ولاخلال ولاشفاعة , وأُريد بذلك كله المعاملة دون البيع. 
فقط 

وفرغنا بذلك من القول بأنّ 
أ في القرآن بمعنى البيع مقابل الشّراء . وهذا بوافق 
اللّغة. إن كيا مر في الأصول نویه ببعنى الصتففة, 








وهي مشتركة بين البائع والمشقري, كبا هي مشتركة 
بين البيع والبيعة. 

,ايل : هلا قال :إا الربا مثل البيع . لأ الكلام في 
الباق ابيع . فشيها لزب ابيع فاستحلود؟ وأجيب 
پوجوو 

أحدها: أله جاء على طريق المبالغة 





إذ بلغ من 
اعتفادھم فی حلية الڑیا نّم جملوه أصلا وقانوثًا في 
الحلٌ. وجملوا الببع فرعًا منه. وهذا من باب القضبيه 
المقلوب, وهو أعلى مراتب التشبيه. مثل قوطم : القمر 
كوجه زيد, والبحر ككقّه . وقد ردّالله كلامهم إلى أصله ,. 
فجعل «البيع» أَصلّا: حیث قال 7ئ 
الڑنوا. فقژر ان لمعیار فی التتحليل والتحريم أمر الله 
تعالى , فقد أَحلٌ البيع وحم الب 

اثانيها: أنه لم يكن غرضهم بذلك أن يتمسّكوا بنظم 
القياس , بل البيع والڑیا سیّان من جميع الوجوه. فكيف 
تخصیص أحد امثلين بالحلّ والآخر بالحرمة؟ فأيّهما 
و آخر جاز وأنوجهالأوَّلعندنا أقرب إلى الصّواب. 





























75 /المعجم في 

ثالها: إا قلّبوا التشبيه خبطًا لاختلال عقوم 
بالإفراط في أكل الرباء لاحظ الموص. 

٣د‏ ظاهر التياق أن قوله: (وَأحَلٌ له نع وم 
الوا , كلام مستأنف من الله وإجابة عن شبهتهم 
وعليه آکثر الفترین. وقیل: له من تتمّة كلام 
الشرکین. سيق مساق جملة حالية . أي تمم الوا 
البيع والرّبا سيّان. فكيف قولون : «وأَخَلٌ 
وم الإبواه , ولايا 
بحكة الحكيم؟ فهذا استبعاد منهم. 

وقد أبطله القَطْرالرازيّ بحجج ء أقواها أنه بناء على 
ذلك سكت الله عن 


الغة القرآن... ج' 








اہم مع أن ذيل الآبة «قمن؛ 
4 مدل مل أنه قد كمال هي 








فساد شبہتہم, فلاحظ. 
+ هناك بت بینهم: ہل الآیة لآ یرکون 

ولكل حجة, لاحظ الُصوص ولاسم تم 

نبوا صورة القیاس فی انتا ا 





الإنوا» بأنّه يجوز بيع درهم بدرهمين. کیا 





ماقيمته درهم بدرهمين, فقاسوا الأوّل عل اقاني, 
وأجابوا بأنّ من باع تلا وبا يساوي درهمابدرهمین, 
فقد جعل التُوب مقابلًا لدرهمین, فلا 
مقابله شيء من 










ب. وإذا باع درهما بدرهمين فقد 
أخذ الترهم الزّائد بغیر عوض. وا 
عوض» يقال : إن الإمهال ليس مال 
مقابله المال. 

والحق أنه لابدّ من الفرق الربا في العاملة والڑیا 
في القرض, ولكلّ منهما وجه ممقول في الستوق العالميّ 








فالمدة في القرض يحاسب عليها كبا أنَّ وصف اللعة 
يتفاوت إذا كان من جنس واحد , والعقلاء يقدّرون لكل 
من امد والزدي» قسطا من انشمن. 

أما الإسلام فقد نهى عن اليا في القعرض لمصالح 
اجعاعية أخلانیه. لالصا اتتصادیة لا اء ولّا ی 
للاملات فلملہ قد معیار متضبط للجید والزدیء 
ولاتزال مسألة ابا حط البحٹ والّظر بین صلماء 
الاقتصاد المسلمين, وقد عثروا عل مفر منہ فی اتلد 
والمصارف . فأتسوا البنوك الإسلاء 

-جاء نی (ها جال لاتلهييم 
ارة عامة تشمل البيع , فاوجه الإتيان بها؟ 
قد ذکروا ها وجوها 











أحدها: التجارة جلب المتاع من خارج البلد, 
والبيع تيه في التاخل , ولكل معنا 

ثانها: اماد بالقجارة: القراء مقابل الیع, والبيع 
. والشراء 








اعكسه., والضبة في 


تمصيل الثقد أكثر. 


ثالتها: التجارة تشمل البیع , وحص البيع بالآكر ‏ 
وهی یل ذکر اام ہد اما لأا في بع 








عدم اء الي لايع بالفعل. ولذلك کزّر «لا» لزق 
من الأمر الممشمل إلى الأمر البق 
رابعها: ماقاله الطّاطيا: 





التّجارة إذا قبويلت 
بالیع کان انیم مب سب اسرد تما 
الاکتساب بالبیع والشّراء: والفرق بینہما هو الدّفعة 
والاستمرار. فمنى نني الببع - وهو مر دقعي بعد نفي 


2:2270 0 وس و 


الجا نهم لايلهون عن رتهم في مكاسبهم دائا ولاف 





وقت من الأوقات. 

خاسہا: لو قیل: ہما مترادفان. وقد کُر بلفظین 
إیسفاخًا وتأکیدڈا: لم یکن بعیدا. وسئله کثیر فٍ 
ا ماورات, لاحظ ہت ج رہ. 

رابًا: جاء وصف يوم القیامة فی (۹)بأنّہ لابیع فیه 
ل ولاشفاعة , واكتنى ی ۱۰۱) بیع وا خلال 
. وهذه الثلاث أداة الخلاص من المنية, فان منیا 
بامبادلة عليه بالبيع والشّراء. أو یتوشل إلى 
بينه وبين من يعاقبه, أو إلى شفاعة شفيع يدقع 








بشفاعته الجرية عن نفسه, فقد ست جسيع طسرق 
الخلاص. ولم یبق لا العذاب. قال امس (۳: 117۱۱ 
«والراد بالبيع إعطاء البدل ليتخلّص سن الشار. لا 
هناك مبايعة». فالبيع هنا ہمناء المامٌ, أو هو بال 





خامئا: جاءت «پټع» في (۱۱)؛ وهي جع 
أي ممبد اهود أو التصارى. أو ها سفاء أوهي 
للقصاری في القرى, والصوامع في الجسبال والبراري» 
لاحظ اللُصوص. 

ومایهتنا نا 








الأوّل: أنَ لله ذكر معابد أهل الكتاب ‏ أي اليهود 
والتصارى ‏ والمسلمين بستوی واحد مایا ھا جیگاء 
وهذا اعتراف منه تعالى بشرعيّتها. ونحن نعلم أن 
كنائس اليهود والتصارى في الإسلام لائہدم, بل باه 
مفتوحة لأهلها, فهذه الاية تمكي سباحة الإسلام أمام. 
الأديان الإمية دون ممابد المشركين والموس وسائر 
امال 


اقاني ئها جاءت عقيب آية الجهاد. وهي أوّلِ 
آية في الجهاد كما قيل وهي إذن للمؤمنين أن يدافعوا عن 
أنفسهم وعن أهل الكتاب على التّواء. فالجهاد في 
بالإسلام بدأ بالّفاع الّذي كُرّر في هذه الآيات : هن لله 





وعد بالتصعر والدّفاع من له , وأمر للمؤمنين بالقتال 
دفامًا عن أنفسهم وعن أهل الكتاب. حفاظًا على 
معابدهم جميعًا التي يُذكر فيها اسم الله تعال. 





کت سا 





تیا :۱ 























4 1 
النصوص اللغويّة 
الخَليل : البائن: أحد الحائبين اللّين يحلبان الَاقظء 


والآخر یسٹی الستعلی. [ئاستشہد بشعر] 





والبان: شجر, الواحدة: بان 


والیئرنة: مصدر بان بین یا وبیونڈ أي قَطّع. 





والی:القرقةء والاسم: 
الوَصْل, قال عرّ من قائل: ل 
:4 الأنعام: 44 أي وصلكم. 





وان 





۸ / العجم فی ققه لفة القرآن..۔ ج۷ 


ویقال: بانت ید الَاقة عن جنیها بو ویب 
وقوا: با فلان. من 





وقوس بائن» وهي التي بان وثرّها عن کبدهاء 
عت به القوس المرية. 

والیان: معروف , وبان القّيء وأبان وتبيّك وی 
واستبان, والجاوز يستوي ذا 

والبيّك من الرّجال:القصيح, وقال بعضهم: رجل بين 





وجهير. إذاكان 
الأخفَّش : والباناة: مقلوب عن البائنة, والباناة 
اثبلالتنار (این سیدہ ۱۰: 0۰۷) 







؛ البيان: الفصاحة , كلام بي : فصيح 
لأر 





(الأركري ا 

أبن ميل : ال من الأجال : الشنح اللا 
نمی افلريف. اماي القلبل الزن 

4۹4:1١ (الأزهَريّ‎ 





فلان بنته وأبانها. إذا زوّجها. وصارت إلى 





(لارهري 0۰۱:۱۵) 
يقال: طلب فلان البائنة إلى أَبرَيْها وذلك 
اہ ال. فیکون له على جدة. 


ولاتكون البائئة إلا من الوالدين أو أحدهما. 





وقد أبائه أبواه إيانة , حتی بان هو بذلك ‏ یج ی 


ار 6۱:۱۵ 











يقال :بان لي الأمر وأا 
(اين دید ۳: 14۳6 
بان المي بيونة ويياء إذا ظعنوا وتباينوا تبايًا. إذا 
کانوا جميمًا فتفرقوا. 
والبين: ماب بصعرك من حائط أو غيره. 
لطس ۲۱۰۸ 
الأصمَعي : وا نارای یقل: بان ی 
إذا فارق. والبين: الوَصْل, قال الله جل ثناؤہ: ا 
تع که الاسام: ٩۱‏ 
نحوه ابن الشكّيت 
أبو ميد : أما البيان فإّه من القهم وذكاء القلب مع 
اسان اللسّن. ومنه الحديث المرفوع: «إنّ من السیان 
جرا إلى أن قال:] 
فكان امعنى وا أعلم یخ من اه دع 


الإنسان فيُضْدق فيه . حت يصعرف القلوب إلى قوله. م 











(الأضداد: 05) 


۲٢٢ (الأضداد:‎ 








يذه يمدق فيه. حقٌ يعرف القلوب إلى قوله 
الآخر, فكأنّه قد سحر السّاممين بذلك, فهذا وجه قوله: 


(rv: 


إن من الیان سحاه 








: البنت الصّغيرة . والبؤئة : الفصيلة, والتؤئة 


(الأَزمَرَيٌ ۱۵: 0۰۲ 





أبونصر الباهليي : وفطل 
رهي الُخوم. والجمع: بُيون, (ابن نظور 0۷۰:۱۳ 
أبوعمرو الشّيبانيٌ : سممت ارد يقول: إذاكان 











الاسم الذي يبيء بعد «بينا» اسا حقيقيًا رفحت 








بالابتداء. وإن كان امنا مصدربًا خفضته, وتكون 





دبیناہ فی هذه امال بعنی ٥‏ 
فسات آذ ین می عنه أعلمه : فقال:هذاالتء 
ان من الفصحاء من يرفع الانسم الذي بعد «بينا» وین 
كان مصدريافيلحقه بالاسم الحق 
وك 
المصدر. 


ين استضهد يشمر] 








ناه فالاسم الذي بعده مرفوع. وكذلك 
(الرخري ۱۵: )٦0۹‏ 
این سابینہم, إذا انقطع ككل 
واحد من صاحیه. AH‏ 
بن : الفراق . والبين: القطعة من الأرض قَدْر مد 
البمير. [ماستدمد بشمر] ‏ (إصلاح العلق: )٦‏ 
وبقال: إِنّ ينهم ْنا في الفضل وت 
في المد فيقال :إن بينه لبا (إصلاح المنطق: 1157 


تقول : بين الرّجلين بن بعيد . أي تفاوت/ قل بان" 





ابن الشكي 




















(إصلاح العلق: ۱۸۷ 

أبوالھیشم: الكواكب البابانيات . هي التي لاتغزل 
بها مس ولاقر. إَِايمتدى بها في الب والبحر» وهي 
مه ومهت الَمال من ها الب , هو کوکب 
دي والفرقدان . وهو بين الطب وفيه 
الصّغرى. 
الدّينوريٌ : خلة بائنة: فارقت كبائسها الكوافير. 


'وطالت. [ثم استشہد بشم | 











(لارهري 4۸:۱۵ 





الأبن سيدة ۱۰: 10۰۷ 


بيان» مصدر, ولانظیر له إا 











ب‌ي‌ن/ ۳۷۹ 


التّلقاء, وهو مذكور في موضعه. (ابن متظور ۱۳: 41۸ 
الاج : بان الم انب لیا ستيان . 
(فت و 

يقال : بان الشّيء وأبان, بعنی واحد, ویقال: بان 

7 (الأزهَرَيٌ 430:16) 
لين : مصدر بان ین . ولسین 








۳ 





الغلظ من الأرض . [ثم استشهد بشعر] 
وبين: موضع قريب من الحميرة. [ثم استههد بشعر] 
(rr:‏ 


والبين: ارتفاع في الأرض في غلظ . [ثم استشهد 






١‏ إذا افقرق» وان القّيء 


(Mr) 


يقال: بان الشّيء؛ وبين . وأبان. واستبان» عى 
مُبَيْنَاتٍ» الثور: 514 


لامكل 
وتيثاء بكسر 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


الثّاء. و«تثمال» بکسر التاء یکون اسما فی أكثر كلام 











المرب. 
فأتا الصدر فاه يء عل «تلمال» بفتح الشاءء 
مثل: الکُذاب, والدا, وماآشیه. 
وجاء في المصادر حرفان نادران, وهسا لقاء 





لاقاس علیا. .۰ (۱۵: 44۹۷ 










دوبان 
[ استشید بشم] 
(۱۵: 19۸ 

وقال أبومالك : البين : الفصل بين الأرْضّين؛ يكون 
الکان را وشربه رسل. وبسينهم| شيء ليس يرن 
وا 

إوقال أبومالك: بثر بَيُون. وصي الت لصوي 
رشاڑھاء وذلك لأن چراب ار ستقی 9 

وقال غيره: البيُون: البغر الواسعة الرّأس | 





الأسفل. 
وقال بعضهم: بغر يَيُونء وحي التي بين المستقي 
المبل في جرابهاء لِمَوَج في جُوها. SD‏ 





وم تال المرب: «أشت البائن أعرف» وقيل: 
0 0 





والبائن والمُستشل, هما الحالبان اللذان يبان 
الثاقة. أحدهما حالب. والآخر تَُلِب. ومين هو 
اث 


والبائن: عن 





نا يسك اب وال 





الّذي عن شماھا وہو ا مالب, يرفع 
[استشید بشمر] (0) 

الشاجب : نمو الخليل وغيره وأضاف:] 

وی : الفراق . وغراب !1 
قصد أھل الذکر لجع وقع فٍ بیوتہم یتق 
لاه بان عن نوح و 

والبائنة :الّخلة الطّويلة الُذوق. 

والبكون من الأبار الي بان موقف الشّاربة عن 
جرابها لاعوجاجها. وقیل: هي الواسمة ارس الط 
|الأسفل , فتبين أشطانها من بُعدها. 

روأبان فلان به ويّنها, أي زوّجها. وبائت الجارية 





سمي بذلك لاه إذا 
وقيل 








يقال لطي الذين من 
وهو [البأئن | خبار امال 


الأين : البائنان, 


















مطل هيل وأطيناة. وكذلك أبن القّيء فهو مبين. م 
استشید بشمر] 


واه أناء أي أوضحته, واشتبان القي. ونع 





المل: «قد بسي الس لدي صينين». أي تبي 


استعهد بشمر] 








والتبيان: مصدر؛ وهو 2 1 
على «التّمال» بفتح الشّاء. مثل التّذْكار والتُخرار 
والتُوؤكاف. ولم ی بالکسر لا حرفان, وهما بیان 





وتقول: ضعربه فأبان رأسه من جسدہ وفصلّہ, فھو 





ب‌ي ن/ ۳۳۱ 


والُباية: الفارقة. 





ين القوم: تصاجروا 


وتباعدوا. 


والبائن: الذي يأتي الحلوبة من قبل عمالها. الم : 


٠‏ وهي «فاعلةٌ» بعنى «مفعولة». 
والبائنة: القوس التي بَنَتْ عن وترها كثيرًا. وأما 
ی فّبث من وترها حت كادت تلصق به فهي البانية, 
تقد اون وكلاهما عيبٌ. 
والبائئة: البثر البعيدة القمر الواسعة . والبيُون مثله, 





أشطان َبينُ عن جسرابهسا كديرًا. [م استشهد 
تم 
و البين : يقال هو: الأبقع . [ثم استعهد بشعر ] 
وقالأبوالفوت : غراب البيْن, هو الأمر الستقار 
توالرجلین. فا سود فهو احام, له عدهم تم 
بالفراق. 





بمعنى وّسط ‏ تقول: جلست ی القوم .كما 
نقول: وسط القوم بالتتخفيف , وهو ظرف. 

وإن جملته اما أعربته. تقول: 9لَقَدْ تَقَطّع 
م4 الأنعام: 44 برفع الّون. [ثم استعهد بشمر]. 





وتقول: لقيته يتات بي إذا قيته بعد حين م 





بين الجبّد والرّديء . وه 
۳ بن لاما واحة وکیا مل لت 





ن اطمزة 
وحرف اللّين. وهو احرف الذي منه حركتها إن كانت 
مفتوحة فهي بين الهمزة والألف مثال «سأل», وإن كانت 


.أي همزة 





زیدت علیا «مء والنیواحد.تقول ْنَا نحن نرقيه 
أتانا. أي أتانا بین أوقات رف 

وال ۶ تضاف الیها أسماء الرّمان, كقولك 
أتيتك زمن المجاج أمی, ن حذفت المضاف الذي هو 
أوقات وول ارف الذي هو بين الممل انيقي 











مقام المضاف إليهاء كقوله تعالى «زنتل التریته 
یوسف: ۸۲ 
وكان الأصمّميّ يخفض بعد «َينَاه ماإذا صلّح في 








موضعه «بَين». [ثم استشهد بشعر] 

وغيره يرفع مابعد ہبینا ویاہ علی الابتداء والخير. 
والہین بالکسر: القطعة سن الأرض قدر ستتبی 
ِن. [ئماستشہد بشعر](۵: ۲۰۸۲) 
لباء والياء والنون أصل واحد ء وهو 









قال علش بن عيسى: ماذأكر ليُعرف به غيره فهو 
«البيان» كقولك: غلام زيد, وإفًا ذكر «زيدة 











الب وقع به. كر عرف به غ 
أكر ليُعرف في نفسه, نحو قولك: قنام 
زيد. إننا كر «قام» ليُمرف أنه وق الق 
البيان فهو الذي لايصح الكلام إلا به نحو قولك: ذهب 








زيد. فذهب معتمد القائدة ومعتمد البيان. 











دونہاء نحو ا مال فٍ قولك: مڑ زید ضاحگا۔ 

والبيان: قولك: أعطيت زيدًا درهشاء فملی هذا 
يبري الببان والفائدة ومعتمد الفائدة والحال أبدًاللرّيادة 
في الفائدة, فا مفمول الذي ذُكر فاعله للرّيادة في الييان, 
گا الفاعل فهو معتمد البیان , وكذلك مالم يسممٌ فاعله. 





وقولك: قام زيد؛ ممتمد الفائدة, فإذا كان صفة فهو 





ادن لیان, نع قولك: مررت برجل قنام. فهو 


هاهنا صفة مذكورة للرّيادة في البيان. 
الفرق بين عطف البيان وبين الصّفة: 





زيدء إذا كان له أخوان أحدهما زيد والآخر عمرو, فقد 


بين قولك: «زيد» أي الأخوين مررت به. 














أن عطف البيان يجب بمنى إذا كان 
غير الموصوف به عليه كان له مثل صفته, وليس كذلك 
الاسم الملّم الخال لأنّه لايجب معنى لو كان غبيره 


على مثل ذلك ال معنى استحقّ مثل اسمه. مثال ذلك : مررت 
بزيد الطّويل . فالطويل يجب بعنى الطول. وإن كان غير 
ا لوصوف على مثل هذا المعنى وجب له صفة طويل. وأمًا 








زید قیجب الستی به من غیر سعنی: لو کان یره 
لوجب له مثل اسمہ؛ إذ لو وافقہ غیرہ في کل شيء لم يجب 
أن يكون زيدًا, كبا لو وافقه في كل شيء لوجب أن 
يكون له مثل صفته , ولايجب أن یکون له مثل أسمه. 

والبيان عند المتكلمين: الدليل الذي تتبيّ به 
الأحكام؛ وهذا قال أبوعلى وأبوهاشم رمه الله 
اهداية هي الدلالة والببيان, فجملا الدلالة والبيان 








واحدا. 


وقال بعضہم: ہو العلم الحادث الذي يبي به 


القّيء ٠‏ ومنهم من قال: البيان: حصعر القول دون ماعداء 








وقبل:البان هو الذي أخرج التّيء من حي 
الإشكال إلى حد التَجَلَ 

ومن قال: هو «الّلالة» ذهب إلى آنه یل 
بالدّلالة إلى معرفة المدلول عليه والبيان هو مايصح أن 





يتبين به ماهو بیان له وكذلك يقال: إنَ اه قد بي 
الأحكام بأن دلّ عليها بنسّيّة الدّلالة في الحكم المظهر 
ظا وكذلك يقال للمدلول عليه: قد بسان. ویوصمف 
وتوصف الأمارات الموصلة إلى غلبة 
ال بأئها ييان, کیا يسقال: إنّها دلالة تتعبيهًا لها بما 
يوجب العلم من الأدلة ۶ 

الفرق بين العلم والتبييين: 

أن الملم» هو اعتقد الق علی ماهو به, على 
سییل اللّقة کان ذلك بعد لیس أُو لا 

و«التبيين»: علم بقع بالتّيء بعد لبس فقط . وهذا 
لایقال: تبینت ان التماء فوقی, کا تقول: علمتہا فوقیء 











أن «البييان» في الحقيقة: إظهار المعنى للتّمس كائنًا 
ماکان, فھو فی الحقيقة من قبيل القول . و«اطّدى»: بيان 
طريق الزشد يشلك دون طريق الفي. هذا إذا أطلق, 
فإذا قد استُعمل فی غیرہ, فقيل: هدى إلى النار 
وغيرها 0۷ 

الفرق بين قولك :اين والوسط : 

أن «الوسطء يضاف إلى التيء الواحد, و«بين» 


تضاف إلى شينين فصاع . لأله من البيُونة. قول 





مدر وسط الدارء ولايقا 
تاب احداهما صاحبتها, وفعدت بین القوم» أي 
یت یت نو من الکان. 


والوسط يتتضي اعتدال الطراف الیه , وطذا قیل: 





قعدت بین الاًارین, أي 








الوسط : المدل. في قوله تعالى : وک جاک 
تطا6 البقرة: 147 (rot)‏ 





الهرَويّ : البيان: هو القصل بين 
بان أي فارق . وأبان , إذا فصل بين ث 
وبان لك النّي» وأبان, واستبان, وین وتب 








(rr) 

التي : الفرقة والوصل؛ وهنو يكون 

اما وظرمًا متمكدمًا. وفي القغريل: لذ تَقَطّم 
يبتكم الأنمام: 44, أي وصلكم. [إلى أن قال:] 


مق واحد. 


ابن سید 








بون وتباين الرّجلان: بان كل واحد سنہما صن 


976 / العجم في فقه لغة القرآن... ج07 
صاحبه. وكذلك في الشركة , إذا اتفصلا. 


وبانت المرأة عن الرّجل , وهي بائن: اتفصلت عنه 
بطلاق . و: 





ئنة, باھاء لاغير. 








وبثر بسيُون؛ واسعة مابين الجالَين. [ثم استشہد 
بشمر] 

وأبان اللو عن طن اليغر: حاد بها عنه لال 
فتنخرق . [ثماستشهد بشعر] 

ويقال: هو بيني وبيته. ولاُطف عليه 


لته لایکون الا من ائنین. 






لا بالواو, 





وقالوا: بينا نحن كذلك إذ حدث کذا. [م استشهد 
بغمر] 

وبينا وبينا: من حروف الابتداء. وليست ليق 
وبیناہ بصلقہ 


وقالوا: زی بی : بربدون القرشط اہ 
بشعر] 

وکیا یقولون: همزة بين بين أي أنْها بين الهسمزة 
وبين الحرف الذي عنه حركتها. إن كانت مفتوحة فهي 
بين اهمزة والألف, وإن كانت مكسور: فھي بین اطمزۃ 
والیاء, وإن كانت مضمومة فهي بين الممزة والواو إل 

















یامه فنادر, والأقیس في كل 
ذلك جمعہ بالواو واون,وهو قول 
والبائن والبائنة من اليَسي: 


وھو ضة البائیة ءإِلَّ نما عیب. 











وكلتاهما في د 





والبان: شجر يسمو ويطول في استوا 
الأئل . وورقه أيضًا هدب كهّدب الأثل؛ وليس لاشبه 
ید واحدته: بان r)‏ 

اسي : اليخة: الملامة آتي تفصل الحمقّ من 
الیاطل , من جهة شهادتها ب 

والبيان: إظهار المنى للتقس الذي يفصله من 
غير.. حت يُدركه على مايقوّيه. كرا يظهر نقيضه. فهذا 
(: 4۸۰ 





rin 
وآلبيان والبرهان والحجمّة والدّلالة بع واحد.‎ 


۳۹:۵۸ 





والیان: ظهور العنی تفس با 
معنی إبانته منه: فصله مند» فإذا ظهر التقيضان في معن 
الضّفة فقد بانت وتهمت. 
وحفيقة البيان, وهو إظهار المعنى للّفس با يره 
من غيره, مشتقّ من أبنت كذا من كذاء إذا فصلته منه. 


۳۱۷: 


والبرهان : إظهار المعنى للنّفس با يدعو || 
ما هو حق في قسه. 

البيان: هو الدّليل الدّالَ على صحّة الشّيء وفساده. 

وقيل: هو مابظهر به المعنى الستفس عند الإدرا 
بالبعير والشمع , وهو على خمسة أوجه: باللفظ , 
والخط؛ والمقد بالأصابع. والإشارة إليه, والمية 


إلى أنه حق 


۳۸:۸ 








الّاهرة للحاسّة , كالإعراض عن ١‏ 
علیه, والثقطیب وضد؛ 


» والاقبال 








اتا مایوجد في الفس من العلم؛ فلایستی بيانًا 
عل امتيقة, وکل ماهو بنزلة التاطق بالمعنى المفهوم, 
فهو بین. (Ac AY‏ 





۲ بقال : بان کذا 0 ال وظھر ماکان و 
منه. و ات فیه من الانفصال وال 
للبثر البعيدة القمر: يبون , مد 
لانقصال حبلھا من ید صاحبھاء 


کل واحد مقر 









» لا فا کان له مسافة نحر لب 
اثنان فصاعدا. حر ه«الدَجُلّين 





الأعراف: 17. [إلى أن قال:] 





۳۳۹/۵ 





ویزاد فیه «ماه و «الألف» فیجمل بنزلة دحين» 





و بیا زید فمل کذاءوبنا غل کذا. [ استشهد 





وائمين على من أنكر». [إلى أن قال:] 

والبيان: الكشف عن الي وهو أعمٌ من الق 
منص بالإنان. ويستى ماين به بينًا. قال بعضہم 
تتالييان» يكون على ضعربين: 

أرهما: بالتنجيز ‏ وهو الأشياء الي تدلّ على حال 


دن الأعتوال من آثار صنعه. 

اقاي لالاختبار. وذلك إمَا أن يكون نطقًا أو 
. [ ذکر الایات اللاي تدل عل 
الصّعربين . فلاحظ ] MA)‏ 





كتابدٌ أو إشا. 








ولقيه غداة اين . وسار يُسيُون: بعيدة القع ٠‏ [م 
استشهد بشمر] 

وطول بائن. وغخلة بائئة: طويلة. [م#استشهد 
بتم] 

ورجل أبين اليْق: به ورجال بين المرايق . وبان 


تزفق الثاقة عن جنبها. م استشهد بشعر] 





وقوس بائن : بأن وَترُها عن كبدها. 











ورجل بین: فصیح ذوییان. وسأّه. وسارایت 





وتقول لال الناقة من البائ وتن المُستعلي؟ 
عبت شا 
البائن من عن يينها. 


وهذه مباين الم ومواضحه» وظهرت أمارايت 





یل لین :شهار المنی لس باه س غره 
کتسیزمعنی رجل من معتی فرس, ومعتی قادر من معنی 


عاجز وممنی عام من معنى خامل :۷ 





و قوله: ۳ 
یقال: بان فلان بنّه ویناء إذا زوّجها, و«بانت» من 
لين وهو البمد , كأنّه أبمدها عن مغزله. 

في الحديث : «بينا نحن عند رسول الوق إذ جاءه 














زمان, بعنى المفاجأة. يضافان إلى جملة من فعل 
وفاعلہ, او مبتدإ وخبرہ: ويحتاجان إلى جواب يَث” بد 
المی 

قی المدیت: «أوّل مان عل أحدکم هه آي 
يُعرب ويشهد عليه. ويقال للفصيح: البيّ . والجسمع: 
الأبيناء. وهو أب من سحخْيان. ۲-۱ 

ابن الأثير : «إنّ من البيان ليخرًاء البيان: إظهار 
المقصود بأبلغ لفظ . وھو سن الفھم وذ کاء القلب؛ 
واه : الکشف وانظهور. 

وقیل: معنء نجل یکون عليه الحقّ وهو أقوم 
تدم اخصمه , فیقلب الق پیانه ٍل نضه, لا 












الأعیان. ألاترى أن بیغ نے 1 
قلوب التاممين إلى حب ثم يذه حتى يمر فها إلى 

ومنه «البذاء والبيان شعبتان من التفاق» أراد تما 
خصلتان منشأهما الفاق أمَا البذاء وهو الشُحش 
فظاهر, وأمَا البيان فإِنا أراد منه بالدّمَ لتستی ن الق 
ام فيه على الناس , وکاله وع 
س الجب والكبر, ولذئك قال في رواية أخرى: البذاء 
وبعض البيان, لأنّه ليس كل البيان مذمومًا. 


ومسنه حديث آدم وموسى لهه: «أغطاك الله 





فيها تييان كل شيء» أي كشفه وإيضاحه, وهو 





مصدر قلیل, فان مصادر أمالهپالفتح, 
وفي حدیت ام 


رضي الله عنه. قال 








اتسان: ل اواحد منہم سل م أبنت هذاء 


أي هل أعطيتهم مثله مالا 


رده والاسم : 
إلى أبويه أو إلى 





ول حديث أبن مسعود رضي الله عنه. فيمن طلّق 


امرأنہ ثلائة تطلیقات «فقيل له: إِنّها قد بانت منك, 


فقال: صدقراء. 
بائت المرأة من زوجهاء أي انفصلت عنه ووقلم. 
علیا طلاقه. 
والطّلاق البائن هو الذي لاييلك الزوج فيه 





أي الغرط طول ي مد عن در ال جال وال 
AVEN)‏ 
القَيُومي : با 
على الأصل» وأبان إي 
بعنی الوْضُوح والانکشاف» والاسم: ای 

















بي ن / ۳۳۷ 


یستعمل لازگا ومتعدیّا إل الَلاق, فلایکون إِلَّا لازگا. 
إذا اتفصل فهو بائن, وأیہ بالألف: 
ہام 





وأباتها زوجها بالألف فهي مُبانة. لال ان قال:] 
, بالکے : ماانتہی إليه بمعرلك من خَذّب 





باتع من الأضداد. يُطلق على الوصل. 
وعلى الُرقة, ومنه: «ذات البيْ» للمداوة والبغضاء, 
وفوم:«لاصلاح ذات البين», أي لإصلاح الفساد بين 
القوم , والمراد إسكان ال 
» ظرف میهم لایتبین ممناء إلا بإضافته إلى 








اک اعد أو سایقوم سقام ذلكء کتولہ تعال: 
عون 6 البترة: ۰3۸ والشپور فی المطف 





يدها أن يكوك بالواو لها للجمع الطلق, نحو «المال 
بين زيد وعمرو». وأجاز بعضبم بالفاء. [ثم استشهد 
بشمر] WV.‏ 


الفیروز اباديّ: التي يكون شرقه: ووصلا 





نجران. وموضع قرب الیيرة, وموضع قرب الدينة, 


وبلدة ب«فيروز آباد فارس» وموضع ؛ ونهر بین بغداد 





وجلس بین القوم: وسطّهم . وا 
لقيه بعد حين ثم أمسك عنه ثم أتام. 








وبانوا بَا ویونة : ضارقواء والقّيہ بَبتا 


۸/ العجم فی فقه لفة القرآن... ج7٠‏ 


وبیئونڈ: انقطع, وأبانہ غیرہ, وائرأۃ عن الڑجل فھي 
بائن : انفصلت عنه بطلاق , وتطليقة بائنة لاغير. 


والتّبيان ويُفتع : مصدر شاً. 

وضعربه فأبان رأسه فهو مين ومین کین 
وبايئه: حاجره, وتباينا: تهاجرا. 

أي الحلوبة من قبل شمالها. وكل 
قوس بانت عن وترھا كثيرًا كالبائئة. والبثر البعيدة. 
الق الواسمة کل 





والبائن: من یا 





الأبقع أو الأحر النقار والإجلين 
وأا الأسود: فإته امام لاله بعتم بالزاى:. 

بين بين أي بين المد والرديء: امان جملا 
واحدا وا عل ات 








وغيره يرفع مابعدها على الابتداء والخير. 
واماد: صا مع ذكاءء والبي: الفصبح 





والكواكب البيانيات 07 
ولالقر. 


الاتغزل انتم بها 








زوجھا کااتہا, والتجر: بدا وظهر أوّل 









وی ان ات 


وفيه: «أتزل اله في الفرآن تبيان كل شيء» أي 
كشفد وإيضاحه. 

والبیان والت‌اطان والبرهان والضرقان: 
وحدودها تفت 

فالبيان: إظهار العنی لس , كإظهار نقيضه. 

والبرهان : إظهار صحّة المعنى , وإفساد نقيضه. 

والفرقان: إظهار الّفس ۶ لتبس. 

والتاطان: شهار میتساط یه علی شقض العنی 
بالإطال. 

والبائن من الطّلاق: ما لارجمة فيه. وتطليقة بائئة 





هي «فاعلة». ببق «مفعولة». 
وني الحسديث: «كسب الحرام 







ری الأنمام: ١‏ ويكن الجواب بأنّ أثشر الحسرام 
يري إلى الذَرَية؛ بعيث تفعل أفعال موجبة للتكال. 


( وره عند آي یم بات 





الق : من ,ومنه تبج زئ الزانبة» آي 





وق المدیث: لادم د 


قنامه متوسّطًا يديه, 


الأحوال الي 


وقوهم : «لإصلاح ذات ال 











والتفد. ولا کانت ملابسة البين وصفت به فقيل ها 
«ذات البين» کما قیل للأسرار: ذات الصّدور 

وين طرف مهم لايتبين معناء إلا بالإضافة إلى 
اثنين فصاعدً , آر مایقوم سقام ذلل, قوله تعالی( 
ذلِكَ4 البقرة: 1۸ وتکون ظرف مكار 
و جلست بین القوم, 

وظرف زمان وهو كثير, قال في «المصباح» 
والمشهور في العلف يمدها أن تكون بالواو. لأئها للجمع 
الطلق, نحو: «الال بین زید وعمر». وأجاز بعضیم 





«غوان 


بالفاء. [ثم استعهد بشعر] 






«بينا أمير المؤمنين 82 جالس مع 
نة إذ قال كذا وکذاء قال بعض الشارحين 





7 
- ووافقه غيره من اللغو: 








وتضاف إلى جملة دمن فعل وفاعل» أو «سبتد 


ب‌ي ن/ ۳۳۹ 


وخبرء وتستدعي في لضورتین جوا یتر به العنی کا 
يناه . وتقع بعدها «إذ» الفجائية غالًا. 


يستدعي «إذاء 





تقول: ینا نا فی عُِ إذ جاء الفرجء. وعامله عذوف 





يفش الفعل الواقع بعد ×إذہ 
بميء الفرج . 
وبين بَيْن: هما أسمان جملا اما واحدًاء ونيا على 


بين اوقات إعساري 


۳۸۰ 





٤۔‏ وأبان الئيء: وضع وظهر. وأ ي 
أوضحته وأظهرته . فهو متعدٌ ولازمء واسم الفاعل منہما 





التيء:اتضح وظهر. 
فوضح وظھر لی ٹھو لازم ومتعت 





يه: وضح وظهر. واستبنته أنا' 
تأئلته حقی وضح وظهر لي فهر لازم ومتعدّ؛ واسم 
«الفاعل» منهيا: مُستيين. 

ا البيان: الإيضاح والكشف . ويستى الكلام بياًا 
لکتفه عن المعنى المقصود وإظهاره. ويسقى مايمشرح 
به الُجمل ايم من الكلام :يان 


۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 







یا :الیین, وهو مصدر خی قياسي, من 





با وتبيانًا أو هو اسم مصدر. 


یکون اساء بیع الضراق, ویعنی 


: ظرف» لايضاف إل إلى متعدّد لفظا أو ممق, 


وهو يفيد الخلالة والتُوسَط بين زمانين أو مكانين. وقد 


يدل على توسّط الأحوال والصّفات NE:‏ 
وہ حمقد إسماعیل إبراھیم۔ ایت 
الغذنانی : ابّن: الفراق. ال 





ویخظّون من یستعمل کلمة اه بعن ال , 





من: لیب , والصّحاح, والحكم , وا حتار: واللّسان, 
والميشباح , والقاموس المتحيط , والتاج » وال ومحيط 
الميط ٠‏ والمتن. والتضات, والعجم الوسیط. 

٣‏ ری الاج من صاحب «الافتطاف» ین فسما 
المتیان التضادان , وهما 











وأضاف ا حکم, والٹرہ رب والمصباح ٠‏ والقاموس, 
والد, وعیط امیط الصدر: ی 

وأنا أرى أن لانستعمل كلمة ٭ 
لأته هو امعنى المألوف ولأئنا نخشى أن بَمْضّبٌ علينا 
عراب البين. فيب في ديارنا. دنا بالويل والتبورء 
وعظائم الأمور 








مسن باهر إليك . وأسأت إليه لأحسن إليك. بين 
أنت قد أسأت إليه. 





ویقولون: قد أحْسَنَ باهرٌ 


إليه. والصّواب: أَحسّنَ باهر 







ارت لا , هما من کلیات الابتداء. 
وجاء في القسم الثاني من عاضرات عتد عل 
اجار »فى باب «أخطاء في الاستمال»: «یقولون: هذه 








في َم الكلام». 
ولو إلى واو الحال. وقال: «هذه الجرائم يرتكئ 
ورجال الشرطة قرييون منهم» لكان 
قال ابن الأثي في «الهاية»: یا وین لرفا زمان 
ن إلى جملة من فعل وضاعل أو 
| وخبر, ويحتاجان إلى جسواب يتم به الممعنى . 
انح فٍ جوابما ان لایکون ذ 
جاءا فی ا ھواب كثيرا, تقول : 


ب جا 

















أ و«إذا». وقد 








عليه عبرو 


٢‏ بنا زیڈ جال إذ دخل عليه عمرُو. 


سستٹتٹتتت _ببی‌ن/۲۶۱ 


٣۔ہینا‏ زیڈ جال إا دخل عليه عمرو. 


وأنا أؤيّد صاحب «التّباية» في رأيه. وأدعو إلى 









ويقولون: قال اوج لزوجه ذات المزاج المصيٴ 
الميف: أنت بان أي طالقٌ, والصّواب. أنت بائنٌ. كبا 
قال المثُرب , واللّسان, والمصباح ؛ والقاموس . والاج, 
والمة» وعيط المميط , وأقرب الموارد. والوسيط. 

وفعله؛ 





یا ون فهي بان 
وينطيق على «بائن» قول ابن الأنباريّ: «إذا كأن. 
المت منغرد) به الأننى دون ال کر لم تدخله اَن 
المربوطة»؛ نحو : طالق وطامث وحائض, لأنه لايمتاج 
إلى قارق لاختصاص الأثثى به. 
ولکن: 
جوز آن تقول : هي طالق , وهي طالقة 
المُضْطْقَويّ : والذي يظهر من التحقيق في موارد 


لك 






والفصل ؛ يقال : استخرجته فتبيّن. وفررّقت الأجزاء: 
فبانث واتكشفت» ذلك الموضوع بعد ماكان 
مبهيا؛ قفيه جهتان: التفريق , والانکشافہ 

فليس معناها امد الطلق ولااظهور الطلق, بل 
بالقيد المذكور. 





وأمًا معن الوصل : فإذا توقف التبيّنَ على الفصل, ثم 
الوصل کیا فى الییان یعی الضصاحةء :ئن 
الدیع. 


وا ظھور له حیتانکاور.فّه ظاهر ی نفسه: وظهر 
لفيره. فن حيث ظھورہ فی نفسہ فھو لازم: ومن حیثہ 
مظهر نه ليره وکشغه عنه فهو متعدّ. فكل باعتبار . [إى 
أن قال:] 

800797 «التفميل» يقال 
عله فتعلم, ويئته فد 

وأا الاستباتة فهو «استفمال» وهذه الصّيغة لطلب 
ا می , يقال: خرچ زید واستخرجتہ . والطّلب: إِا 


ي: استخرجت الوتد. وقد یکون 








0 
الب من التفپی: استکتر» أو باع استحجر الطین. 
[ثمذكر الآيات وأضاف؛] 

وأما التين: نقلنا: أن هذه المادّة تدلٌ على الانكشاف 
بواسطة الفرق والفصل. فالئين مصدر يدل عل 
الانفصال والیمد, ‏ الانکشاف والوضوح, مج 
اس يدل على ماتحّل من الانقصال, من ائمد اللتحقق, 
لشي 

وتا کان المد 








» غير محدود وأمرًا مبهيا؛ ومن 
شأن هذه المادّة أن تدلّ على الانكشاف ورفع الإيهام, 
فيذكر منسوبا إلى شيئين , فيدلٌ على البمد الواقع ینب 
فیقهممنه ارتط . [ ذكر الآيات] 








ev) 


۴ / الع فی فقہ لفق القرآن.. ۷ سس 
الأصوص التفسيرية 





ّي 0۰ 
سر :0۱ 
۸۷:۱ 


الحسّن : (هدَا): القرآن 











ا) شارة إلى القرآن, ووصفه بأئّه (يَانٌ) 

ج مب والیان الا 

(الطُوسئ ناكم 

أبن إسحاق : أي هذا تفسير للنّاس إن 
۳ 

ال ماتقتم ذکره نی قول: «َد خلت بل 


آلعمران: ۱۳۷, أي هذا لذي 





lo ری‎ 





هذ إشارة إلى اضر تا مرف أو مسموع, 
وهو هنا إلى حاضير مسمرع من الآيات المتقدمة. أي 


(هذا) الذي أوضحت لكم وعرّمره. بيان للنّاس. 
0 
الُشيري: بيان لقوم من حسيث أدلة المقول, 





الْمَخْشَريّ : إيضاح لسوء عاقبة ماهم عليه من 
التكذيب» يعني حتهم على النظر في سوء صواقب 
المكذّبين قبلهم . والاعتبار بما يعاينون من آثار علاکهم. 
[إلى أن قال:] 
بين من أمر 
60 







رنه با للنّاس ظاهر. وهو فى ذاته 
یا هُدی منصوب وموعظة. ولکن من عمي بالكفر 
وضلّ وقسا قليّه. لايحسن أن يضاف إليه القرآن. 





وتحسن إضافته إلى المتقين الّذين فيم نفع وإياهم 
ھی 0 
ابن || وف الشار له باهذا) قولان: 





]فذك رما م ذكر ممن الان :أت الاتكشاف] 

وفلان أبين من فلان, أي أفضم. ‏ (30:0) 
بقولہ: (هٰذًا) ماتقدم من أمرہ 
إذكره لأتواع البيئنات والآيا 
ادى وبين الموعظة , 








ونہیه ووعدہ ووعید 





ولاب من الفرق بین البیان وہہ 
نالف يقتضي | ار , فنقول: فیه وجهان 
الأوّل: أنّ ابييان هو الا الر إزالة الشّبهة 
بعد أن كانت الشّبهة حاصلة . فالفرق البيان عام في 
أي ممق كان وأا دى فهو بيان اطريق الرّشد ليسلك 
دون طریق 


















ي فد جنر ع٣‏ 
الاينبغي في طريق الدّين؛ فالحماصل: أن بيان جنس 
تحته نوعان: أحدهما: الكلام المادي إلى ماينبغي في 
لین وهو الهدى التاني الكلام الاجر عنا لاينبخي في 








الدّين وهو الموعظة. 
الوجه التّانى: أَنّ البيان: هو الدّلالة ,. وأمًا الُدى 
فهو الدّلالة بشرط كونها مُفضية إلى الاهتداء . (9: 15) 
و 
النّيسابوري : [نحو لشي وأضاف:] 
وقیل: البیان عامٌ للّاس, واُدی والوعظق 
خاضان بالتفین, لا لی اسم للالالة بشرط کونها 








۴٤٢٢٢ لنہ‎ 


موصلة إلى البفية. 
وأقول: يُشبه أن يكون البيان عامًا لمجميع المكلفين, 
یق کان من طرق اللالة. وادی: براد به 
والموعظة: یراد با الکلام 
0۷۲:٤)‏ 











: [ذكر قول شري 

وهو حسن وا كان ظاهرًا واضمًا قال 3 
لایی». ول كانت الموعظة والحُدى لايكونان إلا لن 
من عَمي فكرء وقسا 
, فلايناسب أن يضاف إليه 



















0" 
ا) إشارة إلى ماسلف من قوله 
ن ايى( أي تين 
لهم على أن (اللام) متعلقةبالصدر. و کائن م على أتها 





بحذوف وقع صفة له )۴۰ 











البْوُوسَويٍّ : والبيان: هو الدّلالة على الح في أي 
ممنى كان , بإزالة مافيه من الشّبهة. A:‏ 
الألوسي : [ذكر القولين في (حهد) ثم قال:] 





والراد بيان لجميع الاس لکن النتفع به 


ابي ن/ ۳۵۳ 





أنه يهتدون بد. وینتجعون بوعظله. ‏ (30:6 
رر اب4 الآبد, اق 
باعتبار التأير. فهو بلاغ وإبانة لبعض ؛ وهُدی وموعظة 
لاخرین :۲ 





يان 


آنوخنه عم انثراه تن اانسانه علنه 





ان الرحن: 1-۱ 
ابن عبناس: خلق آدم. وعلمهآسه کل في + 

دی ۰۱:۱ 

له فا , والمشن. )2 (Mor‏ 


الہ بیان کل شيء. وأسماء کل دابّة تكون على 

(0) 1 

مالس ارام ای من الا 

له ابن کیسان. ری ۱۷: 00۲ 
الضحاك:«التياناخدير والشّر. 

(الشرش11: 0361 

أبوالعالية: عل كل قوم لساهم الذي يتكلمون بد 

منلدابن ريد والحستن.والكُدَيّ. ( ميدي )]٤٤۰۹‏ 

أي التطى والكتابة والح والٹھم والإفھام حقی یعرف 

يقول وما يقال ل 


وه الأرض 


ا 














لها تن 
وه اد )10( 
الحسن : الق والکلام. .ورد ۵: 417۳ 


ابن كعب العرَظيٌ : مایقول ومایقال له. 
(أبوحيانه 0184 


7 ائعجم نی فقہ لغة القرآن... ج‎ / ٣٤ 





علّمہ لله بيان الّنيا والآخرة. بين حلاله 

وحرامه. ليحتجٌ بذلك على خلقه. سب ۱۱::۲۷) 

في ومايدع. 

سر ۱۰:۲ 
الؤبيع بن أنس : هو مایغعه ومایضره 

۸٦۲ :۱۷ (ئرطُي‎ 

الإمام الاد ق ل : ايان الم الأعظم 

الذي به علم كلّ ميء.[وهذا تأويل] 

ارسي ۹۷:۵( 


(لاوَردي 6: £۲۳( 








جُرَيْج : الهداية. 
ابن زَيْد: (التيان): المتطق والقهم. الإسانة؛ وهبو. 
الذي مُضّل به الإنسان على سائر الحيوان. 

بوخیان 1۸:۸ 

الامام ال ضا : نی حدیت] عله بیان کل 

اج إليه الاس (التؤوسي 1۲۸۸:۵ 
ابن أبى اليمان : الكتابة والخطٌ بالقلم. ۱ 

۱ (لرطي ۱۷: ۱0۲ 

القرآن فيه بيان 













۳ 
الله علّم الإنسان مابه الحاجة إنيه . من 
أمر دينه ودنياه, من المسلال والحرام» والمعايشء 





والمنطق, وغير ذلك مما به الحاجة إليه, لأنَالله جل 
ثناؤه لم يُخصّص يخبره ذلك أنه علّمه من البيان بعضًا 
ان4 فهو كما عم 

OME TY) 
اجاج : يجوز في الأّغة أن يكون (الإنكان) اسما‎ 
اس جميمّاء ويكون على هذا المعنى 9ع لمَُ‎ 








على جميع الحيوان. وفيه ستة تأويلات: [6 ذکر خسة 
من أقوال المتقّد مين وأضاف:] 








ويحتمل سابعًا: أن يكون (1: 
أمرين: إيانة مافي نفسه . ومعرفة مابيّن له 

وقول ثامن لبعض أصحاب النواطر: خلق الانسان 
جاهلا بد. فعلّمه الشبيل إليه. (۰0 ۱۳ 
وہ اين الجوزي 00 

الطسي : أي خلق فيه الشمييز الذي بان بد من 
سار وان فالبين هن الأدلة الموصلة إلى ال 

وقيل:(التيان): إظهار المعنى للفس با 


غير كتميرٌ مع رجل من معنى فرس ؛ ومع قادر من 





به عن 


معن عاجز, ومع عامٌ من معنى خاصٌ؛ ومعنى شيم 
من سق هذا بيعم 

وفيه تنبيه على أنه تعالى خلق الإنسان غير عالم. 
ثم علته البيان, خلامًا لقول من يقول من الجسهّال: إن 
الإنسان لم يزل عانً بالأشياء. ونا يمستاج فيه إلى 








تذكير, فكيف يكون عالا من ل م 





بعد لولا الفباوة 
ers‏ 


انّ) هاهنا جنس النّاس . علّمهم 





البیان حقی صاروا عمیزین, فانفصلوا بالبيان عن جميع 
السیوان, وعلّم کل قوم لسانهم الذي يتكلمون 
ويتخاطبون به. 


و(التيان): مابه تبي المعاني. وشرحه في مسائل 








سبحانه علهم. وقال: بل علّمه الله. قلالا: 
هذا القول هو محمد وقيل : هو آدم :4 

ويقال: (التيان): الذي حص به الإنسان عموئالا 
يعرف به كيفية معناطبة الأغيار من الأمثال والأشكال. 
وأا أهل الإيان والمعرفة: فييائهم هو عسلمهكييفية 
عناطبة مولاهم. وبيان العبيد مع الح نتلف: فقوم 
يخاطيونه بلسانهم, وقوم بأنفاسهم؛ وقنوم بدموعهم. 
وقوم بأنینهم وحنینهم. :۳۱ 
عاق انتا یہی آدم. «ََ 
4 کر می رقیل: علقہ الات كلها . وکان 
بسبعمثة لغة, أفضلها العريكة. . (۳۳۰:۵ 
شري : (التِان): وهو المنطق الفصيح, 
ارب عن في الصتمير . 

ابن عَطيّة : [ذكر الأقوال وأضاف:] 

وهذا التخصيص لادليل عليه. وكلٌ المعلومات 
داخلة في البيان الذي علّمه الإنسان. 

انرسي : [بد نقل الأقوال ومنها القول الاني 














(er 4) 


ب‌ي ن/ ۳۵۵ 


لأني الالية قال:] 
وهذا هو الأظهر الأعمّ. MAY:‏ 
القَخْرالوَايّ : ما(اليان) وكيف تعلیمه؟ 
نقول: من المفسّرين من قال: (البيَا 

فعلّمه مايتطق به. ويُقهم غيره ماعند 

ره من الحسيوانات؛ وقوله :ا 

الْإنسَانَ» إشارة إلى تقدير خلق مه الخاصٌ, 

بالعلم عن غيره. 

وقد خرج ماذکرنا أولًّا: أن (البيان) هو القرآن. 

وأعادہ لیفشل ماذکرہ إجصالًا بقولہ تمال: عم 

ران . کیا قلنا فی للثال: حیث یقول القائل: علّمت 

لام آلأیب: حملته علیه. 
مق هذا غذالتيان) مصدر, رید به نافيه الصدر. 

وإطلاق (البيان) يبمنى القرآن على القسرآن في القراً. 

كتيرء قال تعالى : ف هدًا بان لاس4 آل‌عمران :۰۱۳۸۰ 

وقد ستى الله تعالى القرآن: فرقانًا وبسيانًا. و(البسيّانا 


العلق 













فرقان بین ام والباطل» فصح إطلاق «البيان» وإرادة 
القرآن 
[ ذكر وجه ذكر المفمولين في عَم الان 
وعدم ذكرهما في عل [il‏ ۸0:۲۱ 
الطُوفي: أ على نفسه في معرض التُسمدّح ٠‏ 
بفضل آیات عظیمة, وهي: تعلیمالقرآن, وخلق 








الإنسان, وجري الشّمس والقمر بحسبان, وسجود 
التجم وافتجرء وایند ذلك من الات ودر من 





٦‏ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


قبله ویعد 
فإن قلت: يفتقر نيوت هذا الدَليسل إلى سيان أنّ 
(البيان) في هذه الآية هو الذي أنتم بصدد إئیاتہ, ول 
فبتقرير أن لايكون هو المراد, لايكون لكم في الآبة 
قلت : تعم» واللیل علیه [قول لسن البصعري 
ومحمّد بن کعب ویان:] 
وكلّ هذا راجع إلى ماقلناه ومافي معناء. ثم 
موافق اظاهر اللفظ . وهو أولى من غيره 
(لإكسير في علم التقسبير: 074 
الشرب نی : أي الفوّة الناطقة. وهي الإدراك. 
للأمور الكلية والجزئية, والحكم على اماضم وال 
بقياسه على اماضر, وغیر ذلك تا آودعه له سیجانه 
عتا آدرکه. ما هو غائب فی کرت وه 
لغیرہ تارة بالقول وتارة بالفعل , نطمًا وكتابة وإشارة 
وغیرھاء فصار بذلك ذا قدرة في نفسه والٌككيل لغیرہ. 
فهذا تعليم البيان الذي مکّن من تعليم القرآن. 
:9۷ 
أبوالشعود: هو التبير عا في المسمير , وليس 
المراد بتعليمه بجرّد تمكين الإنسان من بيان نفسه . بل من 
ومن فهم بيان غير أيضاء إذ هو الذي يدور عليه تعليم 
القرآن. والجمل اثلاث أخبار مترادفة ل[الرحسن). 
وإخلاء الأخيرتين عن العاطف لورودها على سنهاج 
ااشدید. 0۷١0‏ 
البژوسَويٌ: [بٹل آبی الشعود وأضاف:] 
وف «بمر العلوم» خلق الانسان. آي آدم وعلمه 


























الأسماء واللّمات كلها , وكان آدم يتكلّم بسبعمئة ألف لف 
أفضلها مربي اتتهى. 
يقول الفقير: فيه إشارة إلى أن الله تعالی قد تكلم 





بجميع الات , سواء كان التعليم بواسطة أم لا 
1 





والاسترسالات لاب له من الکسوة, فالمرية مثلاکسوة 
عارضة بالنسبة إلى الكلام فى تفسه . وقد دكا في أنفسنا 





أي كان الغالب وساطة املك من حيث لاُرى . فاعرف 








ذلك (A1:‏ 
الآلوسي: [ذكر قول أب انلمود وبعض الأقوال 

۰ فراجع] ۱:۲۷ 
سید فطب: «عنالانسانه عَلنه 4 
وندع ‏ مؤقنًا خلق الانسان ابتداء. فسبأتي ذكره في 


مكائه من الشورة بعد قلل؛ إذ المقصود من ذكره هنا هو 
ماتلاه من تعليمه البيان. 

تا نری الانسان یعطق ویم 
ویتجاوب مع الآخرین, فنسی بطول الألفة عظمة هذه 
اهبة. وضخامة هذه المسارقة, 











ويوظنالتديرها. في مواضع 
فا الانسان؟ ماأصله؟ کیف ی 
1 











النوّعة: عظمیّة, وشضر وف وعضليّة , وعصبيّة, 
وجلدیّه. وسنها کذلك تتکژن ااسوارح واحوات 
ووظانفها الدهشة: الشمع: البمم: الوق, الم 
اللّمس , ثم الخارقة الكسبرى والسَرٌ الأعظم: الإدراك 
والبيان, والشّعور والإهام , كلّه من تلك الخلية الواحدة 
التاذجة الصّغيرة الصّثيلة المهينة. الى لاتكاد تبين. 
وا لاین! کیف؟ ومن 1 
الرحن. 

فلتظر كيف يكون البيان؟: واه کم مس 








؟ من الإحلن , وبصنع 





إن تكوين جهاز اقلق وحده عجيبة لابنقضي منها 
المجب, اللّسان والشّفتان والفكَ والأسنان. والحنجرة 
والقصبة الموائيّة والشّمب والرّئتان . إنها كلها نشقرك في 





ة بعد ذلك بالشمع الخ 


بامقل اي لانعرف عنه لا اصه, 





ي شا هن ماهینه وحقيقته. بل لانكاد ندري 





كيف ينطق الاطق باللفظ الواحد؟ 
ِنبا عحلیّة معقّدة کثیرة الراحل والشطوات 


ب ي ن / ۳٤٣۷‏ 


+ جھولة فی بعض افراحل خافیة حق الاآن. 
نا تبدأ شمورً! بالحاجة إلى التَطّق بهذا اللّفظ , لأداء 
غرض مميّن. هذا التّعور ينتقل ‏ لاندري كيف - 
الإدراك أو العسفل أو الرَوح إلى أداة المسمل الحمشيّة 
«الممّه . ويقال: إن ا بصدر آسره هن طریق 
الاعصاب بالتطق بهذا اللفظ المطلوب, واللنظ ذاته تا 
علّمه الله للإنسان وعرّفه معناه. 

وهنا تطرد ال قدرًا من اطواء الفتزن فيها لبر من 
الشّعب إلى القصية الحوانية إلى المنجرة وحباها السّوتية 














المجيبة . التي لاتقاس إليها أوتار 





آلانیان, ولاجمیع الآلات الصّوتيّة النتلفة الأنفام, 
في الحنجرة صونًا تشكّله حسما يسريد 
أو خافتًاء سسريمًا أو بطيئًاء خشنًا أو ناعماء 


فیصوت وا 
المقق” ا 








يخم أورفيةً): إلى آخر أسكال الصّوت وصفاته. 
ومع الحنجرة اللّسان والشّغتان والفكٌ والأسنان, 


یر بها هذا اون بضغوط خاّة في مخارج 
الحروف الفتلفة , وفي اللّسان خامّه ير كل حرف منطقة 
منه ذات إيقاع معيّن. بتر فيه الضّغط المميّن, لبصوّت 
ا حرف بيجرس مميّن. 

وذلك كله لفظ واحد . ووراءه العبارة , واللوشوع, 
والفكرة. والمشاعر السابقة واللاحقة. وكلّ منها عالم 
في هذا الكيان نان العجيب 
WELTY‏ 











عجیب غریب: با 
الغريب , بصن ان وفضل ان 
الجسمهور على أن معن 
الجملة : علّم الإنسان النطق, اختصاضًا له من دون 





الأحیاء الإ 





عن القَّيء, وامراد به الکلام الكاشف عت في امير , 
وهو من أعجب النَعم, وتعليمه للإنسان من عظيم 
العناية الإطيّة المتعلّقة به. فليس الكلام الجرّد إيجاد 
موت سا باستخدام الرّئة وقنصبتها والحلقوم, 
ولامايحصل من اع في الصّوت الخارج من ا لقومء 
باعتادہ على مخارج ا حروف الختلفة فی الغم 

بل یجعل الإنسان یإغام باطيٴ من الله سبحانہ. 
المعتمدة على مخرج من مخارج 
الفم الستی حرفاء آو الرگب من عدّة من اسروف. 


علامة مشيرة إلى مفهوم من امفاهيم »يقل به مايغيب یجن 





الواحد من هذه الأصوا 


حس الشامع وإدراكه. فيقدر به على إحضار أي وضع 
من أوضاع العالم المشهود . وإن جل ماجل. آو دیما 
من موجود و معدوم, ماض آو مستقبل. نمی | 
أيّ وضع من أوضاع المعاني غير المسوسة 1 في يناها 
الانسان پفکره, ولاسبیل للحس إليياء يخضيرها جميمًا 
لسامعه, ویتلها لته کالہ یشخعہا لە بأعیانا 








للانسان اججاعه ادن ولاتقدم في حياته 
هذا الم الباهر, لا بتهه لوضع الکلام, وفتحه بل 
باب نهیم الهم . ولولا ذلك لكان هو والحسيوان 





ومن أقوى الدلييل صلل أن اهتداء الإنسان إلى 
البيان, بإهام هي له أصل في التكوين » اختلاف الات 
باختلاف الأسم والوائف في الشصائص انوس 
والأخلاق التفسانية » وبحسب اختلاف المناطق الطَبيميّة 
لقي يعيشون فيهاء قال تعالى: لوَمِْ أَيَاتهِ 





زوم 7ن 

وليس المراد بقوله: عله اليا 
وضع اللات, ثم علّمها الإتسان بالوحي إلى ن سن 
الأيياء. أو بالإفام» فإ الإسسان بوقوعه في شرف 
الاجتاع, سندفع باللیع إلى اعستبار التَفهيم والتَنهُم 
بالإشارات والأصوات؛ وهو التكلّم والتلق, لايت” له 
الاجماع المد. دون ذلك, 

على أن فمله تما ھو الشکوین والایباد والزابلة 
بين اللفظ ومعناء اللَُويّ وضميّة اعتبارية لاسقيقيّة 
خارجية, بل الله سبحاته خلق الإنسان وفطرہ فطرۃ 
تیه إلى الاججاع ادن إلى وضع الة بجمل اللفظ 
علامة للممنی؛ بعیت إذا ألق اللفظ إلى سامعه فك انا يلق 
یہ الع إلى وضع انط بجمل الأشكال القصوصة. 
علام للأثفاظ , فالخطً مكثّل لفرض الكلام وهو يتل 
الكلام ,كبا أن الكلام یل امن 
وبالجملة (التيان) من أعظم التعم واللاء اند 
تنظ نع النسان موقفه الإنساني, وتجديه إلى كل 

















خی 

هذا ماهو اهر المتبادر سن الآيتين. وم في 
معناهما أقوال : فقيل : (الْإنْسَان) هو آدم مق , وییان) 
الأساء الي علمه الله إياها. وقيل: (الإنتان) 
مدع . و(الستيان) القسرآن, أو تتعليمه المؤمنين. 
وقيل: (اليتان) الخير والشَرٌ, علّمهها الإنسان. 
وقیل : سبیل افدی وسبیل الشّلال إلى غير ذلك وهي 
)10:14( 





۳ 


أقوال بميدة عن الفهم . 


نحوه قد حسین فضل الف ۴٦‏ 





القيمة: 15 


أبن عيئاس : حلاله وحرامه , فقذلك بيائه. 





Qu 
علینا بیانہ بلسائك , إذا نزل به جبر ئيل , حق تقرأه‎ 
کا أقرأك.‎ 
الحسّن : علينا أن تُبزى يوم القيامة بها فيه من‎ 


)۱٥١١١ (الاؤَرْديٌ‎ 


(لازدي ۱1:1 


وعد أو وعيد. 


قتا : بیان علاله, واجتتاب عنرامه, ومعصيتع 








وطامته. 03 
معنا : إنَا نبيّن لك معناه إذا حفظته. 

(الطوسی 0654۰ 

غو راغ 0 


أي تفسير مافیه من ا مدود والال وانرام 
المُرطّيَ 001:35 





بي ن/ ۳۹۹ 


للدي 





عَشْقَري: «ثُإنْ 
يه من معانيه, كأنّه كان يعجل في الحفظ 
ال عن العنی جميمًا. كباترى بعض الحرّاص على 
الملم . ونحوء ٍِوَلَامَْجَل باقن ِن قبل نض إل 


























يد طا: Anis ۱۱١‏ 
نوہ أبوالگعود ۴۲٣:۰۱‏ 
ابن عَطيّة : قال قَتادَة وجماعة ممه : معناه أن ليكنه 
لك وتمتطكه , وقال کثیر من المتأوّلين: معناه أن تبنه 
)0:0( 
220 0۱ 
لطس نقل آقوال تن وفتادة بناج 
۳ 


وق هذا دلالة على أنه لاتعمية فى القرآن ولاألفاز,. 
ولادلالة فيه على جواز تأخير البيان عن وقت الحاجة,. 
ونا يدل على جواز تأخير البيان عن وق الخطاب. 


۳۷:۵ 


الفَخْرالوَازيّ : فيه مسألتان. 
المسألة الأول :الآبة تد 
قراءة جبريل4©2. وكان يسأل فى أ. 





er 
[نغو ماتقدم عن الأقشتري‎ 
۲۸:۱۰ 










عن وقت الفطاب , وأتم لاتقولون به ۲۰ 





القاني: أن عندنا الواجب أن يُقرّن 
باه ليس المراد من اللفظ مايقتضيه ظاهر. 





إلى فوله: نم لین 
أمَنُوا» البلد: ١۷-١۴‏ 5 





وا لواب عن الأوّل: أن الّفظ لا قى ربرب 





البيان» بل بقتضي تأخير وجوب البيان, وعندنا 


الأمر كذلك, لأنّ وجوب البيان لايتحمّق إِلَّا عند 
الحاجة. 








وعن التاني :أن كلمة (ثم) دخلت مطلق البيان, 
فیتناول ع الجمل پوس » وتا سوال الففال 








ما عندنافبالوعد والتفضّل, وأا عند المعقزلة فبالحكة. 





(re 
أي بيان ألفاظه ومعانيه لك, سواء‎ 
بريل ا على مئل صلصلة الجسرسء أم‎ 











Oe: 
الماوَزدي: في اة هنا قولان:‎ 

أحدها اق الّذي بان له. 

والثاني: الممجر في القرآن :0۳۰ 
على بيان وبصيرة وبرهان.(۱۲۸:۲) 









ني بالبيان. وهو معنى البيكة. ( .له 
أي من معرفة دبي وأنّه لامعبود 
سواه؛ على حجّة واضحة؛ وشاهد صدق. (۲: 1۲۳ 

ابن عَطيّة: هذه 
والمعنى قل: إن على أمر بيّن. فحذف اوموق نمأ 
دخلت هاء المبالغة, كقوله مرِّوجل: اسان نى 
نَفْسِهِ بتصيرَة» القئمة: 4 





أبة تماد في إيضاح مباينته هم 


ويصح أن تكون اغاء في (بَينه) بمرّدة للا 
.يكون بمعنى البيان, كا قال: یی من خی عن 
ين الأنفال: 69, وامراد بالآية: أن أنه المكذبون 
في اعتقادي ويقيني , وماحصل في نفسي من العلم , ععل 
(u:‏ 











برسي أ أمر اللي بأن یر ما مدونه. 
عاب ذلك سبحانه بالييان أله على حجة من ذلك وي 
هم. م 

اي اي دلالة ویقین وحجّة وبرهان. لاعلى 
هوى, ومنه «اليئنق» لأنّها تبي الحقّ وُظهرء. (428:1) 





واه 


ب‌ي ن/ ۲۵۱ 


البَيْضاويّ : البيّنة : الدلالة الواضحة التي تفصل 
اح من الباطل , وقيل: المراد بها القرآن والوحي, أو 
الحجج المقلية أو مايتها. 
النّيسابوريّ : على حجّة واضحة من معرفة ريّ, 


.يقال: أنا على بين من هذا الأمر» وأنا على يقين منه, إذا. 





r: 





عنده بدلیل. ۲۰:۷ 
: المعن : إن على بيان وبصيرة في عبادة 
ي (Mo:‏ 


أبوَيّان : أي على شريعة واضحة وملة صحيحة. 
[تمأدام نمو ماتقدّم عن ابن عَطيّة] :۱۲ 


أبوالشعود: [مثل التيضاويّ وأضاف:] 





توأكيساعد. المقام, والتتوين للتقخيم. (۲: 4٩۲‏ 
یل وتو ل 


الألوسيي:,[نقل بعض أقوال المفسّرين وأضاف:] 
وعن الحسن أن الراد بہا البوَة, وهو غير ظاهر 
کتضیرها بالجم المقلیة و سایمتهاء والشنوین 
۸۷ 


للتفخير أي (بينة): جليلة الشّأن 
رشید رضا: ي قل متا سول أ 











له على أنواع كثيرة من الات 
على كونه من عند الله تال 
- للقطع بسجز السو کغیرہ على الإتيان بثله ‏ مؤيّد 
بالحجج والبيتات امثبتة لما فيه من قواعد العقائد وأصول 





۳ /المعجم في فقه لغة القرآن... جلا 


اشایق ۳:۷ 


AN) 















وني المصطلح !| ۳ 
لین غ أن ممنى الكلمة اللّخويّ واسع جندا. 
وشہادۃ العدل واحد من تلك العانیء وكذلك في کون 
لأتها تفصل بين الم والباطل. وإذا قيل 
للآيات والأحكام الإطيّة : يات . فلكونها من مصاد يئ 








الكلمة الواسعة. 
وعليه فرسول اليل يؤمر في هذه الآبة أويتولة» 

إن دلیل في قضية عبادة اللہ وماربة الأسنآم: و أضبخ: 
يبكم وإنكاركم لايقللان من صدق 
٤‏ ۸) 












الْٔري: فقد جاءکم كتاب بلسانكم عربي 





حجّة علیکم واضحةء یٹٹڈ من رکم ٤:۸‏ 
وه راز on‏ 
آي فقد جاء‌کم سافیه البیان, وقطع 

۲٦٤٤ 


لبقُويٌ: حجّة واضحة , بلغة تعرفوتها. (؟: 107 





رسي (1: ۳۸۷, والضازٍن (۲: 03371 
e:‏ 
قد جاءكم بیان من اللہ وهدى ورحمة. 
(۲: 4۳۱۵ 
أي ماقي البيان وقطع القبهات. 
قال ابن عاس : أي حيّة , وهو الب والقرآن, وادى 
الرّحمة والتّممة. 
ین : والبسيّنة والبيان واحد. والمراد 





00٦ 










00 
الِيةہ هي القرآن, وهو 
الحجّة الواضحة الدَاّة رةه حيث نزل عليهم بلسانہم: 
وألم لام أحكامه وشيريعته. وأنّ اد والثور من 
صفات القرآن. 
وقیل 
من صفات مامت ال به 


بن الله وأهّدى والتور على هذه الأقوال 
:۳9۸ 





آبوالشعود:(یش) اي حجدواضحة:لایکتهکنها. 
وقوله تما : (ين )ملق بلاج 







یا تا کن فقیه دلالة علی فضلھا الإضاق, كبا أن في 





توینا التقخیمي دلاة حلی فضلها لا (۲: 404 
نحوه ال لوسی. 0۸0 





70 هذا هو الجواب القاطع لكل تَملّة 
وعذرء فان القرآن بيّنة عظيمة كاملة من وجوه 
فسكير «الينة» ومابمدها للتظيم؛ إذ البيّة: ماتبيّ به 
ا لمق وهو مبيّن للحقّ في العقائد بالحجج والدلائل » وقي 
الفضائل والآداب وأصول الشّريمة وأتهات الأحكام, 
با تلح به أمور البعر وشؤون الاجماع. ‏ 50:0 

وه الا ' 











زگ تفع قولیه: آن تقو (آز ترا جسیقاء 
وقد بل الکتاب من لب یل بهعلی ظهور حجته 
ووضوح دلالته؛ بحيث لاييق عذر لععذّر, ولاملَة 
لتعلل۔ )۸۳۶۰۷۱ 


وه مكارم التيرازي . AT :e)‏ 





الأعراف: ۷۳ 


اي اراد بای ات 


(E :A) 





اي :آية ظاهرة, وشاهد عل صحة 


. وكأنّه قيل : ماهذه البيّئة؟ فتال: طه 


صفتها مقامهاء لكن إذا كانت الصّفة کخبرۃ الاستمال 
مشتهرة ‏ وهي المقصود في الأخبار والأمم ‏ زال اليج , 








بي ن/ 1787 


كما تقول: جاءني عبد لني فلان, وأنت تريد ججاءني 








رجل عبد, لأنّ عبدًا صفة, فكذلك قوله هنا (بَيْنّة): 
الممنى آبة أو حجّة . أو موعظة بيّئة. 
لس أي دلالة سجزة شاهدة على صدقِ, 
ts. (‏ 





Un: 


أي آية ظاهرة جليّة. وشاهد عل 


وکٹر استممال هذه الصّفة استعيال الأسماء في 
القرآن. فوليت العوامل. كقوله: همِن بعد مَاجَاميْهُمٌ 





جواب لقوهم: اثتناببيئة دل على صدقك وأنّك مرسل 

الا 
و(ين ربَكُْ) متمق بِاجَاةتكُمْ), أو في موضع 
الصّفة لاأيّة) على تقدير محذوف , أي: من آيات ريكم. 
العام 


نحوه أبوالگمود (۲: ۵۰۸), واللوسی (۸: 6۱0۲ 








لمحلا 


785 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 





الأعراف: 0م 





: قد جاءتكم علامة وحجّّة من الله > 


ماأقول وصدق ماأدعوكم إليه. 
ور 
الژجاج: قال بعض التحوبّين: م يكن لشعيب آية 


۳۳۷۸ 


۹۲:۱ 






للجزاه, فکیف یقول: (] 
ولم یکن له آية إلا 
جاءهم بها! 

وقد أخطأ القائل بقوله: لم تكن له آية. او لی 
مدع البرة بغير آية ام قبل منه. ولكنّ القول فى عیبر 
أن آبته كما قال -(يينّة) إَِا أن الله جل ثناؤه ذكر بعضّ 
آبات الأنبياء في القرآن, ويعضهم لم يذكر آبته, فسن 
لم تذكر آيته لايقال: لاآية له. وآيات ممتد الي كل 
ولأأكترها ١‏ 

نحو البقويّ (۲: ۲۱6 والشرطي (۷: ۲۱۸), 
والخازن (۲ ٥ء‏ وعبد الکریم الخطيب erv :٤(‏ 











۴۰) 








وتد جواد 
الرّمَخَْريّ : [نحو الاج وأضاف:] 
ومن معجزات شعيب ‏ ماروي من حاربة عصی 
موس ىغ التئّين, حين دقع إليه غنمه , وولادة الغتم 
الدّرع خاصّة, حسين وعده أن تكون له الدذرع من 


آولادھاء ووقوع عصى آدم نت على يده في المرّات 














الشبع, وغير ذلك من الأیات, لا هذه كلها كانت 
أن يستتبأموسى كه .فكانت معجزات لشعيب. (11: ۹۳) 
تحوه آبوخیان :١(‏ ورين (۱ EA‏ 
وپوالگمود (۲: ۵۱۵), وال وشوء 
ابن عَطيّة : واليئئة إشارة 








إلى معجزته . وإن كدنًا 
نحن ل يس لنا عليها. وقرأ الحستن بن أبي الحتسن: (قْ 


القَخْرالَازيّ : [ذكر قول الرمْنْشَريٌ وأضاف:] 

واعلم أن هذا الکلامبناء عل أصل ختلف بسین 
أصحابنا وبين المعقزلة؛ وذلك لأنّ عندنا أ, 
نيا ورسولا بعد ذلك. عبوز أن ُظهر الله صليه أنواع 
آلمجزات قبل إيصال الوحي؛ ويسمى ذلك إرهامًا 
و فهذا لزرهاص عندنا جائز, وعند المعقرلة غير 
جاز, وال ی حکاها صاحب «الكشّافه هي 
عندنا (رهاصات لوسیلوا , وعند العتزلة سعجزات 
لشعيب .ما أن الارهاص عندھم غیر جائز, (۱۷۳:۱۵) 














نحوه الليابوري )6۹ 
[ذکر وجه عدم ذكر معجزة 

ل على نوع هذه المعجرة. 

فتعیینہا بالات کا في بض التفاسیر ؛ قول على الله بغير 
علم. (۳: ۱۳۵۱ 
الطاطبانی: «قذ گر بیت ین رکه 


يدل على مجيه با ية تدل علی رسالته ولكنٌ الله سبحائه 





المذاب , التي يذكرها الله تعالى في آخر قضّته, فإنّ عائمة 


ہم ۔ہےہ۱۲ا'۰سش ___سباین/ ۷۵ 


قومه من الکقار ام یتفعوابهاء بل کان فیبا هلاکهم 
ولامعنی لکون آية العذاب آية للرّسالة. مي للدّعوة 


QATA) 





(A: 
4۱4 :٩( اقد جنتكم ببرهان من رکم‎ 

7 ۳ 
الطوسي : يمني أنتكم حجّة من لله تعال 


611: 





وسمجزة دالّة على صدق قوله 
هنا: إشارة إلى جسیع آ, 
وهي على المعجزة هنا أدل, وهذا من سوسی عفن 





ابن 


نبوتہ, ومن فرعون استدعاء خرق السادة ال 
الصدق. GR:‏ 
نحوه انان (۲: ۲۴۲۰ء و 
التَخرالرازيّ : وهي المعجزة الذاهرة القاهرة. 
إلى أن قال:] 
واعلم أنّ دليل موسى ن9 كان ينيا على 
ذا العالم خا قادرًا عانم حك 
أرسله إلهم بدليل أنه أظهر ا معجز 
على وفق دعواه. ومتى كان الأمر كذلك؛ وجب أن 
يكون رسو سا 
وال نّه مت کان الأمر كذلك , كان کل ماله 
من الله إليهم فهو حقّ وصدق. فرعون مانازعه في 


شىء من هذه المقدّمات إلا في طلب المعجزة, وهذا 





ان 85:4 














.بوهم أنه كان مساعدًا على صحّة سائر المقدّمات. 
وقد ذكرنا في سورة (" )أن الملياء اختلفوا في 
فرعون هل كان عارقا بريّه أم لا؟. 
وجيب أن يبيب . فيقول: إن ظهور الممجزة يدل 
أوَل: على وجود الإله القادر النتار, وثانيًا: على أن 
الاله جمله قائًاً مقام تصديق ذلك الرّسولء فلمل 











فرعون کان جا هلا بوجود الإله القادر لمنتار, وطلب منھ 
إظهار تلك اليبنة. حق أنه إن أظهر ها وأتى بها كان ذلك 
دلي على وجود الإله رل وعلی صه نبزته ای 
وعلى هذا التقدير لايلزم من اقتصار فرعون على 
طلب البيّنة. كونه مقا بوجود الإله الفاعل الختار . 
)0 


وه اليسابوري دلق 








و . 
وہ الشّوسيٌ (۵: ۰6۱۵4 والبو 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 








فيه وجهان. غو لطبي وأضاف:] 
أحدها: ليل ببدر من فيل من مشركي قریش وقيل :إن اليَة هي ماوعد الله من التمعر للمؤمنين 
عن حجَّة» وليبق من بق عن قدرة. على الکافرین. صار ذلك حجَة على الاس فى صدق 
والثَاني: ليكفر من قريش من كفر, مد اج اتی کل فيا آناهم به من عند الله. 
ماوٌعدواء ويؤمن من آمن , بعد العلم بصحة إيانهم قيل: معناء ليهلّك من ضلّ بعد قيام الحجّة علیہ 
۱ . فتكون حياة الكافر وبقاؤه هلاكًا له. بیان اهتدی 
شیر یل من زاغ عن ألم بعد لزومه ١‏ بعد قبام الحبئة عليه فيكون بقاء من بي على الان 
اج ويمتدي من آفام عل ات بعد وضوح الحجمة 
(۲: ۳۲۲ 




















الميْجْديّ : جمل الله وَفعة بدر عُجَة ومعجزة 
ظاهرة, حقٌ لايبق للكافرين غد مُذَرٌ ‏ وليكون حجّته. 


ھلم ناء کیا یقول جلٗ جلالہ: نمی "4 على الحيمة الذافعة , أي ليصدر کفر من کفر : ویان 








شولا الإسراء: ٠١‏ ( 4م آمن . عن وضوح بڑتة, وإلی هذا ذهب 
۷ 
عبد الكريم ال أي لي الصّدام بين الق 
واباطل. وبین الایان والکفر, تحدّه مواقف الناس, 
ي ویفزل کل مغزلته التي يستحثها. وهو على بيّئة من 
ماکان من وقعة بد من الآيات لفقل التي ن كفر ٠‏ أمره. سواء أكان في موكب الحق. أو في مريط الباطل 
بعدها کان مکابرا لفسه, مفالطا فا 0 ۰ والئلال 
مه ريت (۱ ۲ ونحوہ المُوسَويٍ (۲ 












0 






ةء لیؤمن من امن عن وضوح وبیان, ویکفر 
من كفر عن مثل وو 


err:‏ مئله لبن عباس ٠‏ وقنادة, وججماهد. والضحّاك. 





203١6 (أبوحيّان‎ 0۱: 








عبد الزحمان بن رده الفرآن 
اي ۲: 41۳۱ 
أبن عبّاس : يعني عمتدا. على نة 
سر 0۱:۱۲ 
مله اد ار ۱۲: ۱۷ والتخاك اَي 
۲ مان ند وائوري المع ۱۲: ۱0. 





من ره 








مئله جمَاجِد وعِكْرِمّة وقتادة وأبوصالح والشريٌّ 
والضَمّاك, (لماوزدي ۱1:۲ وا (016:1. 
الاج (۳: 0۳ 


الإمام الجَاد ل : أي أفن كان عل ية من 






ره ی اباع ی قلا. وسه سن الفضل مان یه 
وزیتہا؟ ان 3 

لابن لجؤي 4: 0ه 
التراء: الذي على الية من رته حت قة. إلى أن 








الرس( الرعد: ۳۱ فلم یت له بجواب, وافہ أعلم 


ب‌ي ن/ ۲۵۷ 





وقد يفتره بعض الحویّین؛ يعني أن جوابه: وهم 

یکفرون ولو أنْ ول آشبه بالصّواب. (۲: 0 
بای : هم الزمنون من أصحاب محمّد. 
سس ۲: 00۰ 

المجج الذالة على توحيد 


(لاوَرْدي 0۱۰۲ 





أبومسلم الأصفها: 
ال تعائی ووجوب طاء 

الماوزدي: فیه نلانة آقوال: [ ذكر الأقوال 
وأضاف:] 

وذكر بعض المتصرّفة قول رابمًا: أن البيئة: هي 
الإشراف عل القلوب.والمككة على القیوب۔ )٦11:۴(‏ 

لطس يعني برهان وحجّة من ہ, والسراد 
باه چاه :نقرآن. وال بقوله: تن کال 
عدا ينه اي 











وكل من اهتدي به وال 
۸ 
آلْفُشَيريّ : فيه إضمار. ومعناء أفن كان على بئئة , 
کمن لیس على بی , لايستويان. 
والية لأقوام: برهان العلم . ولآخر ين : بيان الأمر 
بالقطع والجزم, يُشهدهم الحقّ مالايطّلع عليه غيرهم. 
(1۱۳۹:۳ 
أي على برهان من الله وبيان أن 
دین الاسلام حق؛ وهو دلیل العقل. ۳۲:۲ 
ابن عَطيّة: [أكتن بنقل أقوال التابقين] 
(۱۷۵:۳) 
لطس :راوس وأضاف:] 
وقيل: المع به كل عحق یی بصجة وبچّة؛ لا 
ناول العقلاء (۳: ۱۱۵۰ 














۸ /المعجم في ققه لفة الق رآن... ۷ 


الغُرالرازي: [له کسلام مستوقی شمه 
E‏ 





يّ : أي أفن كان معه بیان من الله . ومعجزة. 
کالقرآن, وسعه شاهد کجیریل . [إلى أن قال:] 

وقیل: البينة: ممرفة اه ای آشرقت غا القلوب, 
والشّاهد الذي يتلره: المقل الذي ركب في دساقه, 
وأشرق صدرہ بنورہ 6 

النّيسابوريّ : واعلم أن أوّل هذه الآية بشتمل 
على ألفاظ أربعة بجحملة: 

الأوّل: أن هذا الذي وصفه اث بأل على ية من 


هوا 





الرَابع : الشّاهد مَنْ هو؟ 

وللمفترین فيها أقوال: أصحها أن سمنى اة 
البرهان العقلّ ادال على صحّة الدّين الحسق . لإلى أن 
[J‏ 

والحاصل أنّ االمعارف ال 








يكون طريق اكتسابها بالحجة والبرهان. 
بالوحي والاطام. 

وإذا اجتمع على بعض المطالب هذار 
واعتضد كل واحد منهما بالآخر, كان المطلوب أء 
إذا توافقت كلمة الأنبياء على صحّته, بلغ لمطلوب غاية. 
القوّة والوثوق. 

مله حصل في تغرير صحّة هذا الدين هذه الأمور 
الات جميمًا: البينة . وهي الدّلائل || 














والشّاهد. وهو القرآن المستفاد من الوحسي . وكستاب 
موسى المشتمل على الشّرائع الملشقدّمة عليه, الصَال 
الاقتداء الخلف به. 
وعند جع هذء اور ببق اطالب اق النصف 
في صحّة هذا لین شلت وارتياب. 
أبوالشعود : أي برهان نير عظيم التأن , يدل على 
ات عليه من الإسلام وهو القرآن. 


امہ 






وقيل: الشراد باليئة: ديل السقل, وبالقّاهد 


القرآن, فالضّمير في (ينْهُ) لله تعالى , أو البينة : القرآن 
والشاهد: جبریل آو لسان 








وو ا سن ا 
الي ال. على أن امير له أو من «الَلوّه. والشّاهد 
لك يحفظب. والأولى هو الأول 

المشهديّ: برهان من الله دل عل امسق 
واقواب, فيا يأتيه ويذره. والهمزة لإنكار أن يمقب 
ماہذا شأنه هؤلاء التشرین, هممهم وأفكارهم على 


لیا و 


محلم 





أن يقارب بينهم في المقزلة . وهو الذي أغنى عن 
ذكر الخير, وتقديره: أفن كان على بيذ .كمن كان يريد 
الدّنيا (: 0۱ 

البوُوسَويّ : الممزة للإنكمار. والبيكة: المدجة 
والبرهان, واعلنی) الاستلاء سای : وهو 
الاستيلاء, والاقتدار على إقامتها والاستدلال بها. 
و(مَنْ) شرطيّة أو موصولة مبتدأ حذف + 

والتّقدِير: أفن كان على برهان نابت من ربّه يدل 
على الحق, والصواب فيا يأتيه ويا 











مخلص, کمن لیس علی بَة.يني سواء؟ بل الأوّل على 
السعادة وحسن العاقبة, والتَاني على الشّقاوة وسوء 
اند Met)‏ 
أصل البسيئة. كما قيل : لاله 
ت أو ممسوسة , وُطلق على الدليل 
, أو التقل. وهي وان قیل: انا 
واتّضح, لكنّه امتير فيها دلالة 


الآلوسسي 
الواضحة. 






بط . وهازها للم 





من «بان» بمعنى تب 





الغير والبيان له, وأخذها بعضهم من صيغة المبالغة 
والتّوين فيها هنا للتظير. أي بيّنة عظيمة الشأن. 
وا مراد بها: القرآن وباعتبار ذلك, أو البرهان. ذُكر 
الضّمير الرّاجع إليها في قوله سبحانه :وء 








9 
8) 


رشيد رضا: أي على حجّة وبصيرة من ربّه. فا 


يؤمن به ويدعو له .ادا هدب ال 
به احق في كل شيء بحسب , كالبرهان في العنليًا 
والتصوص في . والمسوارق في الإضيّات, 
والتجارب في المسنيّات, والشهادات في التضانتات؛ 














ب‌ي ن/ ۳۵۹ 


بعذاب الاتتصال, وتید هذا وذاك مفلا نی قصصیم 
من هذه الكورة, وفرق بين قول الرّسول منهم: اق 
بیو ین تي4 الأتعام: ۵۷ء وقوله : وا 
تین وه رد۱۵ 
فالأول: ماعلم هو به أنه سول من ريه بوحید 


ارہ على ماشاء من رؤية ملك الوحي وغيره 











الأنعام: 87, أو ماآتاه من آية كونيّة تستخذي لها 
ایہم وتنقطع بها مكابرتهم, وكان نينا يُطلق 
د على الحجّة والبرهان . وتارةٌ على آينته 
آلکبری اماسة للبراهی الكنيرة وهي القترآن, قال 
تایه« على 








من ری کنیع بی6 





الأنعام: 0۷. وأمره أن يقول م بعد ذكر موسى 







0 سياق اا 
فيها وجهان: أحدهما أئد 





وق امراد بصاحب 
بل به ماقبله. وهو من لايريدون من حياتهم إلا 
ياء وزينتهاء وأ البيّنة هي شور البصير: 














١‏ / العجم في نقه لغة القرآن. 


٤ 
والحجّة العقليئة التي مير بها الإنسان بين‎ 
ا مق والباطل , والمدی والضّلال.‎ 








غلى ثور ين رل الم: .٢٢‏ یاقا یناه 
أي ديتع هذ الور لتطري وابوهان انمق اراد 
بين وأعاد الضّمير عليها مذَكَرًا باعتبار معناها, 








من تعال, یشہد 





وصحته. وهو ها القرآن. الذي هو مسشرق الور 
وافدی والبرهان 

لاطبا على ب 
صفة مشي سناھا الأاهرة الواضحة . غير أنّالامزو" 
الظاهرة الواضحة رئا أوضحت ماينضم إلها لي ماق 
بما. كالتور الذي هو بي هر ویٹھر بە خزہ:ؤلزالی 
كثر استعرال «البينة» فيا يعبيّن به غيرء , كالحجّة والاأية, 
ویقال للشّاهد عل دعوی العي :ید 

وقد سمّى الله تعالى الحجّة: بيّكئة. كيا فى قوله 




















فى المقام هو هذا لمن 
الأخیر المام؛ بقربنة قوله بعد: ری ون به . 





الکلام سوق ليترّع عليه قوله: مَلَاتكُ ني 
1553 








ون وَكَدِم به الأنمام: /00, فان امقام غير المقام. 

وبَاريرَ يظهر أن قول من يقول: إن المراد بن کان 
أ الي خاسّة إرادة استعرائية , ليس في مله , ونا هو 
مراد بحسب انطباق المورد . وكذا قول من قال: إِنّ المراد 
به المؤمنون من أصحاب انيل . فلادليل على 
التتخصيص, 

ويظهر أيضًا فساد القول بأنالمراد بعالِیةہ مو 
القرآن. وكذا القول: بأئها حجمة العقل . وأضيفت إلى 
ارب تعال , لأنّه ينصب الأدلة المقلية والتُقليّة. ووجه 
فساد. أنه لادثيل على التخصيص, ولاتقاس البيّة 
القامة للش من ناحيته تعالى. بالتمريف لإي 
القائم لنا من ناحیة العقول۔ QAN)‏ 

تحوه محمد حسين فضل الل . 








GYA 





كان لديه دليل واضح من 


قبل ره سبحانه وفي اخنيا 








الفرآن الجيد. والتّاهد الصدّق بنبوته: کل مؤمن حق 
أمثال ليله . ومن قبلْ وردت صفاته وصلانه في 
التوراة؛ فعلى هذا ثيتت دعوته عن طرق ثلائة حقّة 
وأضحة: 

الأوّل: القرآن الكري الذي هو بينة. ودليل واضح 
لي يده 

الثاني : الكتب السَما/ 
إلى صفاتہ بدگة, وأباح هذه الكتب التو" 


اي سبقت نبوته,وأشارات. 








عم 
الي کانوا يعرفونه حفّاء وطذا ایب کانا یتظرونه 

والثّالث : أتباعه وأنصاره المؤمنون المضحُّون, الّذين 
كانوا يون دعوته ويتحدثون عنه, لأنّ واحد سن 
علائم حمّائية مذهب تنا, هو إخلاص أتباعه وتضحيتهم 
ودرایتہم وإهانهم وعقلهم؛ إذ أن كل مذهب يعرف 
بأتباعه وأتصاره. 

ومع وجود هذه الدّلائل الحيّة. هل يكن أن يقاس 
مع قيره من المّعين, أم هل ينبغي 





دعوته؟! 





۳٦۹ / بین‎ 


لطس : واخثلف ی قول نوح نإ هذاء أله 





جواب ع]ذا؟ 
فقیل:إلّہ جواب عن قوطم: مَل نکم 
هود: 77, فكأنّه فال: إن تظئونى كاذبًا, فا تقولون لو 





تة سن رب واضحةء ألا 


وقيل: بل هو جواب عن قوطم : مایت بر 
نه هود: 77. أي وإن كنت بشيرًا, فاذا تقولون إذا 
أنيتكم بمج دالّة على صد 





وفيه يان أنّ الزسالة نا تظهر بالمعجزة. لام 
عبر بترم 





7 هود: ۰۲۷ فکاًّه قال: لاتتیعوا ا مال وا اہ 
فإنّ الواجب اتباع ا جّة واللالة, ویوز آن یکسون 
Moo)‏ 








ي عل 

الطَّباطَبائيَ: جواب عن قوم 3 
شرا بل هود: ۰۲۷ يريدون به أنه ليس معد إل 
البشسريبة التي ائلهم فيها وعائلوته. فبأيَ عيء يدعي 
وجوباتباعهم؟بل هوكاذب يريد ب يدّعيد من الّسالة 
أن يصطادهم. فيقتنص بذلك أمواهم ويترأس عليهم. 


MD a4 











٣‏ / العجم فی فقہ لفة القرآن..۔ ج۷ 


وإذ كان هذا القول سنهم متضعا نی رسالته, 
وسندهم في ذلك أنه بشر, لاأثر ظاهر ممه يدل على 
الرّسالة والاتّصال بالقيب ,كان من الواجب تتبههم على 
مايظهر به صدقه في دعوى الرّسالة, وهوءالآية المعجزة» 
الدالّه عل صدق الرّسول في دعوى الرّسالة. 
الرّسالة نوع من الاتّصال بالغيب خارق للمادة 
الجارية لاطريق إلى العلم بتحققه إلا بوقوع أمر غيي 
آخر خارق للعادۃ, یوئن به کون الرسول صادقًا في 











وآیة ممجزة تدل على صدقه في دعواء. 

ومن هنا يظهر أن المراد بالینة: الآية الممجزة أل 
دل على نبوت الرسالة, لأ ذلك هو الذي ید 
الشیاقی, فلابعبأً با ذکرہ بعض اشفت بَا اسراو 
فی ال العلم الضٌّروري الّذي يملم به الي أنه 
وذلك لكونه ممق جنا من الان. (0:۱۰ 1۲ 
وقد ذكرالمفسّرون هنا في معنى كلمة (بيكة): الحجّة , 
والّغة والتبرّة, والرّسالة . تركناها حذرً! من التكرار 















دَقَانُوا 
ما في الضّحُنٍ الأول 








سألوا الآيات, فكفروا بها ل أتتهم , كيف صجّلنا مم 
العذاب . وأنزلنا يأسنا يكفرهم بہا, ويقول : فاذا يؤمنهم 
یکون حاطم حال و (۱۹: ۲۴۷) 
رسي (4: ۱۳۷ وان اي (۳۳۱:۵). 
القَخوالرَازيّ : فيه وجوه 
أحدها: أنَّ ماني القرآن إذا وافق مافي كتيهم , مع أن 
رسو وم يشتغل بالدّراسة والتملم, ومارأى سنا 
ته كان ذلك إخبارًا عن الغيب , فيكون معجرًا. 
ونان أن ية عا ن اشحف الأول 
مافيها من البشارة محمد ولك وبنيرّته وبمنته. 
(rvi‏ 
4 
ذم أمادتهم في اقتراح الآيات . كأتّهم جعلوا ماظهر من 
الآات لبي بآيات. فافترحوا هسم ساينتارون صل 
ديدتهم في التَمنّت/ فأجیوا بقولہ: :ارات 
ما في الضّحُنٍ الأولى4 أي القرآن الذي سبق التبشير 
به. ويإيحاني من الّسل بد. في الكتب الإطيئة التسابقة 
المغزكة على الرّسل , والقرآن أعظم الآيات في الإعجاز, 
وهي الآية الباقية إلى يوم القيامة. وفي هذا الاستفهام 
توبيخ لهم Ar:‏ 
أبوالكمر, أي التوراة والإنجيل وسائر الكتب 
التماويّة, رد من جهته عرّ ولا لمقالتهم القبيحة؛ 
وتكذيب م فيا دوا تمتها من إنكار بجسيء الآ 
إتيان القرآن الكريم. الذي هوأ الآياث 
المعجزات وأعظمها وأبقاها, لأنّ حقيقة العجزة 
اختصاص مدّعي الّبوۃ بنوع سن الأسور الشارقظ 



































1 











ولاریب فى أن الملم أجل الأمور وأعلاهاء إذ هو 
أصل الأعيال ومبدأ الأفعال, ولقد ظهر مع حيازته 
لجميع علوم الأرلين والآخرين على يد أمي , لم يماس 
شين من العلوم. ولم يدارس أحد من أهلها أصلاء 


معجزة ثرا بعد وروده, وأيّ 











کرام مع وجوده» وف 
ایرادهبعنوان کونه نة ما ني القُحفب لوف ؛ من 


انیل وسائر الکتب التاوبَة 








ال ا مس حتف ما 
مكنا يديد ماك 


حفيق ببإثبات حقيّة غيرملا 
برهانه, ومزید قرب 
مع جملهم ا 


یه , مع مافیه من الناسبة 





۳۸:۱ 
و 
الو وی :ال الا الواشحة, 
أو حسّيّة, والمراد هنا: القرآن الذي فيه بيان للنّاس, 
وما عبارة عن المقائد الميّة, وأصول الأحكام الي 
أجشممت عليه كاقة الإسل 
الطباطَبائيَ : حكاية قول مشركي مكمة. وا 





ليه كانت 





GS: 





البيّن. وقيل : هو البيان. 


وكيف كان فقوهم: ولا تا 








جواب عنم 


وساءعل وه ال سن ميا أو 





والامیل سار کب ات 








أ به رجل لاعهد له بعلّم يُملّمه , ولاملش یه ذللد؟ 

وعلى الوجه التاني: أو لم يأتهم بيان مافي لصحف 
الأولى من أخبار الأمم الماضين, الذين اقترحوا صل 
أننيايهم الآيات المعجزة فأتوا بهاء وکان إشیانہا سیا 
خلاكهمكاإستتصاهم ,مالم بؤمنوا بها بعد إذ جاءتهم ‏ فلم 
لایتچون خن افتراح آية بعد القرآن؟ ولكلّ من العتّین 
یر ی کلامه ی WENE)‏ 

عبد الكريم الضطيب: والبيئة: هي القرآن 
الكريم. والتي الكريم مما كبا يقول سبحانه: «لَ يكن 





NEY: 
۷۲: 





۶ / العجم نی فقه لفة القرآن..۔ ج۷ 


البقّويّ : قرأ ابن كتير وأبوعمرو وحمزة وحفص 
(بَينَة) على التوحيد. وقرأ الآخرون (بَيْنَات) على 
المع يعني دلائل واضحة منه في ذلك الكتاب. من 
ضروب البیان (۳: 09 
وه یبد (۸: ۱۹۰)ء وابن عَطيھ )4٤٤ :٤(‏ 

لطس :آي تیم عل دلالات واضحات 
۱۱:۱ 








لایخلو من قرأه (عللی با من آن یکون خالف 
السواد الأعظم , أو يكون جاء به على لغة من ققال< 
ني طلحة ‏ فوقف بالتاء » وهذه لغة شاد 

















لحاس 
وقال أبوحائم ویو مد : ا مع أو لوق 

الأنها في مُصحف عمان (بَيَِات) بالألف والتاء. 
أبوالشعو 





آنز 


للمسركين. كيا في قوله تعالى: لآم 
ماه الزوم: هم 

وقرئ على (َيَْات). وفيه ! 
باته من تماضد ال . 


ن الشرك أمر 


۲۸۵: 








أي بل آتبناهم كتابًا فهم على يئئة 
ظاهرة من‌الکتاپ: 





شرکةمعنا, وذلك بدلالته علأبم‌ش رکاء.(۱۷: 64 





وک ین ند 
دا 


١١‏ أََسَنْ كَانَ عللی ب 
سُوءٌ عَمَلِهِ وَاتمَعُوا أَهْوَا 
ابن عباس:أي نبات ویقین الط ۳۵:۱۲ 
أبوالعالية : وهو عتد كلل وال الوحي. 
الحسن: معجزة لسول. .ورد ۵: 4۲۹7 
للم :لین 
ابن زيْد : أنه القرآن. 


عل برهان وحجَّة وان )6۸:٦٦(‏ 








وود 9۲:۰ 


مودي ۹۲:۰ 





يّ؛ أي حجّة واضحة, قال قمعائۃ: یع 
دا وقال قوم: يمني به المؤمتين الذين عرفوا الله 
تعال وأخلصواالبادة. WU:‏ 

2 : القیاء واجّة, والاستبصار 
+ فالعلماء في ضياء برهاتهم , والعارفون في 
ضياء هإنهم. فهؤلاء بأحكام أله الأصول ُيصارون. 
وهؤلاء بحكم الإظام والوصول يستبصعرون .(4097:8) 
(: ۲۲ 








الواحديّ : بقين من دينه 
مئله اي (4: ۲۱۲), والنازن (0: ۱2۸ 








يّ؛ أي على يقين من دينه. 
وقيل: على حجّة وبيان وبرهان وعقل. 
وقیل: هو عتد ,ای الفرن. 
وقيل: هم اون وا سجرۃ اي 
OAT.)‏ 
مکی : أي على حجّة من عنده وبرهان. 
وهو القران المجز وسائر العجزات, وهو رسول 


0۳۳ :۳( 






سس _بین/۳ 


د يحتمل أن يكون العنی على أمر بين ودين بيده 
وأححق الهاء للمبالغة . كملامة ونسابة. 
الطِّسي: أي على يقين من دینہ. وعل سجھ 
واضحة من اعتقاده في الوحيد والشرائع. (6: 01٠١‏ 
هذا إشارة إلى الفرق بين 
لم أن إهلاك الکثار ونصرة 
اي فی الانیا عقق, ون المال یناسب تعذیب 
الكافر وإثابة المؤمن. 
وقوله: منیب 
مكثل له؛ وذلك أنّ «البيّنة» إذا كانت نظريّة 


لمعل 








) فرق قارق, وقوله:( 


تکون 
كافيه للفرق بين المتمسّك بهاء وبين القائل قولا لادليل 





عليه فإذا انت ۱ 





ُغزلة من لله تتعالى تكولا 
أقوى وأظهر, فتكون أعلى وأبهر. 
ويحتمل أن يقال : قوله : (ين َيِّ) يس المراه را 
منه, بل المراد كونها من الوب 
النّيسابوريّ : معجزة ظاهرة . وحجمة باهرة من 


ليك 


(e: 
واضحة, وهو القرآن المعجز.‎ 2 
۷۸۰۸ 


ريّه يريد محمد وأمّته 


عل 





أبو. 
وسائر المعجزات 

شرب 
0" 

أبوالشعوه: تقرير لتباين حالٍ فريق المؤمنين 
والكافرين, وكون الأوّلين في أعلى ال 
في أسفل سافلين, وبیان لملة مالكل منهبا من الحسال 
و(الهمزة) للإنكار, و(الفاء) للعطف, على 
المقام , وقد قر بدونها. 


ني : أي حجّة ظاهرة البيان في أنها حق من 














ن المؤمنين المتمسّكين بأدلة الدّين, 
ی علیه الّلاة والتلام. أو عنه 
وعن الومنین لایساعده الّظم الکریم. علي أن الوازنة 
پینه علیه الَلاة والشلام وسینهم ما یأباه منصبه 
الجليل. والتقدير: أليس الأمر كرا کر فن كان مستقرًا 
عل حجَة ظاهرة وبرهان نير من مالك أمر. 
رآن الكريم وسائر المعجزات والحجج المقليّة, 
رُيْنَ ل تله )۸۰ 
وہ المُوسَويٌ (۸: ۵۰۵), والتلوسی (13: 41 
واطاري (۲: 0۲۰ ۱ 
راغ : أي أفن كان علی بصیرۃ ویق و ام 
+ وکپنه/ با آزله في کتابه من ای والعلم. وبا فظره 
یه تن الطره التليم... کمن خسن له الَبطان 
لاطبا : الشیاق الجاري على قياس حال 
المؤمنين بحال الكقار. يدل على أن المراد يمن كان على 
بي من ريه : هم المؤمنون , فالمراد يكوتهم عل ينه من 
رهم : كونهم على دلالة بيّنة من ريّهم توجب اليقين على 
نقدوا عليه؛ وهي الحجة البرهائية. فهم إنا يتبعون 
القاطعة على ماهو الحري بالإنسان, الذي مسن 
شأنه أن يستعمل المقل ويتيع الح . 
عبد الكريم الخّطيب: وني إفراد ِأَفَمْنْ كان 
علنی ین ی إشارات: 
ها أن الذي يكون على بين من ريّه . وعلى هذى 
ينظرء, واحتكم ال عقله, و 
لم یکن منقادا وى غيرء, أو منساقًا وراء هوى نفسه. 






× وریہ 












0۱:۲ 








(TYA) 








مه ما هو اسان ات 





ا / امعجم في تفہ لغة القرآن... ج 7 


كلّ منهم له كيانه, ووجوده الاق المتحرّر من التَمِيّة 
الاعتقاديّة ۔ہم جیا لك الؤمن الذي على ية من 








ره فکل مؤمن يرى وجوده ووجهه في هذا المؤمن. 

وثالها: المؤمن ذي یکون عل بة من ره, 
يرجح ميزائه موازين غير المؤمنين جميمًا.. (۳۱۸:۱۳) 

مكارم الشيرا تعني الدليل الواضح 
المل, وهي هنا إشارة إلى القرآن. وسعاجز الزسول 
ال ا ٭ والتلائل المقلية الأخرى. 

ومن الواضح أنّ الاستفهام في جملة: لَآقَنْ 
كَانَ...» استفهام إنكاريّ. أي إِنّ هذين الفريقية؛ 
لايتساوبان أبدا. [إلى أن قال:) 

ويمتقد البعض أن جملة: أن كان غلل بل ین 





ا 
و 











این عبّاس: تین ما کتابیم: فی کتاب الود 
والتماری. o‏ 
44 رید مه 


(الطَبْرِسِيَ ه: 40۲۳ 


مجاهداحت یب فم امق. ال 





ول ین 








rir. 







یری ۳۲:۲۰ 

ی : [بعد ذكر الأقوال قال:] 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّحّة, أن يسقال؛ معنى 
ذلك: لم يكن الّذين كفروا من أهل الكتاب والمشركين 
بهي إرسال اھ 
(Ye)‏ 








یاه رسول ی خلقه «رَول ین اوه 





:0۲۳ 
الُسبري : ومي رسول 5لا أي لم يزالوا 
بجتممين على تصديقه, لما وجدوه في کتهم .ی آنپعله 








الل تمای, فلا بعنه حسدوه وکفروا :۳۲۰ 
نحوه ابن عَطية (0: 0۰۷ 
القوي : اي حتی أتتهم امجة الواضحة. 





خد ڳل أناهم بالقرآن, فب هم ضلالتهم وجهالتهم» 
ودعاهم إلى الإسلام والإيان 
وید( ۱۰: 0۷۰), واين اجوز (057:5. 
راز : البيّنة فهي الحجّة الظاهرة التي بها 
الحقّ من الباطلء فهي من البيان أو البينونة ؛ لأ 
لق من الباطل» وق ار من اليك في هذ 
أقوال: 

الأوّل: أئهها هي الرّسول, ثم ذكروا في نه مستي 


۰:۵ 






















الرسول: بالبيئة وجوها: الأوّل: أنّ ذاته كانت بئئة على 
انبّته, وذلك لاله ل كان في نهاية ابد في تقرير اله 





والرّسالة. ومّن كان كذَابًا متصتما فإلله 
الج المتناهي , فلم يبق فيه إلا أن يكون صادمًا 
معتوه ,الا : معلوم البطلان, لله کان فی غاية کال 
النتل, فلم بيق إلا أله كان ماگ -- 

الثاني : أنّ بجموع الأخلاى الحاصلة فيه كان بالا 
إلى حدّ کمال الإعجاز, والمساحظ قرّر هذا المعني. 


والغزالي رحمه الله نصعره في كتاب «المنقذ» فإذاً لمذين 


منه ذلك 
أو 


الوجهين سمي هو في نفسه بألّه بين 

ال معجزاته عليه الصّلاة والسّلام كانت فى 
غاية افلهور, وکانت في یه کند: نام 1 
هذين الأمرين مل كاله في نفسه بيّة وحجقه 
ولذلك سّاء افه تعالی راجا مُبير)» الأحرا فا“ 
القائلون بأن المراد من «البينة» هو الرسول 
بقوله تعالى بعد هذه الآية : رول ين ال44 فهو رفع 
على البدل من البيئة. وقرأ عبد الله (رَسُولا) حال من 
البسيّنة, قالوا: و(الألف واللام) في قوله (اليك) 
ريف» أي هو الذي سبق ذكره في التوراة والإنميل 
على لسان موسى وعيسى » أو بقال: ها خیم أي 
هو (اليئة) التي لامزيد عليها, أو الية كل 
التعريف قد يكون للتّفخيم , وكذا التتكير. 

وقد جمعها الله هاهنا في حقّ الررسول 8 , فيد 
بالتعريف وهو لفظ البيّنة, م شى بالتتكير فقال 
مول يِن ال44 .أي هو رسول» وأيّ رسرل. وظيره 
ماذكره الله تعالى في التناء على نفسه» فقال: در 
































ب ي ن / ۳۷۷ 


انتجییه , ثم قال. (فعالٌ) البروج: ,۱١‏ فنگر بعد 


rn 
واطلاقها‎ ٠ (البية) الحجة الواضحة‎ 


على الرسول كإطلاق الور والشراج علیه.(۳۰: ۱0۲ 





الاجتاع الكثمة, والاتّفاق على الحقّ, فمجعلر. 
للانفكاك والافتراق وإخلاف الوعد. [إلى أن قال:] 


ره مسيقائًا 





عير عنه ا بلالبيّتة) للإيذان بغاية ظهور أمره, 
وکونه ذلك افوعود ‏ الکتاتین . (o0:‏ 
مثله عسوي . 6:۱۰ 


۸ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج' 





الآلوسي القاعل» أي 
الب للحق. هي ماه المروف وهو اجه البتة 
اللمدّعي , ويراد المعجز 

وعال الوجهين فقوله تعالى : (رَسُولَ) بدل منها؛ بدل 
کل من کل و خبر لقذر أي هي رسول» وشنوینه 
للتفخیم. ورد به نله ل ان قال:] 
أن يراد ب( البثئّة): لقرآن, لاه 


یب صفة ببعنى اسم 











أو معجز مثبت للمدّعی, وروي ذلك عن 
رَيْد. و(رَسُولُ) عليه قيل: بدل اشتال. أو بدل كل من 
كل أيضًا بتقدير مضاف. أي بينة أو وحي أو معجز أو 
کتاب رسول, أو هو خبر مبتد! مقدّر, أي هي رسول! 
ويقدّر معه مضاف كرا سمعت. 

وجُوّز أن يكون (رَسُول) مبتدأ لوصفه, وف 
جملة (يَُْوا) إح. وجملة امبتد! وخيره مدن 
اعتراض لمدحهاء وقيل: صفة لها مراث بها 








القرآن. 
ویراد بالحف الطهر ال , وقد وضمت موضع 

ضمیرها, فکانت الرّابط. 

ی وعبد الله (رسولا) بالتصب على الحالية من 


(r) 





الطَباطَبائيَ : واليئنة حي الحجمة الاهرة . وامعنى 





قوله تعالى: رَسُولٌ نالل يَُْوا صُحْدًا صُطَهرة», 








فالرسول صلوات الله وسلامه عليه هو البيّة , أي البيان 
المبين, الذي يبيّن طريق الحق بما يتلو من آيات الله على 
التاس, 

وفي جمل «الررسول» هو اليئنة ‏ مع أن ابينة همي 
آيات الله إشارة إلى أنّ الرّسول الكريم» هو في ذانه 
بينة. وهو آية من آيات الله. في كباله وأدبه. وعظمة. 
خُلقه. حت لقد كان كثير من المشركين يالقون النبيّ 
الأول مرّة فيؤمنون به, قبل أن يستمموا إلى آيات الله 
منه, وقبل .وا وجه الإعجاز فيها. 

ونه ليكفي أن يقول هم: إنّه رسول اف فيقرؤون 
آيات الصّدق في وجهه, ولي وقع کلاته علی آذاهم 
بوك آمن المؤمنون الأوّلون , ولم یکن قد نزل من القرآن 
منه أحكام الدّين ومبادئه وأخلاقياته. بل 














در یمرفون منه 
ی نیم کان استجابة ما دعاہم إليه رسول اللء له 
لایدعو-کیا عرفوه وخبروه إلا إلى خير وحق. 
034330 
محمد حسين فضل الله : هي المجّة القائمة على 
إنبات حيّة الرّسالة والرّسول, ورا كان الجر الذي 
الإمعرارهم عل الدّين 
اقيم في صورته, التي يتمتّلوتها في طريقتهم الخساّة 
ووضهم المعمّد. ولكن كسيف يسألون ذلك؛ لي الوقت 
الذي تتمئل الب أمامهم بمشدة في الي مستد لله . 
وفي الصّحف المطهر: التي يمملها ليقدّم للّاس ماتشتمل 
عليه من كتب قيّمة ی 


يعيشه هؤلاء هو جو 






















۲ وماتقوق اين أوئُوا الكتاب إلا من مغد 


الة: ؛ 


(لاوزدي ۲: ۳۱۱ 






(الاوَزديٌ ری 


[بعد نقل قول أبي العالية وابن شجرة. 


ويحتمل ثالنًا: البيّنة: مافي كتبهم من صحُّة نبوّته 
۳ 






ار من الله تعالى أن هؤلاء الكمّار 
اتی للا . لأهم كانوا بجسمين على 
من صفاته , فلمًا أتاهم بالبينة 





البقَويّ : أي البيان فيكتبهم أنه بي مرسل. 
0۹۰۰۵ 

الحيديٌ: محقد والقرآن, أي لم یخنلغوا فی مبعنہ, 

نبا إل بعد ظهوره یفیا وحسطا.  )٦۷۰:۱۰(‏ 








بسي ؛ إلا من بعد ماجاءتهم البشارة به. في 
كتهم وعلى ألسنة رسلهم, فكانت المجة قائة عليهم: 
فكذلك لابترك المشركون من غير حجّة 
ذکر و اللقوس] 
القاسميّ : أي على ألسنة أنبيا 
شأنهم في الب بسحدوا بيت كبا جحدوا 
أنبيائهم بتفرّقهم فبهاء وبعدهم با 2 














OW) 







بي ن/ ۳۱۹ 


وبجيء یا شم هم البسيان 
بو لذي تب هم في كتابهم؛ أو أوضحه لهم 
أبياؤهم . قال تعالى : ولا جاة جیلی پا 









یثرب, ویکون أنصاره هل یثرب. 
(الخرالرَازي 


واضحات من أمر الدّين. 





(Mer 
GY.) 
235:6 السُدّيّ: بيان الحلال والحرام. (الماوَرْدِيّ‎ 
يّ : وأعطينا بني إسرائيل واضحات من‎ 

أمرناء بتغزيلنا إليهم التوراة. فيها تفصيل كل شيء . 
لم0 





الماؤزد 





وجهان: 


أحدهما: ذكر الرّسول وشواهد نبوّته, 


الثاني : [قول الكدّي المتقدّم] ۲۳۵ 
ان 
الطوسي : آي دلالات ویراهین واضحات من 


(oo) 


0۸: 


۰ /العجم فی فقه لغة القرآن... ج۷ 





ابن عَطيّة : والینات من الأمر: هو الوحي الذي 
1 1 
فصّلت م به الأمور. لمعم 


۵:۸ 





اقا : وهو قول ابن عباس الذي تفدم] 
اثالت: الراد وا 
قاهرة على 


آي سعجرات 








رتهم وامراہ: معجزات موسی لا 
NY!‏ 

القرطبي وقيل : يات الأمر : شرائع وأضجات 
قی ا ملال وا حرام . ومعجزات a‏ 
النّيسابوريٌ: والبيّئات من الأمر: أدلّة أمور 





۷:۲۸ 





أي الوح به إلى أنبيائهم من الأدلة 
القطعيّة. والأحكام والمواعظ المؤيّدة بالمعجزات. ومن 
صفات الأنبياء الآنين بعدهم , وغير ذلك ۴ا هو في غاية 
4 
الوضوح من قضينا بسعادته؛ وذلك أمر يقتضي الألفة 





والاجتاع, وقد كانوا متفقين وهم في زمن الصّلال, 
لايختلفون إلا اختلافًا يسيرًا لايضرّ مثله. ولايُعد 








اختلاًاء فلا جاءهم العثم اختلفوا. (۳: 0 
أبوالشعود: دلائل ظاهرة فى أمر الدّين. 
ومعجزات قاهرة للم 
مثله المُوسَويٌ ل 





الائل ظاهرة في أمر الدّين. قلا 
بعنى «في». والبيّنات : الدلائل . ويندرج فيها معجزات 





موسى 2 , وبعضهم فشرهابها. ‏ 0۸:۲0 
القاسميّ : أي حججنًا وبراهين, وأدلّة قاطعات 
تأیی الاختلاف, ولکن با لا الاختلاف,(۱4: ۵۳۲۲) 
راغ : ام سبحانه على بي (سرائیل, با نسم 
به عليهم من وافر التعم الدّينية والدنيوية, وذكر من 





١‏ إنزال التوراة على موسى. فيها معام للهّدى 
انع للنّاس. تهدهم إلى سواء الشبيل. 
٢‏ إرسال الرّسل, فکثر فيهم الأبياء بها لم يكن 





۳ القضاء بين النّاس والفصل في خصوماتهم؛ إذ 
كان املك فيهم . فاجتمع طم حكم الدّين وحكم الدّنيا. 

4- إيتاؤهم طيبات الأرزاق, فكانوا ذوي ترف 
ونعيم في معايشهم ٠‏ وكان منهم الوك ذوو الح الأوفر 
من العظمة والفضل , وسعة الجاه والأمر والهي؛ وسطة 
اليش كداود وسلبان لق ۱ 

٥۔‏ تفضیلھم على الاس جمیئا؛ إذ لم یکن في أن 
أنيياء کیا کان فيهم, وم يجمع اشه بين الملك والبوّة في 
شعب کم اجتمع فیهم» فهم آرفم لوب منقبة. 

١‏ إيتاؤهم أحكامًا ومواعظ مؤيّدة بالمعجزات, 
عي ألفتهم واجساعهم» وكانوا 
كذلك لاينتلفون إلا اختلاًا يسيرا لايضرٌ مثله. فل 
جاءهم الملم اختلفوا. كما أشار إلى ذلك بقوله: 
قافرا » الآية أي فا حدث فيهم هذا 








وقد کان ہذا تا بت 





ا خلاف إِلّ بعد قیام الممجّۃ, طلبِا للڑاسة وحصتًا فا 


بينهم؛ وقد سبق تفصيله في سورة (حلم عق ). 


No. to) 





OM: 
۳۷:۲۰ نموہ محمد حسین فضل اللہ‎ 
مكارم المّسيرازيّ : البيّنات: يكن أن تكون‎ 

إشارة إلى المعجزات الواشحة, التي أعطاها الله سبحانه 
موسی بن عمران وسائر أنبياء بني إسرائيل. أو أنه 
إشسارة إلى الدّلائل والبراهين المنطقيّة الراضحة! 





والقوائین والأحكام المتقنة الدّقيقة 

وقد احتمل بعض الفشرین آن یکون هنا یر 
إشارة إلى العلامات الواضحة. التي تتملق بني 
کت : التي علمها هؤلاء: وكان باسطاعتهم 
ني لااد من خلاها اکمرنتم 






١‏ لكن لامائع من أن تكون كل 
هذه المعاني مجتمعة في الآية. 

وعلى أيه حال, فع وجود هذء الواهب والتمم 
العظيمة, والّلائسل البيّنة الواضحة, لايبق بجال 
للاختلاف. إل أن الكافرين بالنّمم هؤلاء مالبثوا 
اختلفواء كما يصوّر القرآن الكريم ذلك في تحتة هذه 












۲۱ 





البيان بالحكنات أو السول قول أو فملًا. أو 
ظاهرات الإعجاز تحدى بها فلم يُقدْر على معارہ 
أو حججًا ويراهين. 

والوجه أن تكون حال مؤكّدة كقوله تعالى: لوَهُوَ 
:ال مُصَدنَا» ابقرة: ۰٩۱‏ لأَنَ آیات اه لاتکون الا 








راو حججا۔ 0 
اي (۱۱: ١١ء‏ وأبوحیان :٦(‏ ٢٦۲)ء‏ 
وأوالیُمود (یغ .)۲٥٢‏ والاموسی و۱۸: ۱۲۶ 





آیات الله لایخ عنباالوضوح, 
(۵: ۸۳۹۱ 





WaY 











بالؤسل وَأنيْنَا ييتى ابن مزحم السات 0 


القّڈیں... البقرۃ: ۸۷ 
ابن عباس : الأمر والتّهی, والمجائب والملامات 
۳۱ 


أي الآيات التي وضع على يديه من إحياء اموق 
من الطّين كهيعة الطير, ثم ينفخ فيه فيكون طائرًا 


بإذن الله . وإبراء الأسقام, والخبر بكثير من الغيوب کت 





و 


بدّخرون فی بیوتہم : ومارد عليهم من التوراة مع 
الیل اي آحدت اف إليه. ‏ ا اطع چا 

الط : يني ایا ايآ اف ربا 
ماأظهر على يديه من الحجج, والدلالة عل نوتة م 
إحياء الموق , وإبراء الأكمه . ونو ذلك ماليا 








أبانت متزلته من اله ودلّت على صدقه وصحّة نبوّته 

r) 

نو الجَاي (۱ ۸ راوس ۱ 03 

والبتّويّ ٠ :١(‏ 14). وابن عَطيّة ١(‏ ۷ وای 
30 0064 واوسی ۳۱:۱۱ 

الماوزديّ: فسيه نلانه أقاويل: أحدها: أنّ 

الیتات: اج . وان : تما الاجیل. والالت: [قول 








ابن عبّاس المتقدم] Nee:‏ 
المَئْديّ : [نمر اي وأضاف:] 
قيل: أحيا أربعة من أبناء آدم بعد موتهم . وهم :سام 


این ترع. والماژر این جوز اما (۱: 1۳۹۳ 


ريد السمجزات الواضحات واحجج, 





كإحياء الموق, وإبراء الأكمه والأبرص» والإخبار 
(AE)‏ 
نحسوه الجفاويٍ (: 1۸), والشيسابوريّ (۱: 


الُعود (۱: ١٦٦)ء‏ 








ی ) وجوه: [ذکر نو 
ماتقدم عن الموْديّ وأضاف:] 
وثالئها: وهو الأقوى , أنّ الكل يدخل فيه لا 
المعجز بين صحّة نبوّته. كما أنّ الإنميل يبيّن كيفية 
شريمته. فلابكون للتتخصيص معق. ‏ (۱۷۷:۳) 
توہ أبوحَيّان 
رشید رضا: (یّات) فهي مابتبين به ام من 
المج القيمة والآيات الباهرة. وقال الأستاذ الإمام 
راد مادعا إليه من أحكام التوراة 
وبهذا المعنى جاءت آية (181) من هذه السو 


والیة (۱۳) من سورة الخرف. فراجع. 


(Ai 


اس 








ین تفده وَآلمٌ ظايلُون. 
5 





البقرة: 1 
أي جاءكم (بالييَات) الدالة على صدقه 
كالمصا التي تلت تان میا ويد التي 
آخرجها بیضاءلاظرین ,وق البحر؛ ومصير أرضه له 
طريمًا ببسّاء والجراد والقٌمل والضّفادع, وسائر الآيات 






وحقیة نو و 





وبا سبآها اه بات لیا لتاظرین الما ما 


الايقدر على أن يأتي بها بشم إلا خير اله 





معجزة 








ذلك له, وإما هي جمع: بيّنة. مثل طيّبة وطيّبات. 
)6 
وه وس (۱: ٣٥۳)ء‏ واین یھ (۱: 11۸۰ء 
سي (۱: ١٦)ء‏ والقرطيٌ ۷١‏ ۳۰ ویو 
۳۸۰۱ء والالوسي (۱: 4۳۲۵ والقاسي(۲: ۰0۱۹۲ 
والراغي (۱ ۷۱ 
القيجديّ: وهذاكقوله في موضع آخر: (قذ 
چننگم بت ن ك4 الأعراف: ٠١١‏ قال موسى 
ا 








إليكم ببلاغ مبين , وحجج واضحة وهي المجزات 








المع کباب في سورة اقمل: ۱١‏ 9ق تشع أَيَاتٍ 
إلثسى فرْعَْنَ وَقَوْمِهِ» . [ثم أدام نمو ماتقدم من 





۷٦۱٦ ۳2 


٣‏ ی لین ون 
فی الکتاب... ‏ البقرة: ٠١١‏ 





اقا بن وی 








الماوّزديّ : فيه قولان: 

أحدهما: أن ۳ الحجج الدالة على نبرّة 
تدا (وَالَهّدى): الأمر با 
أن (اینّاتِ وَالْهدی) واحسد. والجسمع 
بینہما تأکید, وذلك ماأيان عن نبوّته وهدى إلى اتباعه. 











e 
(re ۱( نحو وس (۲: 0۷), اس‎ 

اليبدي : ا أرسلنا بیانہا فی من الال 

والحرام: وائمدود. والقرائض: والژجم.  )6٢۸:۱(‏ 





الأَمَخْشَرىٌ : من الآيات الشّاهدة على أمر 
(re:‏ 


ب‌ي ن/ ۲۷۳ 


حوہ والشمود :١(‏ 114) والمُدُوسَوِيٌ (۱: ۰0۳٩‏ 
والگوسی (۲: 4۲۷ 

اين عطید: وابیات والدی) پر مت 
م بعد كل مأبكتم من خير. 


وقرأ طلحة بن مصرّف لین 








مَابَیّه) مل 

(N: 
القَخرالزازيّ: قوله تعالى: «قاآنر‎ 
با4 فا مراد كل ماأترله على الأبياء. كنايا وَحيًا‎ 
دون أدلّة المقول, وقوله تعالى: (وَالْهذى) يدخل فيه‎ 
Att) 





الافراد 















لكك 


الطّباطّبإئي : و(الكتات): الآيات والحجج الي 


هي بينأت وأدلّة. وشواهد على الح الذي هو افدی+ 





۳۴۸۰) 


٤‏ وتات نیه إلا الَذِينَ أُوتُوه من تخد 
5 اليقرة: 737 
يّ: من بعد ماجاءتهم حجج الله وأدلّند. أن 
الكتاب الذى اختلفوا ف 











وقي أحكامه من عند لله 
(rv:‏ 
+ نی مجج واللائل ۰‏ (۲۷۱:۱) 
يعني أحکام تراد والاجیل. (4۲۷۲:۱ 
آي اد والمجج الواضحة 





الماوزد: 








۷۶ سلجم ق فقہ لفة القرآن... ج۷ 


معجزات عتد. ev:‏ 





نحوه النازن. OU:‏ 
القَخرالازيّ: أما قوله تعالى : طمن بغ اجام 
00 0 إيناء ل تمال إتناهم 
الكتاب كان بد بجيء اينات نون هه 
اء الکتاب, وھذہ لیات لامکن 

حملها على شيء. سوى الدّلائل العقلية التي نصيها الله 
تعالى على إنبات الأصول, الي لاليكن القول بل إل 
بعد ثبوتها؛ وذلك لأنَّ تکمین یقولون: کل مالايصح 
إثبات الَبوة إلا بعد ثبوته » فذلك لايمكن إنباته بالدلائل 
التممية , ولا وقع الّور. بل لاب من إنباتها بالدلائل. 











مغايرة لاححالة لا 





المقليّة, فهذ. الدّلائل هي (البينات) المنقدّمة علناإيعاء 


الله الک 





ام رت 
الوراة والإنمكيل .. 
فالدين أوتوه هم اليبو والضارى. أو جمیع کب 
المقزلة. فالذين أوتوه علماء كل مل أو ماني التوراة من 
صفة محمد د والذين أوتوه اليهود. أو معجزات رسول 


الل الدین اتوہ جع الأم, آر عتد ال والذين 


آبوخیان: وی 








واّدي ظهر اليتات هي ماأوضحنه الکتب 
للفلا صل أنبياء الأسم, الموجبة للاتّفاق وعدم 








رشيد رضا: و(الَينات) هي الدلائل القامة على 
الغلاف. وعلى أنه 
ماجاء لا لاسعاد لاس والوفیق بینپم. لالاشقائهم 
وقزیق تملهم؛ وعل أنّ الحكمة الإخيّة فيه راجعة إلى 
جميع ماجاء به؛ فلاب أن يكون فهم كل جزء منه مرتبل 





عصمة الكتاب من وصمة إثارة 


بفهم بقيية أجزائه؛ وعلى أنّ دعوة الرّسول الذي جاء به 
اكانت إلى جملته, لاإ الأنقاض التفرّفة مند. 






۲۸۷: 


rr: 


تخصیص عیسی بن سریم ہإیتام 
البيّتات, يدلّ أو يوهم أن إيتاء البيّتات ماحصل في 








فتقول: ان یات موسی لو 
عيسى ع فإن م تكن أقوى فلاأقلٌ من الماواة. 
الجواب : المقصود منه :التنبيه على قبح أقمال اليهود؛ 


حیث أنكروا 





عيسى يل , مع ماظهر على يديه من 





إن قلت: (الينات) جمع قل . وذلك لايليق بهذا 
القام. 


قلنا: لانسكّم أنه جمع قلّة, ولك أعلم. :٦(‏ ۲۱۷) 
أبوحَيّان: نص هنا لميسى على «الأآيات الييّنات» 
تقبیخا لأفعال اليهود؛ حيث أنكروا نبوّته. مع ماظهر 
على يديه من الآيات الواضحة, ولا كان نييّنا عمدو 
هو الذي أوقي مالم يؤته أحد من كثرة المعجزات وعظمها 
- وكان المشهود له باحراز قصبات البق - حف پذکر 
هذين الرّسولين العليمين. 
وسوی : وجعل معجزاته سبب تفضيله , مع أن 
«إيعاء 


(ve: 





ات» بر عشتم بعیسی علیه الصّلاة 
والتلام. لا آیات واضحة وسمجزات عظيمة 
لم يستجمعها غيره, وخصسّ عيسى 9 بالتعيين مع أله 
مش بدا الينات» تقبيًا لإفراط الهود بق 








تحقیرہ؛ حيث أنكروا نبوّته مع ماظهر على يده ملن: 
البيّنات القاطمة الدَالّة عليها. ولإفراط التَصَارئئ في" 





نحوه را 
الآلوسسيّ : أي الآيات الباهرات وا معجزات 
الواضحات, کاراء الأكمه والأبرص . وإحياء اموق 
07 





والاخبار با کلون ویدخرون, و الا 
على بوّته. 
وف ذكر ذلك في مقام التقضيل 








سورة البقرة, حذ فناها حذرًا من التكرار. 








الطَّريّ: يمني وجاءهم المسجج من عند اللہ 
(۳: ۳۲ 


والدلائل بصمّه ذلك. 
نوه الشّرييي. (r.‏ 
الطُوسيّ:إن قيل: كيف حص هؤلاء المذكورون 

بمجيء الات مع أئها قد جاءت كلّ مكلف للإيان؟ 
قیل عنه جوابان: 
أحدها: لأنّ البينات الي جاءتهم هي مافي كتبهم 

بين البشارة بات يک 

اني: للتبميد ممن حال المداية والفحيش. 

0۳۲۲ ۱ 





تجولزها فوهذه الفرقة. 


(لْتناتٍ): مابيك في التوراة من نمت 





Orin 
ك2 أي البراهين والحجج . وقيل: القرآن,‎ 

وقيل : جاء هم ماني كتبهم من البشارة لمعد ل . 
۰۱ 





وتو (۲: 09 والوسی (۳: 10۱۲ 






ات) هبي شواهد القرآن, 
0۸:۲ 


ی 
ابن عباس:آیات اف التي أنرلت على أهل كل 





(آبوخیان ۰۳ ۲۱) 

اوسن معناه من بعد مائُصبت لمم الأدلّة 
ولايدل ذلك على عناد الججميع , لأر 
بعلم بها الح إذاُظر فيهاء واستّدلَ بها على الحق. 





بام الات إا 





۱ 0۵۰ 
ريد الوجبة للاتفاق على كلمة واحدة. 
وھي کلمة الق تا 


نحوه ابیت (۱: ۰0۲۲۸ وأبوالگمود (10:۲ 
و والوُوسَويٍ (۲: 0۷۵, والالوسی (4: 4۲۳ 


لطس آي مجح والکتب :یط ار 


۸ 








ار الاب آلعمران: ۱۸۵ 
: بالحجج القاطعة المُذر, والأدلة الباهرة 
العقل, والآيات المعجزة الخلق. وذلك هو البّتات. 
NM:‏ 
نموه الوس (۳: .)0٩‏ ویو (۱ ۸ وابن 
عطية .)0٤۹ :١(‏ والتيسابوريّ :٤(‏ ۰0۱2۱ والضازن 
۱ واقراغيٌ (۶: ۱۵۰ 








آبوعیان :با یوجب الیان من نظهور ال‌جزات 
الواضحة الدلالة علی صدقهم, وبالکتب انتاوبة 





الاء: ۱۵۲ 


نی من بعد ماجاءت هؤلاء الّذین 





ات سن الله . والدلالات 
الواضحات , بأئهم لن يروا لله عيانًا جهارًا. ونا عنى 
بالات نها آیات تبيّن عن أنّهمِلن يروا لله في أيّام 








حياتهم في الدّنيا جهرة؛ وكانت تلك الآآيات البينات هم, 
على أنّ ذلك كذلك, إصماق الله إِيَاهِم عند ماألتهسم 





مب أن يمرم يه جهرة, م إحياءء اہم بعد ممتہم 
م مائر الآيات التي أراهم الله دلائة على ذلك . (1:3) 
ورس wv)‏ 
المَيْدي : قالرا: الاب التي ذكرها الفرآن) 
هي : اليد والمصا والحجر والبسخر والطّوفان واسراد 
لفقل والصّفادع والدّم. ولكلّ منها شرع وتفصیل, 











في مها Va:‏ 
أي الحجج الباهرات. قد دلّ الله بهذا 
عل جهل القوم وعنادهم. :۳ 





ان السَاعقة وان کانت شا واحدا لا نها 
کانت داّة على قدرة لله تعالى ‏ وعلى علمه وعلى قدمه, 
وعلى كونه خالقًا للأجسام والأعراض, وعلى صدق 


موسى مي في دعوى التبرّة. 

















وشانیا: آن اراد ب(ابینات) |نزال الساعقة. 
واحیاژهمبدمأماچم. 
وثال: هم انا عبدوا المجل من بعد أن شاهدوا 


معجزات موسى مل التي كان يظهرها في زمان فرعون 
وهي : المصا واليد ابيضاء وفلق البحر» وضیرھا سن 
المجزات القاهرة. 

والمقصود من ذلك الكلام: أن هؤلاء يطليون منك 
رل علهم کتاا من الا , فاعلم یا حقد 
اہم لاطلبونہ منك إل عناذ ولماجا فإن موسى قد 





یاعقد, أن 








أنزل الله عليه هذا الكتاب , وأنزل عليه سائر المعجزات 
القاهرة , ثم إتّهم طلبوا الرية على سبيل العناد, وأقبلوا 
على عبادة العجل, کل ذلك يدل على أنّهم بمسبولونا 
عل اللّجاج والعناد, والبعد عن طريق الحقّ. 046:1١‏ 


أ 





موه النّيسابوري. 

قرطي : أي البراسين واللالات والممجزات 
الطاهرات من: اليد والمصا ولق البحر وغیرھاء بأئه 
لامعبود إلا لله عروجل MY‏ 

تحوه النازن (۱: ۵۱۳)), وأبوحیان (۴: ۳۸۷), 
والشربيني (۱ ۲ وأبسوالعود (۲: ٢۲۱)ء‏ 
َو (۲ ۲ والوسي (1: ۷), والقاعي 
(6: 0254 ولراخي (۹: ۱۰). 








ب‌ي ن/ ۳۷۷ 


والربر) ومالجالب هذه الباء في قوله : (باأيا 

فان قلت: جالیا قوله: رس ! وهي من صلته, 
فهل جوز آن تکون صلة (ما) قبل (1) بعدهاء وان 
قلت: جالها غیر ذلك, فا همو, وأین الفعل اّذي 
جلهاا 








:قد اختلف أهل العر, في ذلك , فقال بعضهم : 





(إ5 في هذا اموضع ؛ ومع الجحد والاستفهام في كل 





موضع بمعنى «غير». 
وقال: ممنى الكلام وماأرسلنا من قبلك بالييّناث 
وال غير رجال نوحي إلييسم؛ ويقول على ذلك. 


سرب لا آخوله زیداء وهل كلّم إلا أخوك عمرّاء 







چمی:ماتترب زیدا غير آخيك, وهل کلم عمرا | 


من «غير» في هذا اوضع 
يريد وماأرسلنا من 
وال قال: وكذلك 


إلا رجالا 





فتأويل الكلام إذن: وماأرسلنا من 





نا إليك 


أعطاها الله 


نوحي إلیہم رسلناہم بالیتات والژہُر 
انكر و(الِِّات): هي الأدلة والحجج 











داخلا تحت حكم الاستنناء مع (رجَال) أي ومأأرسلنا 
إِلا رجالا بالبينات , كقولك : ماضربت ال زیت 
دا بالوط, 

وتا بارجالا) صفة له أي رجالا ملين 





التوط. 


لأنّ أصله ضربت 





پالیتات. 

واتا رسكا مضررًا. كأننا قيل: ب الوا 
فقلت: بالات فهو على كلامين, والأوّل على كام 
واحد. 

وإتا بانوحى) أي نوحي إليه بالات 

وما بالاتشلُون) على أنّ الشرط في ممنى التبكيت 
والإلزام, كقول الأجير : إن كنت عملت لك فأعطني 
حقی, وفوله: وف ال اعتراض على 


N: 








سي 1:۳ 
لبقاء (۲: ۰0۷۹۱ وأبوالشُمود (4 4 والقاممي 
)۱۰ ۲ء واقراغق .)۸٩ :۱١(‏ 

رالازيّ : ذكروا في الجالب هذه «الباء» 








وجوفا: 


الأول 
والُر إلا رجالا يوحى إليهم. وأنكر القرَاء ذنك , وقال 





تقديره: وماأرسلنا من قبلك بالات 


إنَ صلة ماقبل (إلّه) لايتأخر إلى بعد, والدليل عليه: أن 





الستتی عنه هو جموع ماقبل للا مع صلته. فام يمر 
هذا الجمموع مذكورً! بجامه امتنع إدخال الاستنناء علیه. 

الثاني أنَ التقدير: وماأرسلنا من قبلك إلا رجالا 
نوحي إليهم بالينات والدُيُر؛ وعلى هذا التقدير فقوله 
بالستتی. 

ال : أنّامالب طذا «لامه حذوف, الد ير 
أرسلناهم بالبيّنات , وهذا قول الفرّاء . قال: ونظيره مامرٌ 
إلا أخوك بريد مار إلا أخوك ثم يقول: مر زيد. 

الرابع : أن بقال: الأ کر بمنی السلم. والشقد بر 
ضاسألوا أصل الک (ِالْشنّاتِ والؤیُر) لن کنعم 
تتعلمون. 

الخامس: أن يكون التقدير: إن ككنتم لاتعلمون 
الا ار فاسألوا أهل لد کر 

قوله تعالى : ابا ۲ 
ماتكامل به الرّسالة, لأنّ مدار أمرها على المعجزات, 
الدالة على صدق من يدّعي الرّسالة وهي لالبَينّات)ء 





بات وال مت 














وعلى التکالیف ی یبنها سول سن اش تعاال إلى 
العباد وهي (الرٹر) ۳۷:۲ 
وه ای QAN)‏ 









من قوله: (بایتات) 
۰ قیل: ہم لوا قال 
الا فیکون صلی کلامین, 


ذا فیه وجهان: 
التبّة فيه التقديم قبل أداة الاستناء, 








والتقدیر: وساأرسلنا من قبلك بالیّتات والیر | 
رجا حت لايكون مابعد (إله) معمولين متأخّرين لنظًا 
ورتبةٌ. داخلين تحت الحصمر ما قبلها. وهذا حكاه ابن 






بلتاآزستتا) داخلا عت حکم 
الاستثناء مع رجالا أي وماأرسلنا إلا رجالا باليتات . 
کقولك : ماضربت الا زیدا بالتوط , لان أصله ضريت 
زیڈا بالشوط , انتهى. 

وقال أبوالبقاء: ويه ضعف. لأنّ ماقبل (إلَ 
لایسل فيا بعدهاء إذاتم الكلام على (إلّا) ومايليها 
أنه قد جاء فالّمر. [ويسد أن استعهد به أضاف:] 
وهذا الذي أجازء اموق وال 










الثلائة معمولا ىا قبل إلا قُدّر له عامل. 
وأجاز الكسا: 








ید عمرا, وطفوض نحو مامر لزید 
بعمرو, ومرفوع نحو ماضعرب إلا زيدا عمرو. ووافقه 
ابن الأباريّ في المرفوع؛ والأخفش في الآرف وا جار 
وا حال, 

فالقول الذي قاله الف والرعْشّريّ یعسی عل 
مذهب الكساي والأخفش , ودلائل هذه المذاهب 
مذكورة في علم احور 

وأجاز ری آن یکون صفة لءرجال» أي 





ب‌ي ن/ ۳۷۹ 


رجا ملبسین بالیّثات, فیتعلق بحذوف. وهذا وجه 






لته ی موضع صفة شا بعد «لا», فوصف 
باثوجى إلَيِم), وبذلك اعامل فی نات 








ل ض على 
الوجوء المتقدّمة , يمني من التي ذكر غير الوجه الأخير 
(Ato)‏ 


0٤ 


ء وهي الّبات 





اختلج في ذهن الشامع نهم هاذا أرسلو؟ فأجيب عند 
فقيل: بالبيّنات والرّبر. أنا (البَِنَاتٍِ) فلإتبات 
رسالتہم: رآ (لژئر) فلحفظ تعلياتهم 

وقیل: هو ستعلّق بقوله: (و: 
وماأرسلن بالبینات والزب إلا رجالا نوحي إليهم . وفيه 





ازسفه. آي 


أنه لابأس به في نفسه , لكنّه مفوّت لما تقدّم من للکنة. 
Ca‏ 
تحوه محمد حسين فضل الله ۳۲:۱۳ 


مكارم الشيرازيّ : (الًِات) جع ية معنى 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


الدلائل الواضحة ؛ ويكن أن تكون هنا إشارة إلى 
معاجز, وأدلة یات صدق الأنيا. 





في دعوتهم. 






(الرير) جمع الرّبور, بعنى الكتاب. 
فلالبيّئَات) تتحدّث عن دلائل إثبات النّبرّة, 

(والرير) إشارة إلى الكتب, التي جممت فيها تعليات 

الأتبياء. 





۸:۸ 





GN 





0ھ 











فاب 


وی ۳: 11۸) 





نحوه أبن أبى 


وب بن مُنَئه : أي على الله على ماجاءنا من 


0۸:۱ 





مُقاتّل: يمني اليد البيضاء والمسا. 

لوي ۳0۸۲ 
الة على صدق موسى 
0 





:۱ 
تنا وعلِمنا صّحتها. 
وق قوهم هذا: توهين له: واستصفار فا هّدهم به, 


وعدم اكتراث بقوله. 








وفي نسبة الجيء الم وان کانت (نینَات) جامت 
هم ولفیرهم. لاتم کانوا آعرف بالشحر من غيرهم, 
وقد علموا ان ماجاء به موسى ليس يسحر. فكانوا على 
من العلم بالمعجز, وغيرهم يسقّدهم في ذلك, 
فكانوا هم الذين حصل هم الع بهساء فكانت 
لتم 





ات واضحة في حتهم. 
أبوالشعود: من المجزات الاهرة, فان ساظهر 
والتلام من العصا کان مشتملا على 
معجزات جمّة , كبا مرٌ تمحقيقه فيا سلف, فإنّهم كانوا 
عارفين بجلائلها ودقائتها 
وه الآلوسي 
البْرُوسَويّ : من المعجزات الظاهرة التي لاشبهة في 
سيتها. وكان من استدلاهم أتهم قالوا: لوكان هذا 
جرا این حبالنا و. 


بيده عليه الم 











0: 


۳۱:۱۸ 







وفيه إشارة إلى 
أنوار الذّات والصّفات, فهان عليهم عظائم البلا 
اله عل الأشياءهانعليدما يلق فيذات اف )£10( 
الطَّباطَبائ: تلوج إل أتّهم عدوا ماشاهدوه من 
أمر العصا آيات عديدة؛ كصيرورتها شعبا 
الحبال واليصيّ ورجوعها اتا إلى حالتها الأول 














الوس: 70 
جاءني الآبات الواضحات من عند 





urt) 
خر :ان فلت :ما بي رسول ال عن‎ 
.. عبادة الأوثان بأدكّة العقل‎ 
قلت: بلی, ولکن (ا‎ 


دن وذلك آيات كتاب الله الذي أتزله 












العقل كان ذكر 


ال ات 





العقل وأدلة التشمع -أقوی ق ال 
مذهيهم وإن كانت أل المقل وحدها كافية. 


اتا 





)1 
لطس :اي حین أتاني الحجج والبراهين من 

جهة الله تعالى , دتني على ذلك . 
ي بينات) أنّ إله المالم قد 
ثبت كوئه موصوقًا بصفات الجلال والعظمة» على ماتقدّم 
ذكره؛ وصعرع المقل يشهد بأنّ العبادة لاتليق إلا به. 
وأنّ جمل الأحجار المنحوتة والمنشي المصوّرة شركاء 
اله في المعبوديّة , مستدكر في بديهة المقل. ‏ (59: 80) 


(on: 











نجوه ی (۳: ,)٦۹٤‏ واقراغيٌ (۲4: .٩۱‏ 
النّيسابوري : شامل لأدلة العقل والتقل جميمًا. 
ئلم 


أبوالشعود: من الحجج والآيات, أو من الآيات, 


ب ي ن/۳۸۱ 





لأدلة المقل منّية عسليها؛ فإنّ الآيات 





E:T) 








مقایل: با هي العجزات اظاهرة والدلائئل 
١(التَخْرالرَازَيَ :۲٩‏ ۲4۰ 
مُقَاتّل بن حيّان: أي أرسلناهم بالأعمال التي 
وهم إلى طاعة لله . وإلى الإعراض عن غير لله ۱ 
(التَخرالرَازَيَ 19 014٠‏ 
)640 


القاهرة. 





الطتری و لقد آرسلنا رسلنا بالفلات من الیان 


واندلائل (N)‏ 
1 
الطوسيّ : يمني الدلائل والحجج الواضحة. 
(ors 4)‏ 


تحوه الواحدي ,)۲۵٢ :٤(‏ وأبوالكعود :٦(‏ ۲۰۸)ء 
والکاشانی (0. ۸ دالاس ۲۷۱ ۸۸ 
القُشيري : أي أرسلناهم مؤي بالحجج اللائحة 
والبراهين الواضحة, وأزحنا الملّة لمن أراد سلوك الحجّة 
الل ویر نا الیل على من آثر الباح الهدى. 
۱۱۲۰ 
القخرالوازيّ: [نسقل قولي مُقاتل بن سلیان 
ومقاتل بن حَیّان قال:] 
والّل هو الوجه الصحيح. لان نبرتهم إا د 








۲۴ / العجم تي فقہ لف القرآن... ج' 





دعت الڑسل :نوج یدنه 





(av) 

الث ووي : بامجح الواضحة التي هي الممجزات 
بالشرائع الواضحة. 

فإن قلت : الممجزا اله على يدي معي 








لإحياء الموى وقلب العصا واليد اليضاء وه 
القمر من غير نزول الملّك بها ء نعم ممجزة القرآن ثزل بها 
املك ولكن نزوله بها على كل رسول غير ثابت. 

فلت: ممنى نزول الملّك بہا: ان ا يخبر, جال ييا 
بوقوع تلك المعجزة على يده 

القاسمي : أي با حجج والبراهين لاله بل 
صحَّة مايدعون إليه . [إل أن قال:] 

وأوّل الق اشان (ال 


۷۷۸ 


بات) بائمارف ولیکٌم: 





َان) بالمدل, لاه آلشه. 
(وّاشترید) بالتیف , له مادته . ی آن قال:] 

ویجوز آن تکون (البِینات) |شارة إلى ا معارف 
والقائق التظریة. و(الکتاب) 
والیکٌم السليّة, (والیزآن) ی العمل بالمدل والسَویة, 
(والتدید) إلى القهر ودفع شرور 

















( العلوم ا اشلانة ا1 

التواميس التلائة المسهورة المذكورة في الكتب 8 
أي الشرع, والدّينار معدل للأسياء في المعاوضات. 
وائلك. 








وبا کان فيي مور لتضتة للکال لحم 
والّوعيٍ فی الذارین؛إذ لایحصل کمال الخص إلا بالعلم 
والسل؛ ولاكبال الوع إلا اليف سس 

أما الأوّل فظاهر, وأ 





بالطبع . محتاج إلى التعامل والتماون , لمكن معيشته إل 
بالاجتاع. والتفوس: إمّا خيّرة أحرار بالطبع , منقادة 
قرع وا عبيد بالطبع , آبية للشرع. 
فالأول يكفيها في لول طریق الکال والسمل 
بالعدالة واللّطف سا الشرع, واانة لاب ها من 





القهر وسياسة الللك. 
لاطبا 
هم مرسلون من جانب اه سبحانه, 


Ur NY 

أي بالآيات الات الني ينبين بها 

من العجزات 
البأهرة والبشارات الواضحة والحجج القاطعة. 

۷۸) 

محمّد حسين فضل الله: التي يقتنع فبها المقل 

الشّريمة , بالأدلّة الواضحة. التي 














بحقائق المقیدة ود 


تسقط أمامها كلّ الشّبهات, لأنٌّ الله لایرید للّاس اُن 
يؤمنوا الإيان الأعمى الذي يلم بالفكرة؛ من دون 
قناعة فكريّة مرتكزة على الحجّة والبرهان, 

الأنّ مئل هذا الإئيان لايوحي للإنسان باحقرام نفسه 





مق والقمور. لتحرك العقل في لمعادلات الفكريكة, 
ولیطلق التعور في الإيساءا. »في سايقل 
حركة السقل والشعور في الإيسان با 
التعورية. ۱ 











وقد لايكون من المفروض أن تكون مفردات الا 
عقليّة في ذاتهاء بل يكفي أن تكون عقليّة في مر تكزاتها 
ومواقعها الفكريّة. 











Got) 





خَوٌ ین فا لی هُ تھب َكاذ یج 











الخرف: ۵۲ 

الحسّن : كان في لسانه يقل . فنسبه إلى ماکان عليه 
و 2006 
وه اس 0 
كانت المقدة زالت عن لسانه حين أرسله الله . كبا 





قال نبرا عن تفسه : واخلل ده من لِسَاني» طلا 
۷ قال: «قذ آوتیت شز لك یاشوسی4 طه: ۳۹ 
وإقاعيرٌه باكان في لانه قبل. . لاسي 665/4 
نحوه ابن عطي (۶ ۹ وال شرالزازی (۲۷ 
۸ وأبواللعود :٦(‏ ۳۷), والطَاطَباٌ(۱۸: )٦١۰‏ 
د ری ۸۳:۲۰ 
۲ ۸۲ 








8 لس ۲۰۷:۱) 
السدَّيّ : ل وَلَايَكَاد يُبِينْ» الكلام. 


لس ۸۷:۷۵ 
ثقيل الأسان, لجمرة كان وضعها فى فيه 


(لماوَرْديَّ ۵: ۲۳۰) 


اور 








؛ فرفعه الله تعالل وبق 
E)‏ 








بي ۴۸۳/۵ 





نجوه موی 0٦‏ 
اج : قال ذلك له كانت في لسان موسى 86 
٠‏ والأنبياء صلوات اللہ عليهم أجمعون مُبيون يُلفاء 
(No:4)‏ 
٩۲:۳‏ 
۲۰:۵ 





1 : 
الطوسيّ : وقيل: إلّه كان احترق لسانه با جمر 
الذي وضمه في فيه , حين أراد أن يعتبر فرعون عقله ل 


اطم وجهد 





أراد أن يأخذ غير التار» فصرف جبرائیل 





يده إلى الارء فدفع عنه الق ۷ 
المَيمْديّ : أي لايكاد يُنصح بكلامه, للم التي في 


بان گان موسی و بلیّا فصیخا: وکانت علیه 





جلاوة ومهابة وملاعة . غیر أن لسانه کانت به عُقدۃء 
فت غا وال 
وار 





من بشانی» طه: ۲۷, قیل له 
4 طه: ۰۳۰ فبقیت منها َة . :٩(‏ 0۷۱ 

الطُوفيَ: جعل عدم البيان صفة نقص لايمأ بن 
قات په وجنه الچ م 


ووافقه عليه أهل عصيره. قدلّ على أنه بدي 








آدرك ذلك ببدیهته, 
دفي 








أثر الجمرة. ومن ذهب إلى أن الله كان أجابه في سؤاله 
ؤَدَاخْئُلَ 2 
أنتماء الإبانة باه لايبين حجّنه ا 


يدعي لألَه لاقدرة له على إيضاح المعنى لأجل كلامه. 





585 / العجم في نقه لغة القرآن... ج 7 


وقيل: عابه بم كان عليه موسى من الخسّة أيام كان 





عند فرعون» فتُسب إلى ماعهده مبالغة في | 





وقول شرعون: وَلَايَكَاهُيُبِيئُ» کذب بعت. 
ألاترى إلى مناظرته له. وردء عليه وإفحامه بالحجّة, 
والأنبياء عليهم الصّلاة والتلام كلهم بلغاء 





وقراالباقر: (يين) بفتح الياء من بان إذا ظهر. 
0۷۴۸ 


حوہ الغازن (۹: ١۱۱)ء‏ والشٌربین (۳: ۷٦٦)ء‏ 





واليرُوسَوئ(۸: ۳۷۸),والاموسی (10: 4ه والمرّاغيٌ 
4۹00 


مکارم القسيرازيٌ : وبهذا یکون قد خص نف 
بافتخارين عظيمين : حكومة مصير , وملك الب «وذ کر 





هذا في الوقت الذي لم يكن بهوس ىب ني في 
السان, لا الله تعالى قد استجاب دعاءه, ورفع عنه 
2 أن: ؤِوَاخْلُل 
ين شان طه: 57. ومن المسلّم أنّ دعا 
استّجيب, والقرآن شاهد على ذلك أيضًا. )۷۰:۱٦(‏ 





عُقدة لسانه, لأنّه سأل ريّه عند || 





عدو مین 





نجرا خُطْوَاتٍ اسان هلک َو 
البقرۃ: ۱٦۸‏ 

الطَّري: يعن أنه قد أبان لكم عداوته إبائه عن 
السّجود لأبيكم, وغرورء إَِاہ حت أخرجه من الجله. 
واستزله بالخطيئة , وأكل من الشّجر: 
تحوہ الببقويّ (1: 0098), وأبوحيّان (1: 1/4ئا, 








۳: 





ورین (۱: ۱۱۱ 
الماوّزدی : ي ظاهر المداوة, 





N 

غه لنت ری (۱: ۸۳۲۷ والیسابوري(۲: 06). 
1 

الطوسي : معناه أنّه مظهر العداوة بما يدعو إليه. 





من خلاف الطّاعة لله التى فيها النجاة من الهلاك , والفوز 
بالجئة Wr:‏ 
وه لس (or‏ 


أبوالشعود: تعلیل للتبي آي ظاهر العداوة عند 
ذوي البصيرة. وإن كان ظهر الولاية لمن يُنويه, ولذلك 

ف قوله تما :رام سوت 
۹۰۱ 








00ص الشلم ال 
70 081) 
البقرة: ۲۰۸ 
الجبائی: آبان عداوته لآدم والملائكة كل , فکان 
بذلك یا لدارته ان الوم :۱۸۷ 
تو اس (۷: ۱۸۷ اس (1: 0۳۰۲ 
والرا Merg‏ ۱ 
أبومسلم الأصفهاني :انام 
(اللَخْرالَازيٍ ۲۲۸۰:۰) 





الذي يِب عن ضميرء. 








الماوزدي : فيه تأويلان: 

أحدهما: مین للفسه, والآخر: مبین بعدواند. 
۲۸:۱ 

وہ ابن عطية . (Ar:‏ 


الفَخْر الزازيّ: [نقل قول أبي مسلم الأصفهاي ثم 





ندز 

وأقول: الذي يدلّ على صحّة هذا ا معنى قوله 
خم وَالْكَابٍ الْمُبينِ» الرّخرف: ۲۰۱ ولابمنی 
بقوله : «مبياء إل ذلك. 1 
يمكن وصف الشّيطان بأ (ئہین) 











نا لانرى ذاته ولانسمع كلامه؟. 
قلنا: إنَ لله 1 





عداوته لآدم ونسله. فلذلك 
الأمر صح أن يوصف بأنّه (عَدُوٌمبينٌ) وإن لم يشاهّد 
ومثالہ: من يظلهر عداوته لرجل في بلد بعيد. فقد يصح. 
أن يقال: إن فلاا عدو سبين لك. وإن لم يشاهده في 
الحال 





وعندي فيه وجه آخر وهو أن الأصل في ابا 
التطع ‏ والیان إا سقي بيات هذا المعنى. قإله بطع بع 
الاحعالات عن بعض. فوصف التیطان باه تبون 








معناء أنه يقطع المكّف بوسوسته عن طاعة الله وثوابه 
ورضواند. :۳۲۸ 
Oni‏ 
On:‏ 





وه آبوالکعود(۱: 4۲۵3 وَالمُرُوسَويَ (۱: ۳۲۵ 
وبهذا المعنى جاء قولهتعلی: لوا رات 





ب‌ي ن/ ۲۸۵ 


من: توحيد الله. وحلاله وحرامه, وشرائع دينه. 


ONY 
الیو : آي بین» وقيل : (مُبِين) وهو القرآن.‎ 
r: 





ولإبانته ماكان خافيًا عن الاس من الح أو 





الأنّه ظاهر الإعجاز. ANN‏ 
وہ القرظيٌ :٦(‏ ۱۱۸)ء والشَّٗریینی (۱: ۰۱۳۹۳ 





وأبسوالگعود (۲: ٢٥۲)ء‏ والمُوصَويٌ (۲: ۰4۳1۹ 





الأعام: ٠۹‏ 
له ین عن صحّة ماهو فيه؛ بوجوه 
مارم فیه علی مارم . ۲۱۳۰۷ 
البتلخيّ : أي هو محفوظ غير مني ولامغفول, كما 
یقول القائل لصاحبه: ماتصنعه عندي مسطر مكتوب. 

واا بريد بذلك أنه حافظ له. يريد مكافأته عليه. 
ارسي ۱۸:۵ 


راجع «لات ب» (کتاب مین 





ض لاني 
ی التمل: ه/ا 
ار يمني ب لمن ظر 

or 









وقرأ مافيه , مما أثبت فيه ريّنا جل ثناز. 


الس : منی طز تاب بین آي هو فرظ 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


لاينساء» كبا يقول القائل: أفعالك عندي مکنو 








محفوظة. A10.)‏ 
الأتطكري: ف الرع الين. الاه ابی لمن 
بظر فها من اللالکد. 00:۱ 


مثله ار ازي( ۲۵: 4۲۱۵.والشربینی(۳: ۲ 
أبوالشعود : أي بين أو مبين لما فيه , لمن يطالعه 


0 





مه لو 


راجع «كات بء (كِتَاب مُبين) 


0۷) 


اما مین 





يامام بين ار :۷۹ 
الطيَري يبي لمن انتربه استقامته )6 
الفَخرالَازيّ ٠‏ بحسل أنه مبين في شون 
أنه مين لغيرء, لأنّ الطريق يهدي إلى المقصد. 


et) 






وهناك أبحاث راجع أ مه (إمام). 








۱ 00:0 
الخرالازي: وائبین هو انظهر سور کونه 
مظهرًا للملائكة مايفعلون , وللنّاس مايُفعل بهم. وهو 











الفارق يفرق بين أحوال الخلق؛ فيجعل فريثًا في ال 
وفریغًا فٍ التمیر 6۵۰۸ 
وتام الكلام تقدّم في «أم م» (لقام مُبين) فراجع. 





ار ین أثره فيه ,ما بإخباله وإفساده. أى 
Nen)‏ 
۲۰۱ 
اپور (۱6: ۱۲). وا 
٤گاء‏ والاگوسيُ ۳۰۱۵۱ 

شِجَابٌ مُبين). 











الرّمَخْشَريّ : ظاهر أمره الايشكٌ في أنه بان 
)0 
نحوه البرُوسَوي. للم 


ابن عَطيّة : مناه لاتفييل فيه, بل هو بين أنه 





یت لایشتبه علی الاس ولم يكن ا يخي أنه حية, 





ولیس بب . (on:‏ 
نحوه أبوحَيّان (4: ۳۵۷)؛ ورشيد رضا (4: 44). 
القَعُرالرازي : في وصف ذلك العبان بكونه 

«مبيئا» وجوہ: 


الأوّل: تمييز ذلك ع جاءت به الشحرۃ پل 
التمويه الذي بلتبس على من لايعرف سيبه » وب ذلك 








الال : المراد أن ذلك التعبان أبان قول موسى. 
عن قول لمعي الكاذب Mons)‏ 
تحوه الیسابوري. (r:‏ 
آبوالشعود: [فال نو نت ری وأضاف:] 


وإيثار الجملة الاسميّه للّلاثة على كيال سرعة 





الانقلاب. وثبات وصف التعبانتة فيها, كأئها فى الأصل 
كذلك. 0:۳۱ 
توه الآلوسيّ. :۳ 


وفيه أبحاث راجع «تَمَبَ» (ثعبان) 


بي ن/ ۲۸۷ 









پونس: ۷ 
وعاینہ, أنه سحر 
Neon‏ 


00 


0:۳ 
0۹:0 





.يعلمون أنّ الحقّ أبمد شىء من السّحر, الّذي لابظهر إلا 
لیاف آو فاسق ۱ 

آپوآلشعود: اي ظاهر کونه سحراء أو فائق في 
(Mem‏ 


۲) 


اح دی بین أضرابد 


رکوک 


۳۰۱۱۸ 





ان الانتا 





من نف از خی فا 
اقعل: و 
الطّري : يعني بلمبين: أنه يبين عن خصومته 
بت ریاد ان ذلك ان 
الماوّزديّ : وامبين هو الفصح عتا ی ضمیر 
لمان 
لد يبين مافي ضميره من الكفر. (1700:0 
الط أي ظاهر الخصومة.  68:2١(‏ 


الاحظ دخ ص م» (خصيم) 


VANE) 








۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 7 





الضّحاك : التتكوت عن الجواب. 
له این زد 


الآخرف: ۱۸ 


دی ۵: 4۲۲۰ 





: قلا تتكلم امرأة فترید آن نتکلّم بعجتباء 
إلا تكلّمت بالحجّة عليها. سر ۵۷:۲١‏ 
الصْدّيّ: (لاوزدي ۵: ۳۲۰ 





البلاغة 





ری ۲۵: 0۷) 

لژجاج: يتيانات. أي الأبنى لاتكاد تستوفي 
الحجمّة ولاتبين. وقد فيل فى التفسير: إن المرأة لاتكاد 
تحتج بمجّة إلا عليهاء وقد قيل: إن يعني به الأصنام 
۷ 








والأجود أن يكون يمني به امؤنك 

الطّوسي : في حال المخصومة؛ فهو ناقص عل جل 
بخلاف هذه الصّفة من التّبيه . على مايصلح لللجدآقر 
ودفع المنصم الألد بمسن البيان عند لصو 


۱۸۹: 





لبقي : غير ین للحجة من ضعفهن وسفههن 

Nevis) 
.)١١١ :1( متله لد (۹: 00), ونعوء اتان‎ 
ليس عنده بيأن, ولايأتي ببرھان‎ 
ج به من يضاصمه؛ وذلك لضعف عقول النّساء,‎ 
. ونقصانهن عن فطرة الجال‎ 








مجم 


ي (۲۷: ۲۰۲ مود ٦٦‏ 





والإفصاح عن الفوّة حين تدعو دواعيها؛ رض في 








يمال الامتحان. MND‏ 
وله بحث راجع دن ش أه (! 

ظلال مبین 

تل الیو نی لال مين لقیان: ۱۱ 

ین لن تأله ونظر فیه, وفگر بعقل, 

انه ضلال لاهدى. OY)‏ 
راجع «ض ل ل» (سَلال مُبين. 
الفوز المُبين 


من یف عله يَْمَِذٍ فقذ رَيسَهُ وَذلِكَ الْقَورُ 
الأتعام: 35 

يعني الذي بين لمن رآ أنه افر 
با حاجة , وإدراك الطّلية. 
أبوحَيّان: و(المبين): البين في نفسه, أو الممبيّن 


غیرہ )0۸۷ 





0:) 


راجع «ف وه (الفوز). 











نحوه ال .)٤٤ :۱١(‏ والِقويٌ (۲: ۰4۷۳ 
وا :۱۱۸ 








من الباطل » وا حلال من ارام 

لو ۲: 10۷۳ 
ی : کتاب ظاهر» یبن مق من الباطلء 
مافيه لكم حاجة من الدّين. 


لَه ظاهر في تفه اه کلام اف 












Mo) 

ي تلك الآيات التي أنرلت إلبفا 
آیات الشورة اهر آمرها نت 
العرب وتبكيتهم» اي 
لله لامن عند الیبشر , أو الواضحة الي لاتشتيه على 
العرب معانيها. لفزوشا بالسائهم. أو ققد أبين فييا 
ماسألتَ عنه اليهود من قصّة يوسف. )۴۰ 
ابن عَطیّة: ووصنه باالبین) فیل: من جهة 
أحکامه وحلاله وحرامه: وقیل: من جهة مواعظه 
وهداه ونوره, وقیل: من جهة بیان اسان السريي 









۸۹ 





[الأوّل والاني تقدّما في كلام ابن عَطيّة ]| 
فيه قنصص الأوّلين. وشرحت 
(۱۸: ۸۳ 








یو (۲: ۸۷ 
النّيسابوريّ : [ذکر نو ری وأضاف:] 
أقول: مدار هذه التفاسير على أنّ «أبانَ» لازم 
متمد , يقال: أبان ال 
أبوالشعود: من «أبان» بمعنى بان أ 
في كونه من عند الله تعالى. وفي إعجازه بنوعيه, لاسي 








وأبانٌ هو نفسه. (۱۳: 4۸۰ 


الم ره 





الإخبار عن الغيب, أو الواضح معانيه للعرب؛ بحسيث 
آلا علیهم حقائقد, ولابلتبس لایهم دقالقه, 
لول على لغتهم. 
وبعن پین, آي الب لما فيه من الأحكام 
والشّرائع وخفايا الك والملكوت 
فى الدارين , وغير ذلك من المِكمٍ والمعارف والقصص. 
وعلى تقدیر کون الکتاب عبارة عن الورة 
فابنه :یاوه عن قعة بوسف > 
نحوه لا 
البْدُوسَويّ: [قال نحو أب العود وأضاف:] 
وق بر الملوم»: الکتاب البین هو الوح » وإياته : 
له قد کب وی فیه کل ساهو کائن: فهو یبنه 





أسرار 


(r) 





(۱۲: ۱۱۳),ورشید رضا(۱۲: ۲۵۱ 








ی یاه . A:‏ 
الالوسي [تحو أبى التُعود وأضاف:] 
وكأتّه على المعنيين حذف المضاف وأقيم ا مضاف 


إليه مقامه, فارقع واستتر, ولابعد هذا من حذف 
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«الفاعل» امسظور فلاحاجة إلى القول: بأنّ الإستاد 
مجازي فرارًا نه 

أ بعنى بين بعنى أظهر» فهو متعد, وامفمول مقڈر: 
أي القلهر مافيه هدى ورشد. 

أو ماسأل عنه اليهود, أو مأأمرت أن تسأل عنه 
من الكبب الذي أحل بني إسرائيل بممعر. 

2 الأحكام والشّرائع وخفايا امّلك والملكوت 
وأسرار الّشأتین. وضبر ذلك سن اليِكم والمعارف 
والقمس MY. AY‏ 

الطّباطبائي : والقاهر آن کون اراد اپ 
لیا ها القرآن ال , وهو سبين واضح في نض 





ومبین موضح لغیره» ماضتنه اله تعالی سن ار 
الاطیة وحقانق البد! والماد 


وقد وف (الکتاب) ق الابة ماب تلاکاینی 





قوله في أو سورة یونس: «ث بات ال 


افَکم6 , لکون هذه الورة نازا شأن قمَة آل 





یعقوب وبیانہاء ومن ا متمل أن یکون الراد ب(الكِكاِ 
الُین): الو المفوظ 

عبد الكريم الخطيب : وفي وصف (الكتاب) هنا 
بأتّه ممبين) توكيد لوصفه باه (حکی). وباله ( نا 
اک این 


Ve 


0۲۴ ( 








ا تتخرطد. (Mir‏ 
الرّجَاج : فعنى مبين: مبيّن خيره وبركته, ومبيّن 
الح من الباطل. والحلال من الحرام. ومبيّن أن 


أله لايقدر أحد مثله, ومبيّ قصّص 








الأنياء. ۳۱:۱ 
نموه وس (۸ ۸ اس (4: ۲۳۹), 
وال (۲: ۶۵ ورين (۴: ۹ والططاوي 
0۷:۵ 
الَخرالَايّ : وصفه بأنّه بين لله بيك فيه 


الحلال والحرام. أو لاله بن بفصاحته أله من كلام الله 






دون کلام الباد, أو لالہ یپ صدق 


5 





یبتن خبر الأوّلين والآخرين, أو 
اأص عن شبهات أهل الصّلال 
وو رط (۱۳: ۲8۷ اراي (۲۰: 1۳۱ 


(ret) 





4 التمراء: ۲, وقوله تعلی: «خم» اکن 
ای4 ااژخرف: ۲ 








اشمل: ۱۱ 
يّ: الذي بين لمن تأمله وتديره أنه فضله 
أعطيناه على من سوانا من الاس 0۱:۱ 


الطترسي : آي هذا فضل الله الظاهر الذي لانن 
على أحد, وهذا قول سليان. على وجه الاعترا 








الله عليه. 
ویجتمل ان یکون من قول اللہ سبحانه على وجه 
الإخبار, بأنّ ماذكره هو (الْقَضْلُ الْعُبِينا. (4: 0514 
الشّربِيني: أي الب في نفسه لكل من ينظره 
الموضح لعل قدر صاحيه. 
أبوالشعود : الواضح الذي لايخق على أحد, أو أنّ 
هذا الفضل الذي أوتيه حو (اْقَسْلُ الْعبِينُ). على أله 
عليه الصّلاة والسّلام قاله على سبيل الشّكر والمحمدة. 


(Vo :0) 





vr) 





حسوہ اليُوسَسوي (۱: ۳۳۱ والأَلوسی (۱۹ 


۳ الا (۱۹: ۱۲۸ 





الحقّ المبين 
ككل عل الك عل الي الي 
اتمل: ۷٩‏ 
لطس اهراب في ماتدع إليه. (1۱۱۷۸ 








نآ ال حقيق بنصعرة 





الله تعالى , وأنّه لايخدّل, 
أي الظاهر. وقيل: المظهر لمن تدر وجه 


(rrr) 


00) 


أبوالشعود : تعليل صعرع للتَوقّل عليه تحالی, 





ب‌ي ن/ ۲۹۱ 


بكونه عليه الصّلاة والسّلام على الحق البی, أُو الفاصل 
بينه وبين الباطل. أو بين احق والمبطل؛ فإنَّ كونه عليه 
الصّلاة والّلام كذلك, مما يوجب الوثوق بحفظه تعالى 





ونصرته وتأبيده لاحالة. )1-1:0( 
مثله الآلوسئ. Mire)‏ 
القاسميّ : أي الأبلج الذي لاريب فيه. 

6٦۸ :۳(‏ 
البلاغ المبين 
وا یلع ان :۱۷ 


لماوَزدي: یعني بالامجاز ال عل صحه 
الذي على الژسل إسلاغ الرسالةء ولیس 
لال مابۃ, وإفا الإجابة على المدعرّين دون 





سل ان 
لداع ۱:۵ 

الوس : و(المبين) صفة للبلا وهو الذاهر 
الذي لاسبهة فيه فقالوا هم في الجواب عن ذلك حين 
عجزوا عن إيراد شبهتهم وعمدلوا عن النظر في 
معجزهم: زا تتا بم نس: ۰۱۸ (19:8كا 
أي الظاهر المكشوف بالآيات 
التاهدة لصحَته , ولا فلو قال المعي : واله إني لصادق 
۲۸۰ 





فبا أدّعي ولم يحضر البيّنة .كان قبيمًا. 

نحوهآبوانشمود ,)۲۹٢ :٥(‏ والُوسَويٍ (۷: ۳۸۰)ء 
والقاحیُ .)٦4۹١ :۱٤١(‏ 

التخرالرازي انشین) سل لو 

أحدها: البلاغ المبين للحقّ عن الباطل , أي الفارق. 
بالمعجزة والبرهان. 
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وانیا: ابلاغ المظهر ما أرسلنا کل , آي لایکنی 
أن نبغ الرسالة إلى شخص أو شخصين. 

وثالتها: البلاغ المظهر للحقّ بكلّ مايكن, فإذا تم 
ذلك ولم يقبلوا ی هنالك اغلاك . 

أبو. 


۵۳ 






ان: ووُصف البلاغ بلالين) وهو الواضح 
بالآيات الّاهدة بصحّة الإرسال. كما روي في هذه 
القضّة من المعجزات الدالة على صدق الرّسل من: إبراء 
الأكمه, والأبرص ء وإحياء الت 





۳۷۷ 
(err)‏ 
بتبليغ رسالته تعالى تبليًا ظاهر! 
بين بحيث لايخق على ساممه, ولايقيل التأويل والحمل. 
على خلاف الراد ألا وقد خرجنا من م6909 
فلامؤاخذة علينا من جهة ربنا. كذا قيل 

والاولی آن یفشر «البلیغالبین» با فر بالات 
الشّاهدة على الصّمّة , وهم قد بلَمُوا كذلك, بناء عل 
اع 
فعلوا ارفًا غير ماذکسر ولم تقل ناء وام یلترم في 
الكتاب الجليل ولاني الآثار ذكر خارق كل رسول كما 
لايق . 

إن ذلك إا معجزة هم على القول: بأئهم رسل لله 
تعالى بدون واسطة, أو كرامة هسم معجزة لمرسلهم 
عيسى عل القول: باتهم رسله ا 

والمنی: ماعلینا من جهة رین ال الشبلیغ این 
بالآيات. وقد فعلنا فلامؤاخدة علينا أو ماعلينا شىء 
طالب به من جهتكم إلا تبلغ الرسالة على الوه 
المذكور» وقد بنا كذلك. فأيّ شيء تظلبون مّا حقی 








ماروي من أَتهم أبرأوا الأكمه وأحبوا ا 














تصدقونا بدعواناء ولکون تبليغهم كان بين بهذا الع 
حشن منہم الاستشہاد بالطم, فلاتغفل . (۲۲: 41۲۲ 








(لاوزدي 0۱:۰ 
الاختبار الظیم. ورد 0: 0۲ 














ريد هو الاختبر اي یبن لن كر فيه أل 
بلاہ شدید وعنة مظيمة a.m)‏ 
الوس : ایا هو الب في نف الام 
بويكون ببعنى الطاهر , ويكون ببعنى المظهر مالي الأمر من 
انم لو در 0۹:۸ 
الزّمَخْشَريّ : الاختبار البيّن الذي تمي فيه 
لول غیر هم . أو المنة البيّنة الصّعوبة الى لاحنة 
أصعب منها ۳۸ 


مله الف خرالرازی ۰5۱ 0۱0۸ و 
۰ء ولوالگوہ (۵: ۳۳۵ والمُوسَوي (۷: 


۷ء والاگوسیُ (۲۳: 01۳۱ء 





خیان ۷ 


وفيه مطالب أخرى. راجع «ب لوه (البلاء). 








أبوالشعود: ظاهرا با کون | 
مثله ال 


etn 


00۳۲۲ :۵( 








على ره وتقمه على خلافه فیا نہ عنہ, لن يعرف 
ا (۵: ۳۷۵ 
الطوسی: ی برنا عظیشا 
الطِرسئ أي زا ظاهر بت 
القسخرالوازيّ ٠‏ وقوله: لا ما زشارت إلى 


(rr r) 


QA: 








مايلحقه من العقاب العظيم في الآخرة. ‏ ۲۸:۱۱ 
أبوالشعود : أي ينا فاحمًا. وهو صفة لإثم. 
00 


مئله الهرُوسَويَ (۲: ۲۸۱), والفام (۵: ۱۵0۰ 


نوژامبیثا 


اشاء: ۱۷4 





انا الیکم لوژا یئا 


راجع دن و ر٭ ڑا 








۷۳۳۷ :۵( 


الط يمني عن محَتها وحقيتها. 
رشيد رضاء يستعمل البين بعى الي ف تفه 


ب‌ي ن/ ۳۹۳ 






ومعتى المبيّن لفيره. )0: (VY‏ 
راجع دس ل طء (سلطائًا). 
یو 

این ابا وأضتخوا ویشوا یف شوب 

اواب الژجیم۔ البقرة: ٠١١‏ 





الوا فیا ہینہم وسین لله. وبوا 
الذي جاء‌هم من الله , فلم يكتموه, ولم يمحدوا به. 

طبري + 0۷ 

بن رسد با سافی كتاب الله للمؤمنين. 
ونال وهم عن من آمر اي وهذا كله في بهود 

اي 0۷:۱ 





[قال نحو ابن ژد وأضاف: من زعم معنی 
لب .هو عل خلاف ظاهر الکتاب. 





ووجوب اثباعه (Me:‏ 
الوس اختلفوا في معنى (بَيئُوا), فقال أكثر 
الفشرین, کتادة, وابن رَد ولخي وا ًا 
الما ہم بیٹوا ماکتسوه من البشارة بات 
وقال بعضهم: بيّنوا الّوبة وإصلاح السّريرة 
بالإظهار لذلك , ونا شرط مع التوبة الإصلاح والبيان, 
ليرتفع الإبيام بأنَ التوبة منا سلف من الكتان. يكفي في 
A:‏ 











إيجاب التواب 
تحوه اي (۱: ۰4۳۲۵ وین یه (۱: 41۳۱ 
4 و 
لیس [و وس وأضاف] 


59 / المعجم في فقه لفة انترآن... ج۷ 


إنّ من ارتكب المعصية سرًا كفاء التوية؛ ومن أظهر 
المعصية يجب عليه أن یظھر القوبة. وقیل : یو اتید 
بإخلاض العمل. 

الط : قال بعض العباء في قوله : (ويتُواا أي 
بكسر المثمز وإراقتها. وقيل: (بَكنُواا 
نبوّة محتد و ووجوب اتباعه. والسموم أولى! 9 
1 خلاف ماكانوا عليه . والله تعالى 


۲۲۰۱ 








۸۸:۷ 





نحوه أبرحيّان. (o4:‏ 
آبوالشمود: (و 
الاصلاح الذکور!" 





)١‏ للّاس معانيه. فإله غير 





أو نوا مم ماوقع منہم الا وآخا. اه زلف 
إرشاد الاس إلى الح » وصعرفهم عن طريق اللاي 
الذي كانوا أوقعوهم فيه. 


أ ايَيُوا) توبتهم لبوا به سمة ماکانوا فيه ويقعديّ 
لتوبة المقرونة 
الاصلاح این مستازمة للقوبة عن الكفر مبينةٌ 
اعليهاء لم يصترّح بالإيان. 


البوُوسَويّ : أي مابينه ا في كتابيهم 





بهم أضعرائهسم؛ وحسيث كانت هذه !| 


(re: 





معصية المتابعة. وليس شرطًا في الشوبة عمن أل 
العصية, فهو داخل في قوله تعالى : ف وَآْلَحُوا». 
(A:T)‏ 


رشيد رضا: لوَينُوا) ماكانوا يكتمونه. أو بيّنوا 
إصلاحهم . وجاهروا بعملهم الصَّالح وأظهروه فلاس 
فان بمض الاس يعرف الح ویسل به ولكّه يكتم 
عملہ, وبسرّہ موافقة لاس فیا هم فیه, لا 
وهذا رب من الشر ال ؛ویتر الق على الحق. 
لذلك اشترط في تتوبتهم إظهار إصلاحهم والجساهرة 
بأعياهم . ليكونوا حجّة على المنكرين. وقدوة صالحة 








ماکتموه لاس وأنّهمم كانواكاتمين . إلا فلم يتوبوا بعد 
,لاھم اتقون بعد بكجان أنه كانوا كااقين. ‏ ۱۳۹۰۱۱ 


اوهناك أبماث راجع «ت و ب» ١‏ ثَابُو). 














اماه ناس في الكتَاب... البقرة: ٠١١‏ 

ابن عَطيّة : وقرأ طلحة بن صعرف (يِنْ بَمْرٍ 
مابَسّنَهُ) على الإفراد. )۲۳۱۷ 
56 ):0۸( 
الرطب : الكناية في (بنَ) ترجع إلى ماأزل 
من الات واهدى. MALY‏ 
البْرُوسَويٌ: أي أوضحناء وختّصناه. (534:9) 


۱ رتصد به إل الَذينَ َابوا... 4 
5 أي ماأفسدوا. أن أزالوا الکلام وكتبوا مككانه ساكائرة 











ايحتمله الام الموجود المعهود في هذا العام 
لاني الوحي فقط , بل في كل إعلام عموميّ وتبيين 
يكون باتّصال الخبر إلى بعض النّاس من 
غیر واسطة, ول پعض آخرین بواسطتهم؛ بعلیغ 
المماضير الغائب, والعال الجاهل ٠‏ فالعام مد من وسائظط 
البلوغ وأدواته , كالآّسان والكلام...[إلى أن قال:] 








مبتنية على قوله تمال : كان الاش عة اده كع 
اله الب شین وعرین وال هم الکتات 
بالق کم الا فيا الْتلَُوا 
1 
یز ار : ۰۲۱۳ ومشيرة إلى جمزاء هذا البغي 














قري : ويوضّح حججه وأدلته في ابه الذي 
أتزله على لسان رسوله لعياده. 
+ أي يظهرها ويكشفها بحيث لايحصل 


۳۸: 





آبو. 


ب‌ي ن/ ۳۹۵ 


إن هذا التبيين ليس مختطًا بناس دون 
سء بل بظھر آیاته کل أحد رجاء أن حصل ظهور 
لآيات تذكّر واتعاظ. لا الآية منى كانت ججليّة 
واضحة كانت بصدد أن يحصل بها التَذْكّر. فيحصل 
الامثال ما دلّت عليه تلك الآيات من موافقة الأمر 











OE وخالفةالمی‎ 


ovr) 


تحوہ رشید رضا 





وس : التعيد وله ہب 
هع بيان الذي تغدم لي الأعكام وامسجاج 
توللوآعظ والآداب. وغیر ذلك ما يتاج الاس إلى 
عم الس تحليه في أمر ديتهم ودنياهم . شبّه البيان 
الذي تی بالييان الماضي ‏ والبيان هو الأدلة التى يم 
بها بين الحقّ والباطل . وعبّر عنه بأنّه فمل يظهر به أمر 
على طريقة حسنة, وليس كلما يظهر به غیرہ مالایآتیہ, 
وقد يكون ذلك بکلام فاسد یفهم به الراد. فلا 
)۸) 








صفة بيان 
رضا(۲: 0۲ 
ن لعباده من الدلائئل 
والأحكام مايحتاجون إليه , معاشًا ومعا5ً. (۱: ۱۲۷) 

نحوه بوتوي (1 ۰ والآلوسي (۲ ۰ 
والططاوی (۱: ۲۱۸ 
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.ذلك بی ال تكم انات عم 





اکن لکم نکم تبارد وتعال اسر 
افق في سبيله, وكيف وجهها. ومالكم وماليس لكم 
فمله فيهاء كذلك يبي لكم الآيات سوى ذلك » فيعرفكم 
أحكابها وحلاها وحرامهاء ويومّح لكم حججها. 
إنعاما مه بذلك عليكم لمكم تكو 





ات 


ا 





الماوزديّ: يحتمل وجهين: أحدهما: یرشح لكم 
اللائل , والاني: يضعرب لكم الأمثال 
أبوحَيّان: أي مثل هذا البيان نُصعرف الال 
من. ین لک لمات عم 
جك 


۲٤ 





اتید لا 
للع الق 








عل معنى «كي» في موضع «أن» في «آردث وأسرته 


فتقول: آردتٌ آن تذهب , ورد لتذهب, وأمریك آن 






م قال اله تبارك وتعالی: مزا 
ن الأنعام ١‏ وقال في موضع 








ث» لأتها يطلبان المستقبل ولايصلحان مع 
الماضي . ألاترى أنَك تقول : أمرتك أن تقوم , ولاايصلح 
أمرتك أن قت. فلشا رأوا )في غير هذين تون 
اللاي والمستقبل , استوثقوا معنى الاستقبال ب«كي» 

1 في معنى «كي». وربما جمعوا بين ثلاثهن. [م# 








استشهد بشمر] 
وقال اله تبارك وتمالى: هل مزا علنی 
ات4 احدید: ۲ [ثم استشهد بتتعر] 








#امتشهد يشم] 





ورّا جعوا بین «ماه ودلا» و«إن» التي علل معنی 
ابد , أنشدني السا في بعض البيوت؛ 
#لاما ين رأيت مثلك» 
فصع بين ثلانة أحرف . [إلى آخره فلاحظ ]| 
(UY‏ 
الب : [ذک نو لا باوت فا 
وأول القولين فى ذلك بالصّواب عند 
قال: إن «اللام» في قوله : يريد اله ليمي ك4 عى 
يربد الله أن بين لكم. لما ذكرت من عل من قال: إِنّ 
ذلك كذلك. 


امن 











۳۷ 
الرّجْاج : قال الكوفيون: معتى «اللام» معنى «أن». 

وءارد, وأمرث» تطلبان الستقبل, لاببوز آن تقول: 
«أردت أن أت. ولاأمسرت أن أقث», ولم يسقولوا. و 
لایجوز ذلكد؟ وھذا غلط ان تکون لام ا 
ن ي معناھا, لأنَ ماكان في معنى أ 

تقول : جنتك لكي تفعل كذا وكذاء وجئت 











لكي تفمل كذا وكذاء وكذلك «اللام» في قوله: یرد 
َه كاللام في «كئ». والمعنى أراد لله 
عرٌوجلٌ للقبیین لکم. [مماستشہد بشمر, إلى أن قال:] 

وکذلك هرت لین قوم, وأمرث لأن أكون 
مطيماه. وهذا كقوله تعالى : «إنْ كنم لوديا فون 
يوسف: 61, أي إن كنتم عبارتكم لل 





اف ی 


وكذلك قوله 





٤‏ أي الّذين هم رهبتهم لريّهم 
7 
الطٰےو. 
للنَسويّين فيه ئلاثة أقوال: 
أوَهاء قول الثراء: [وقد تقدّم] 








وثانيها: قول الرّجَاج : [وقد تقدّم] 

اثالث : ضمّف هذين الوجهين بعض التحويّين. بأل 
جعل «اللام» بعنى 
عل ا مصدر يقنضي جواز: طعربت لزبد, بعنی ضربت 


«أن» ل تقم به حجّة قاطمة -َوَحَخلَ 





يضعُف , كممل المصدر في التأخير , ولذلك لم يبز إلا في 
المتصرّف. 

فاتا زیت لک الّعل: ۷۲, فعل تأویل 
ردف ماردف لکم, وعل ذلك يريد مايريد لكم. وكذلك 
قوله: (وأمزتا شيم انشمام: ۱۷۱ آي بها أسرنا 
الم هي تري بهذا علی أصوفاء وقیاس بای 








َك التوری: ١۱ء‏ 


7 ۲ اوت 
معنه وأمرت بهذا من أجل ذلك. وأا لم يجز أن يسراد 


ب ي ن/ ۳۹۷ 
الاضي لأمرین: 

آحدها: أنّ الإرادة لاستدعاء الفعل, وال آن 
يُستدعى ماقدشل, که ال آن مر با قد وقعء 


لأته لايحسن أن يقول: امل آسی, آو رید آسس. 








والتاني: أن بالإرادة يقع الفعل على وجه دون 
وجه, من حُسْن أو قبح , أو طاعة أو معصية؛ وذلك حال 
في مامفی. ۱۳۲۰۳ 

ری : اصله: برید اه آن یبن لکم, 
فزيدت «اللام» مؤكدة لاادة الییین, كما زيدت في 








اب کید إضافة الأب. 

بوالمعنى : يريد لله أن ين لكم ماهو خن عنکم. من 
يالك وأفاضل أعمالكم . وأن بهديكم مناهج من 
الک من الأنبياء والصّالمين. والّرق التي 


تليكوها في ديهم لتقتدوا بهم 0۳۱۰۱ 
نوه المُرُوسَوِي Mri‏ 
ره من ول 





) فذهب بیتویه رصه اف أن اشقدیر: «لأن 


»لول مضمر تقديره: يريد لله هذاء 





لام الجر أو لام «كي» فلاب فيهما من تقدير «أ, 
الابدغلان إلا على الأسماء. وقال القَرَاء والكوفيّو, 
اللام نفسها بمنزلة «أن». وهو ضیف (۲: ۰ 
ي مفعول مه موف 
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آي لی لكم آمر دینکم ومصالح 
آمرکم. ومیل تکم ومایعرم علیکم: وذلك يدل على 
اك ريه ماكر لقال ٠.‏ ومنه قوله تعالى 
الأمام: ۴۸ 





0:۷ :۵( 

ا ي تحليل ماحل وتحسريم ماحرّم 
وتشریع ماتقدم ذکرہ. العنی یرد اللہ تکلیف ماکلّف بھ 
عباده مما ذكر, لاجل الثیین هم بهدايتهم, فتملق 
وماعطف عليه. هذا مثهب 








تن ولانهوز عندهم أن يكدون متلق الإرادة 
لین لأله يودي إلى تعدي الفعل إلى مفموله الأ 
بواسطة اللام. وإلى إضار «أن» بعد «لام» حي 
ا حود ولا لام دكي», وكلاهما لايجوز عند هم 
أن متمق الإراد ةة 
واللام هي الّاصبة بنفسها لا «أن» مضمرة بعدها. 

وقال بعض البصعريّين: إذا جاء مثل هذا قر القمل 
الذي قبل «اللام» بالمصدر, فالتقدير: إرادة الله لما يريد 
لی , وكذلك: أريد لابنسى ذكرها. أي دق لايس 
ذكرهاء وكذلك قوله تتعال: ورای بشم لرن 
لاه الشمام: ۷۱ 2 نابا أُمرنا لنسلم . انتهى. 

وهذا القول نسبه أبن عيسى ليسيتويه والبصم بين . 
وھذائیحٹ فیہ في علم التحو. [ 
وقال:] 

وهو خارج عن أقوال اب 
كونه خاربًا عن أقوال البصعريّين فلالّہ جعل داللامہ 


مؤكدة مقوّية لتعدي (يُِيدُ) والمفعول متأخر, وأضمر 








ومذھب الکو 

















أن» بعد هذه «اللام», 
وتا کونهخارجا عن قول الکوفیین .فا ملون 
اتصب ب‌الام» لابدنه وهو جمل الصب بدأن» 





مضمرۃ بعد اللام, 

وذهب بعض الحو ال اللہ قٍ قرلد: 
که لام العاقیة, قال: کیا فی قولہ: ا 
َم عدوا وََزَن القصص : ۸ ول یذکرمضول ( 

آل عطاء : يبن لكم مايقرّبكم , وقال ال 
تكم أن الصّبر عن نكاح الإماء خیر , وقیل: مافُصّل من 
الرّمات اللات وقيل شرائع دینکم ومصالح 
أموركم . وقيل : طريق من قبلكم لاب 

ویجوز عندي آن یکون من باب الاعمال, فیکون 
طول الِيَبنَ) ضےعیر؟ حذوفا یفشره مفعول 
بر یبا 
لکم 


۳۰:۲ 














)نود ضعربت وأهنت زيذا. ! 
لكم ويهديكم سان الّذين من قبلكم, أي لي 
سان الذين من قبلكم . 

الآلوسيّ : استثناف مقرّر لما سبق من الأسكام, 
ول هذا القرکیب وقع في كلام العرب قديًا وخرّجه 
الّحاة كما قال الشّهاب على مذاهب, فقیل : مفعول 
بريد معذوف, أي تملیل سالحلَ وتحريم ماحرّم, 
ونحوه. [ ذکرتحواعا نتم من التوال] ۰ (0: ۱۳) 

رشيد رضا؛ [حكى قول الكوفئين والبمعربين في 
امن دون ترجیح] :۲۸ 

الطَّباطَبائي + ری ای که اي آعکام 
دنه فيه صلاح دنياكم وعقباكم, وماقی ذك من 
العارف والیکُم . وعل هذا فعمول قوله: یب 














حذوف, لللالة على فخامة أمره وعظم شأنه. و؛ 






كم تشي ونير الائدۃ: ۹۹ 
للائل أن يسأل فيقول: نبّه أهل الكتتاب بمج 
سول الب ال بت يبن هم كبرت 
فون من الكتاب, ويعطو عن كنير» وال في الآ 








لكم على فقرة من الّسل أن 
تقولوا: ماجاءنا من بشير ولائذير: فقد جاءكم بشير 
ونذير. فهل ماذکر تّبيين» في التانية كان يجوز أن 


الأوّل؟ أو وجب لكل ماتبعه من 

الجواب: أنّ قوله تعالى في الآية الأولى : متي 
کنیا شا کنر نون معنا یی لكم كثيرا متا في 
القوراۃ والإنبیل. سن وصف الرسول گا وسائر 
مایدعو إلى الاّخول في الإسلام» وبترك كديرا ما 
لاه لیس فی ذكره دلوم 








حرفتموه. فلا 








ب‌ي ن/ ۳۹۹ 





جاءكم رسولنا 

يبي لکم عل حین دروس کا کان اسل أثُوا به تا 

يلزمكم في دینکم؛ احتجاجا عليكم وقطمًا لمذركم , لا 

تحتجوا بأنه لم يجنكم من يبشركم بالثواب, وينوفكم 

من العقاب . فالأول احتجاج لنبرة الیل وبمد تبینه 
أعي إلى بعنته. وهو ماذ كر في الآة اتا 





الطوسن: آي یب 
بياس وقعادة: إن ما بينه رجم الرّانين. وأشسياء 
إكانوايعرفونها بسوء التأويل. 

الم یقل: باأهل الکتابین, لا الکستا 








اسم 
كشا وفیه ی الهد, وهو آوجز وأحسن في اللفظ. 


من حيث كانواء كأنّهم أهل كتاب واحد. 





EVE) 
ven 
(r: 5 
ین لا حال من (رَشولنا).‎ 
وإيثار الجملة اثفملتة على غيرها للدّلالة على تجدّد‎ 
البيان, أي قد جاءكم رسولنا حال كونه ميا لكم على‎ 
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القدریج: حا تقتضیہ الصلحة ۲ 


24٩۷ :3( واللوسی‎ .)۳٦۹ :٢( وہ المرُوسوي‎ 





۸7007 


الط + والبیان الذي أتاهم به الى هو 
ی اي ارت رن شیامن 
الباطل , ومايجب. 
خر :تا آن یعتر البین وهو الاين 
والشّرانع. وحذفه اظهور ماورد سول له و 
يقدّر ماكنتم تخفون , وحدفه للقدم ذکرء/ و لایر 
ويكون المعنى يبذل لكم البيان. ومله امب عل 
ا لمال أي ميا لك 00 
نحوه ارب (۱: ٣٦۳)ء‏ والآنوسي (1: ۱۰۳ 
7 نب 





41۸۰ :۳( 









دلالة على أله سبحانه اختعته من العلم با ليس مع 
5 0۷۷۰۴ 

القّظْرالزازي : [ذکر و ماتقڈم عن اي 
وأخاف:] 


وحذف المفمول أكمل . لأنَّ على هذا اك 





لَك في محل التصب على المال. آي 
۱ ۱۳ 





toi) 





لایقولو! غد): ماجاءنا رسول, 0۲٦)‏ 
أبوالشعود: اي لَكُمٰ) حال سن (رشولا)ء 









الشرائع والأحكام الدَينّة المقرونة بالوعد والوعيد. 
ومن جسلتها سابتن ف الآيات الابقة من بطلان 
أفاويلكم انما , وماسيأتي من أخبار الأ الالفة. 
نا حُذف تمويلا ملى ظهور أن مجيء الرّسول إِنا 
هو لبيانهاء أو يفمل لكم البسيان ويبذله لكم في كل 


ماتحتاجون فيه إلى البيان من أمور الدّين. (5: 584) 





wri) 





نشم للخطاب الشابق, فإنَ الآبة الأول بت م أن اله 
أرسل یم سول 
كلّ خير وسعادة. وهذه الآب 
: نا هو لإتمام الحجّة عليهم أن يقولوا: ماجاءنا من 


ولاذیر. 





پکتاب. 





عدي بإذن لل إلى 
بي أن ذلك البيان 















ید أن یکون متعلّق الفعل (ٴ 
لَك في هذه الآية هو الذي ف 


وبهذا البيان 









والّذي يرى فيه من موارد الاختلاف فنا هو بيان 
ما أخفيتموه من معارق الدّين 


ولازم هذا الوجه أن يكون قوا 











اكم سول َك من قبيل إعادة عين النطاب 
التابق, لضم پمض الکلام الفصول عن الطاب التابق 








التعلّق به ۔وہو قوله: 
ولا جوّز ذلك: وقوع الفصل الطویل بین | 








وامتعلّق بہ, وہو شائع فی اللّسان. [۶استشہد بشمر] 
ويكن أن يكون خطابا مستأنا. وال( لک 
إا حذف متعلقه للدلالة على العموم. أي يبيّك لكم 
جمبع مايمتاج إلى البيان, أو لتفخيم أمره, أي بي لكم 
أموًا عظيئًا تحتاجون إلى بيانه. 

وقولہ: على ْم الإشلي» لايعخلو عن 
إشمار, أو دلالة على هذه الحاجة ,إن ا لمعن : یج لكم 
حاجتكم إلى ببائه. والمان خال من السلا 
لكم ذلك 





۲٢٢ (ہ:‎ 








الطبَريّ : ليفوّمهم ماأرسله اله به إليهم من آمره 
07 
وہ الس :٦(‏ ۲۷۳). یهد (۵: .)۲۲٢‏ 


.۴٦٣:۲( والتفتری‎ 


NA) 





کل رسول بلقة قومه, ليظه هم الدين . 


rr) 
آپوالگ‌عود: ماآمروا به فیتوه سنه بچسر‎ 





بي ن/ 5۰۱ 


وسرعة؛ ويعملوا بموجبه من غير حاجة ی الترجمة, 
عن لم ؤمر به. وحیث لم یکن مراعاة هذه القاعدة في 
شأن دنا دک وعسليهم أجصعين, لسموم بمنته 
للتقلين كاقة على اختلاف لغاتهم. 

وكان تمدّد نظم الكتاب المنزل إليه ‏ حسب تعدّد 
ألسنة الأمم ‏ أدطى إلى 
وتطرّق أيدي التحريف. مع أنّ استقلال بعض من ذلك 
بالإعجاز دون غيره مثئّة لفدح القادحين؛ واتّفاق 
الجميع فيه أمر قريب من الإ لجاء وحصمر البيان با 
والتفسير ‏ اقتضت الحكةاتحاد الم الى" عن المرّة 





نازع واختلاف الكلمة, 


الرجة 











کی ا اما تقد 


ار مانخم الامضاع 





م۶ کن آشرف الاقاموأولاهم بدعوته علیه 
اللا والشلام قومه ‏ الذين يُمت فيهم ؛ والفتهم أفضل 
نات - نزل الكتاب التین بلسان صريي مبین» 
وانتضرت أحکامہ فيا بين الم آجمین 
وقیل: الد 
الكتب كلها عريية. 
والتلام, أو كل من نزل عليه من الأنبياء 95 بلغة من 
لعل 
ويرده قوله تعالى : لمي لَهُْ4 فإئّه ضمیر 
القوم, وظاهر أنّ جميع الكتب لم يُزل لتبیین الصرب, 








۷ /العجم فی فقه لفة القرآن..۔ ج۷ 





وفي رجعه ی قوم کل »که قبل: وماارسلنا من 
رسول إلا بلسان قوم تحمّد عليه الصّلاة والتلام. لب 
الإسول لقومه اين أرسل إليم؛ الیش من اتف 
۷۰ 
وہ المُوسويٌ :٤(‏ ۳۹۵)ء وضبّر (۳: .)۳٤٣٢‏ 
محمّد حسين فضل الله : ليفهموا دعوته: ويعوا 
رسالته من خلال امعرقة بها. بوصنهم القاعدة الأول 
التي يتطلق منهاء ويعمل من خلاها على تأسيس مرتکز 
صلب للحركة, بهدف الامتداد إلى حياة الآخرين. 
وهذا هو سیب نزول کل كتاب بلغ لامر سم 
ولغة قومه. ليبيّن هم الرّسالة باللّفه التي يلافوتها؟ 
والطريقة التي يفهمونهاء وليقير عليهم الحجّة. 


A: At 








۸ب هم ازى تون نی وليفلم الذي 


اتحل: ۳۹ 





ب«البعث» ويكون المعنى: بل یمهم اف یب 
ولبعلم الذين كفروا تم كانوا كاذبين: 





1 4 
الطوسي : فى دار الڈنیاء 
الطّروريّ يوم القيامة, الذي يزول معه التكليف, 











ويزول خلافهم فيه. وبعلم أيضًا كل كاف أن كان كاذبًا 


CAY 
وی‎ 


وہ لطس 
الواحدي : بالبعٹ الذي اختلفوا فيه مع ا 

وذهبوا فيه إلى خلاف ماذهب إليه المؤمئون 
البقَويٌ: أي ليظهر هم الح فا خفن 
Wir)‏ 





0۳ 


تحوه النازن 
ابن عَطيّة: [ذ کر نو ماتقام عن الرّجّاج وأضاف:]. 
والأوّل: أصوب في المعنى, لأنّ به يُتصوّر كذب 
الإكقار في إنكار البعث. irr)‏ 
القَخرالوَازيّ: من أمور العث. أي بلى يمهم 
لیک شم وليعلم الذين كفروا نّم كانوا كاذبين فم 


۳۱:۲۰ 


0۷۷۰ 








آقسموا فیه 





ی البقرة: ۲۳۰ 
الطََّري : هذه الأمور الني ينها لماده في الفلا 
والرّجعة والفديةوالمدّة والإيلاء وغير ذلك؛ عا ييه 








هم في هذه الآيات: جدود الله, معالم فصول خلاله 

وحرامه . وطاعته ومعصيته. 

) يفصلها. فيمي بينها؛ ويعرّفهم أحكامها. 
EA:‏ 

: ويُقرأ الينها)' بالياء والتون جميما لق 


يَْلَُون). آي يعلمون أنّ وعد الله حق, وأنّ ماأتى به 











۳۹:۱ 


رسوله صدق. 
کے تا ہے يي 
الطوس + وقوله: ايا قرأ لمفضّل عن عاصم 
بالتون؛ على وجه الإخبار من الله عن نفسه.الباقون 





الُكبريّ : يُقرأ بالياء والتون. والجملة في موضع 
نصب من «الحدود» والعامل فيها معن الإشارة. 

۸۳:۱۱ 

أبوالشعود: بهذا البيان اللائق, أو 

بباء على أنّ بعضها يلحقه زيادة كشف وبيان 

بالكتاب والسَنّة, والجملة خبر ثان عند من جوز كوا 

جملة, کا فی قوله تعالى. 


۲۰ و حال من (حُدود ام » والعامل مع الات 














اذا هن َة نى ل 


vr: 


حرہ الاگوئی۔ ern‏ 





وة اَعَد لله مياق الّذِينَ أوئُوا الكمَابٍ یه 
آل‌عمران: ۱۸۷ 
: لبيك نبوّة عند 


(الماوَدي ۱: 16۱۲ 







الکتاب اي فیه ذکره 








« لخبي باب وَلَاتكْتُمُونَهُ» بالثاء. وهي قرا 
أعظم قراء أهل المدينة والكوقة. على وجه اشاطبء 
قال هم: لين الّاس ولاتكتمونه. 

وقرأ ذلك آخرون: لبشه لاس لیکو 
بالياء جميمًا. على وجه الخبر عن الغائب 








نهم في وقت 
إخبار لله نيدو بذلك عنهم ‏ كانوا غير موجودين, 
فصار الخبر عنهم كالخير عن الفائب. 

والقول فى ذلك عندنا: اتپ قراءشان صحيحة 
وجوههها. مستفيضان في قراءة الإسلام, غير منتلفقي 
المسمانى. فبأبتهها قرأ القارئ.,فقد أصاب الحقّ 
وإلصّواب في ذلك , غير أنّ الأمر في ذلك, وإن كان 
7ت 
7 بالياء جميمًا. استدلالا بقوله 








قدو أن إذ كان قد خرج مخرج الئبر عن الغائب: 
على سبیل قولہ: فَتجدُوہ4. 

الرْجَاج : اشنا بالياء والشّاء, فن قال. 
٠‏ ومن قال بالتاء. حکی 
أخذ الميثاق, وا معنى أن الله 
EN: E)‏ 


۷۴۰ 


۲۰: 





الأتشقري كيدا الشير للكتاب. أكد 
عليهم إيجاب بیان الکتاب واجتناب کتانہ, کیا ی 
على الرجل إذا عزم عليه وقيل له: آنه اتفعلن. 
GAN‏ 
ابن عَطيّة: [ذكر الراء تين وأضاف:] 
وكلا القراءتين ممّجه . والضّمير في الفصلين عائد 





0 / ا معجم في فقه لفة القرآن..۔ ج۷ 


على (الكتّاب) وفي قراءة ابن مسعود الما دون 
ن التقيلة وقد لاتلزم هذه الّون لام القسم, قاله 


0۹: 





ويه 


وفیل: ااء عائدة ال (الکتاب) فید لها تیان 
مر لت له ی الکتاب. عن لسن وقاة 


(0۱: 





تحوہ الشکبري (۱: ۱۳۱۸ OD‏ 


۱1٩ :6( والآلوسي‎ 





رسي # أضاف:] 
اللام لام التأكيد يدخل على البين, تقديره 





اعم لمت 
أبوالشعوه؛ حكاية لما خوطبوا به. والشمير 
للکتاب وهو جواب لقسم يُنبىء عنه أخذ ا ميثاق , كأنّه 


O: 


قیل هم: بالل اة min‏ 
مه وتو 00 












)۷ ) 
الإجَاج : أي ذكرنا أحوال خلق الإنسان. ووجد 
آخر هو: خلقناکم هذا الق بل (۳: 4۱۲ 








الما یعنی فی القرآن بدء خلقکم» وتتقل 
أحوالكم 1 ۸:۱ 
الطوسی: معناہ لندلّكم على مقدورنا, بتصەریفہ 
ag‏ ۵“ 
البقَويٌ : كبال قدرتنا وحكنتنا في تصعريف أطوار 
کت تدوا بقدرته في أبتداء الخلق على قدرته 





على الإعادة 

وقيل: لين لَكُمْ) ماتأتون وماتذرون. 
وماتحتاجون إليه في العبادة (ror)‏ 
حسوہ الطسبْرسيَ :٤١(‏ 0۷۱, وامسازن (۵: ٢۲)ء‏ 


وی (۱۲: ۱۱ 






ن لا بهذا لشدریج قدرتا 
وحکت. [لل آن قال:] 
وقرا ابن مر لَكُمْ) وايقرً) بالياء. (0:۳) 
وه آبوانشمود (4 ۷ والرو سوي 01:10„ 
ع دين قالت فرفة: معناء لين آمر 
لفرقة 
ا انی ونحن نرہ وهي قراءة الجهور. 






البعث, فھو اعتراض بین الکلامین . وقرأت 








وقالت فرقة: (لُِبَي) معناء بكون المضغة غير 





عذلقة , وطرح النّساء إيَاها, كذلك نبي للنّاس أن المناقل 
فى الحم هي هكذا. QA)‏ 
الفَخْرالواز: 






أحدھا: 








باختیار الفاعل 
وبعضه غیر عخلق, 

وثانيهم|: التقدير: إن كنتم في ريب من البعث 
أخبرناكم أنّا خلقناكم من كذا وكذا. لنبيّك لکم مائریل 
عنكم ذلك الريب في أمر بعشكم, فإِنَ القادر على هذه 
الأشیاء کیف یکون عاجّا عن الاعادة. ۰ (۲۳: 4۸ 





نبي لكم أنّ التَخليق هو اختيار من الفباعل الفستار. 
ولولاء ماصار بعضه غير مخلّق. 
ما وت 

الألوسي و آبي اللمود وأضاف:] 

وقدّر بعضهم المفمول خاضًا. أي لنبيّن لکم أمر 
البعت, ولیس بذاك. 

وأبعد جدًا من زعم أن اممنى لتبيّن لكم أن التخليق 
اختيار من القاعل الختار, ولولا ذلك ماصار بعض أفراد 
اللضغة غير غخلّق. 

وقرأً ابن أب عَبْلة (ليبَيَ) بالیاء على طريق 
الالتقات . 


۳۵۲: 


AY 








۱۷:۱ 


بي ن/ ٤۰0‏ 





الطب طَبائي : ظاهر الباق أن اماد لك 
أن ابعث ممكن. ونزيل الرّيب عنكم, فإِنّ مشاهدة 
الاتتقال من الراب الت إلى الُطفة . تم إلى || 
إلى الإنسان المي لاتدع رييًا في إمكان تلجس 
الميّت بالحياة, ولذلك وضع قوا 









EEE) 


الموضع» ولم بعر إلى آخر الآية. 





ای نا ظاهرة ی للتاس أتها فاحشة. وا 
قراءتان مستفيضتان في قراءة أمصار الإسلام؛ فبأيتهها 
قرا القارئ صيب. 

:را ما 

اعلم أك إذا كسرتها جملتها فاعلة. أي هي 
لی تبین على صاحبها فعلها. وإذا فتحتها جملتها مفمول 
بها والقاعل حذوف, وکان لتقدیر - وال أعلم هو 
000 


ی 





اي مق 
وہ ادي (۲: 60۸4ء والشرطٌيٌ(8: ٦۹ء‏ 


ان (۳: ۲۰), وللوس (4: ۲8۲), ورشید 








الطُوسي: ترا 


ا ڑا بنتع الیاء: این 
كثير وأبوبكرء عن عاصم. الباقون بالكسر, وهو 





7 العجم فی فقہ لفة القرآن..۔ ج۷ 





الاقوی, له لایقصد ی |ظهارها )٤‏ 
لطس : وروي ی الوا عن ابن عباس 
(مُبيئة) بكسر الياء خفيفة. ۳۳۰ 





الَْرالوَازيّ : قرأ نافع وأبوعمرو (مُبهِئة) 








قال : لأنَ في قوله: (مبَيّنَات) قصد إظهارها. وفى قوله 
(اجشة میلقا م یقصد (ظهارها. وفراًابن كتير 
وأبوبكر عن عاصم بالفتح فيهما. والباقون بکسر الیاء 
نیا 

ما من قرا بلفتح فله وجھان: 

الأوّل: أن «الفاحشة» و«الآي 
الله تعالى هو الذي بنا 

والثاني: أن «الفاحشة» تتبيك. فإن يشم[ عيليا 
أربعة سارت .وت لیات فان )تال 

وأا من قرأ بالكسر فوجهه أنّ «الآيات: 
وظهرت صارت أسبابا للبيان, وإذا صارت أسيايًا للبيان 
جاز إسناد البيان إليهاء کیا أن الأصنام ل كانت أسبايا 
للضّلال حسُن إسناد الإضلال إلها. كقوله تعال : (رَبٌ 
ن آَضْلَلنَ كديرا ِن انا إبراهير: 5؟: (۱۰: )٦٢‏ 





» لانمل اني 














محمود صافي: بَیة): موتت مبین, اسم 
فاعل من «بین» رباع , وزنه «شفثل» بضم اليم 
وكسم العين المشدّدة. 


۷۲ :( 












والنّاس بَمَدُ (مبينَات) بفتح الياء. هذه وال 
التساء الصّغرى7١.‏ فن قال : (مُبكنات) جمل الفعل واقمًا 
أو وَامَُينّات) هاديات 








(on 
لقد أنزلنا إليكم أتها الاس دلالات‎ 
قول: مفسّلات الحقّ من الباطل,‎ 







َرَوِْل أنه قد بيّن جمیع أمر اتماء وأمر الأرض . بيانًا 
راء لاپ بعد نوره. فقال: لا ور الوا 
4 التور: ۳۵ :۳ 

نحوه وس (۷: 6۳0). وین 

أبورُرْغَة : قرأنافع وابن كثير وأبوعمرو وأبوبكر 
یات ی الياء. أي لالس فيها. وحبجتهم 
قرله: و کم ات4 آلعمران 
واتفعل مسند إلى «الله». فهي الآن مبيّنات بدلالة مافي 





(MAY: 






۸۵ء 





عل صحة وجه (خراجهن مضولات. 
وقرأ أهل الام والكوفة غير أبي بکر: اشیجّات) 
بالکسم لس ایب کم اسلا سن اشرا ٠‏ فهن 
وحجّہم قولہ: 3 
EEG‏ بهم ب ن ہ4 التیة ME:‏ 












A 
Gor) 
)4۱۵ :۳( ات من الملال وا حرام‎ 
۳ 
ت في هده‎ 
الكورة. رح في معاني الأحكام والحدود. وعجوز‎ 
أن يكون الأصل فيها فأنّسع في الفأرف.‎ 

وقرئ بالكسر , أي بيت هي الأحكام وا حدود. 
جمل الثمل ها على الجاز, أو من «بيك» ببعنى تبي . ومن 
الضّبح لذي عينين» 
رالرازي (۲۳: 4۲۲۲ والبتيِضاويّ (؟+ 
۷ وان (۳ +۱۶ .والشربيني (۲ rr‏ 

آبو الشمود: یات ییات4 لکل مابکم اد 
إلى بيانه من الحدود وسائر الأحكام والآداب. وغير 
ذلك ۶ هو من میادی بيانهاء على أن إسناد 








avir) 














ارت 


وہ ار وتو (۹: ۱۵۱واللوسي (۱۸: ۱۵٩‏ 





القاسميّ : أي واضحات أو مفسرات لكل ماتهم 
حاجتكم إليه. من عبادات ومعاملات وآداب؛ ومنه 
ماذكر قبل من الي عن الإكراء. فلايخق المراد منه . 


(torr 


ب‌ي ن/ ۶۰۷ 


آیات واضحات. وجکُم 
باهرات. ودلائل ظاهرة تدل علی حکنه الله المي 
OVA:‏ 








ات) جع مد مت 


الرباعي». وزنه «منگل» بطم 


الميم وكسر العين. (YW‏ 
وبهذ ا مم جاء قد آنا ت 






الور: 47, وهؤرشولا يَثْلوا ءَ 
ات ...4 اسّلای: ۱۱ 








ون بت الکتاب با کل تیم وی 

اتعل: ۸٩‏ 
ری 0۱:۱۸ 
طبري ۱۹۲:۱4 
اله تبارك وتعالی لم یدع 


و ری لیبن 
اعد ام وحزم 
ماأمر به. ومانهی عنه 
الإمام الباق ا 

9 
اج له ان نله ی کت 








وه لرسوله 
وجعل لكلّ شيء حدًاء وجمل علیه دلیلا یل علیه, 
وجمل على من تمدّى ذلك الحدّ . حدًا. 
(القَژوسی ۷٢:۳‏ 
الامام الکادق 4 : قد ولدني رسول از 
وأنا أعلم كتاب الله, وفيه بدو الخلق وماهو كائن إلى 
یوم القبمة, وفیه خبر التماه وخمبر الأرض: وخبر 
الجئّة وخير التار. وخير ماكان وخبر ماهو كائن, أعلَمٌ 
ذلك كبا أنظر إلى كني إن الله يقول: «فیه تبیان کل 
(المرُوسي 0/05 
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كتاب الله فيه نبأ ماقبلكم , وخبر مابعدكم , وفصل 
مابینکم, وحن نعلمه اروس ؟: 0/0 
إن لله عر ذكره ختم بنيتكم التيتين. فلائني بعدہ 
أبدًا. وختم بكتابكم الكتب . فلاكتاب بعده أبدا, وأنرل 
فيه نيان كل شيء. وخلقكم وخلق الاوات 
ماقیلکم. وفصل سایینکم. وخبر 
أمر ام والتار. وماأنتم صائرون إليه 














والأرض» ون 


مابعدکم 











[ونوها وایات مت 


اروس ۳: ۳0-۷۸ 
لیر نزل عليك يامحتد هذا القرآن ,يان لكل 
مابالّاس إليه الحساجة, مسن معرفة الحسلال والمسزامء 
وائّواب والمقاب. 
الإبجاج : نبيان: اسم لي معلی ان «مل بان 
الثلقاء. ولو قرئت «تببائ» على وزن «تَثْمَال لكان 


۹ 





وجهًاء لأنَ البيان في معنى 
أله م يقرأبه أحد من القاء. 

لطس : يا لک أمر مشكل. والقبيان 
والبیان واحد. ومعنی العموم في قوله :لک ی )اراد 
به من أمور الدّين: ما لص عليه , أو الإسالة على 


١‏ ولاتهوز القراءة بد 


۳۷۳۱ 








مقامه, أو إجماع ال و الاستدلال. لک هذه ال رجوه 
اُصول الڈینء وطریق موصلڈ إل عرفتہ. )6۱۸:٦(‏ 
:۳۲و اس( ۳۸:۳ 
القُشيريّ: أي 9 لکل شيء. فيه 
ا». وهو هم ضیاء؛ وعلی الکافرین, وهو 











۴۱۴ 






تلقاء» في 
کسر أوله. وقد جوز الرَبَاج فتحه في غير القرآن. 
فإن قلت: كيف كان القرآن تبيانًا لكل 


كان نا على بعضهاء وإحالة على الشة. حيث أمر فيه 
باتباع رسول أذ وك وطاعته . وقيل : « تال 
الهزى» التجم: ؟. وحمًا مل الإجاع في قوله: 
«وغ َب يبل ينين التساء: ٠٠١‏ وقد رضي 
رسول ا لأمته اتباع أصحابه والاقتداء بآثارهم ف 
قرل کل «أصحابي كالتجوم بأيهم اقتديتم اي 
اوقد اجتهدوا قاسوا ووطو طرق القیاس والاجتهاد. 
فگانت ال والإجماع والقياس والاجتهاد مستندة إلى 








بیان الکتاب, فن شم کان تبيانًا لكل شیء. )۲٤:۲(‏ 
تحوہ أبواللعود (4: (۸), وروی (0: ۷۰). 








القَخْرالَازي : من الثاس من قال: القرآن 
الكل شيء, وذلك لأنّ الملوم با و 

نا لملوم لقي ليست دينية فلاتعلّق ها بهذه الآبة, 
لأن من المعلوم بالّعرورة أن الله تعالى إا مدح القرآن 
بكونه مشتملا على علوم الدّين, فأمًا سالایکون سن 
علوم ادبن فلالتفات إنيه 

وأا علوم الدّين فا الأصول. وإِتا الفروع, 















نا علم الأصول فهو امہ موجود فِ القرآن: وأتا 
علم الفروع فالأصل براءة اة إلا مورد علی سبیل 
التفصيل في هذا الكتاب؛ وذلك يدل على أنه لاتكليف 
من الله تعالى إلا ماورد في هذا القرآن. وإذا كان كذلك 
كان القول بالقیاس باطلا؛ وكان القرآن وافيا لبيان كل 
الأحكام. 

وأا الفقهاء انهم قالوا: القرآن ماکان لكل 
شيء, لأنّه يدل على أنّ الإجماع وخبر الواحد والفياس 
حبّة. فإذا ثبت حكم من الأحكام بأحد هذه الأصول 











كان ذلك الحكم ثابنًا بالقرآن. وهذه المسألة قد سيق 
ذكرها بالاستقصاء فى سورة الأعراف , والله أعلم. 
روى الواحديّ بإسناده من الرَبجَاج أنه قبال: 





فی معنی اسم البیان: ومنل امین ام 
نب عن الكوفيّين . والمبراد عن الب کرت أ 
قالوا: لم يأت من المصادر على «تفعال» إلا حرفان 
0 وإذا تركت هذين اللّغظين استوى لك 
: فی كلّ مصدر «تقعال» بفتح التاء . مئل 
ار وتگرارء وقلت: في كلّ اسم «تفمال» 

Meir 





وروی 







6 فإذا كان القرآن تبيانًا لكل 





ن وقع بين الأمّة في أحكام 
الشريمة هذا لحلاف الطويل العريض؟ 
قلنا: إا وقع الخلاف بين الأمّة, لأ كل شيء 


تاج إليه من أمور الدّين ليس ما في القرآن نضّا, بل 








بي ن/۰۹ 


بعضه مبيّن, وبعضہ مستبط بيانه منه بالظر 
والاستدلال. وطریق التظر والاستد لال عذ 
وقع الخلاف. 
قيل: كثير من أحكام الشريعة لم تُعلم من 
القرآن نضا ولااستنباطًا: كمد ركمات الصّلاۃ, ومقادير 
باق الأعضاء, ومةالتفر, والسح, والمیض, ومقدار 
حدّ الشّرب؛ ونصاب السرقة , وماأشبه ذلك م يطول 
ذکرد؟ 
قلنا: لقرآن تبيان لكل شيء من مور الین . له 
نم على بعضیا:وأحال عل اه ی بعضها ی تاه 
بتعا : وَائیکُم الؤشول فَخُدُوهُ 
اوہ ا شر: ۷ وقولہ تمال: وما 5 
الهزى» التجم: *, وأحال على الإجماع أيضًا بقوله 





فلذلك 


















وأحال على القياس بت بقوله تعالی: قاغترُرا 
اولي السار الحسشر: ', والاستبار: الَظر 
والاستدلال, فهذه آریعة رق لایخرج شيء من أحکام 
الشّريعة عنها. وكلّها مذکورة في القرآن. فصح کونه 
(سائل الرازي: 0۱۷۹ 

0۹:۲ 





لمل التبيان إنَا هو للعلباء خاصّة, وافّْدى لجميع 
الخلق في أل أحواشم» وارّحمة في وسطها. وهو 

مدّةالعمر بعد الإسلام» والبشمرى في أوان الأجل 
DI‏ 





,ااظاهر أن (ڑٹَاتا) مصدر جاء عل 


۷ العجم فی فقه لفة انقرآن...‎ / ٤ 








)سم ولیس بصدر , وهو قول 
أكثر التحاة. وروى ثعلب عن الكوفيين والمبد من 
أله مصدر وا من علی «تفمال» من المصادر 
| ذکر قول اسر 





(iJ, 

وقوله: «وقد رضي رسول ای قوله - 
اهتديتم»: لم يقل ذلك رسول انيع وهو حديث 
موضوع» لايصح بوجه عن رسول ال 

قال الحافظ أبويممد على بن أحمد بن حلم لي 
رسالته؛ في إبطال الرَأي والقياس والاستحسان رای 
مانصّه: وهذا خبر مكذوب مويو ببآكل: 
لم يصح, وذكر إسناده إلى البزار صاحب المسند قال 
سألم عن] روي عن اي 96 ی آیدی المائة, تروبه 
عن رسول اه قال: لا مثل أصحابي کمتل 
التجوم و کالتجوم بأتا اقندوا اھندواء, 

وهذا کلام م يصح عن اليل رواء عبد الرحیم 
بن زيد العمى عن أبيه, عن سعيد بن السب عن ابن 
عم عن اي و تفت طاقن 
أن مل الملم سکنوا عن 















والكلام أيسًا مدكر عن الت كله 7 
داي الاي الاختلاف بعده من أصحابه . هذا نصّ 
کلام البزًار. 


قال ابن معين: عبد الرّحير بن زید کذّاب خبیث+ 


یاب 
أيضًا عزة 





وقال البخاريّ: هو ستروك, ره 
الجزري , وحمزة هذا ساقط مقروك. [لاحظ ص ح ب] 
عل ا مال . ویجوز آن یکون مفعول 








لبه هو اسم ولیس بصدر: وهذه 
یه یش في الأسماء قليلة. فمن ابن مالك أله قال في 








الفرس» وواه لجزه ماض من القيل. تثبل لشقصير 


لیم , وتمشار وتبراک مشوضعین,: وزاد اہن جعوان: 





واقتصر أبوجعفر لاس فی شرع الملقات على 
ل من ذلك قال : ليس في كلام العرب على «تفمال» 
إلا آربمة اساء, وخامس مختلف فيه ؛ يقال: ب 
ويقال لقلادة المرأة: تفصار وشار وتبراك والخامس 
اح. وقسح آکثر وأفسح. انتهی. [ی آن قال:] 

والراد من كل غَيْم) على ماذهب إليه جمع 
ايتعلق لق بأمور الدين, أي بيانًا بليمًا لكل شيء یمق 




















بذلك, ومن جملته أحوال الأمم مع أنبيائهم ا : وکذا 


ماأخيرت به هذه الآية من بعث الشّهداء وبعئه عليه 


اللاة والتلام. 





با قبلها ظاهر, والدليل علی تقدیر 
الوصف الفصّص للّيء المقام, وأ ہا عل 
السّلاة والسّلام ما هي بیان الین, ولذا آجیب التوال 
عن الأملة با أجيب. وقال صلى اللہ تعال عليه وسلّم 
«أنتم أعلم 2 دنياكم», وكون الكتاب تبيانًا لذلك 
باعتبار أن فيه نضا على البعض , وإحالاً للبعض الآخر 
عل السنّة. [ثمنقل كلام الرعْشَريَ وأضاف:] 
وقال بعض : کل التفخير . كرا في قوله 
تعالى: تدع كل يم بم رياه الأحقاف : 20,10 
۳۹ الإحاطة والتّعميم سافي الشبيان من الممبالفة أق" 














وان من آمور لین تخصیطا لایقتضیه لا 





ورد الثاني با معت آنقًا. والأوّل بأنَّ البالفة مسب 
ة. كبا قيل في قوله تعالى : مار 





التقدير الذي هو خلاف الأصل, ومن الجاز على قول 
نعم ذهب أكثر المفسّرين إلى اعتبار التخصيص ؛ وروي 
ذلك عن جاجد 

وقال ا ملا ای فی ارد على من لم یز تخصیص 





ب‌ي ن/۶۱۱ 






نه يدل على الجواز قوله تعالى: 
«وتل ع کل تم وان خعل من 


عمومہ ماخصّ بغیر القرا 





ل بالاین با تقاّم, ہو الّذي یقتضی كلام غير 
له . [إلى أن قال:] 
وذهب بعضهم إلى مايقتضيه ظاهر الآية غير قائل 








وأحد من ال 





یرہ فقال: مامن شيء 
من أمر الدّين والدّنيا إلا يمكن استخراجه من القسرآن. 
وقد بین فيه كلّ شي ء یا بليمًاء واعتير في ذلك مراتب 
قاس ن انم فرب شي يكون بيانًا بليمًا لقوم, 
ایکون کذللك لآخرین, بل قد یکون بیان لواحد 
لاو بیان لآخر , فضلاعن کون البيان بلينًا أو مير 
يليح ليس هذا إلا لتغارت قوى البصائر. ونظير ذلك 
تلا مات لاحساس لتفاوت قوى الإبصار. 

وقيل : ممنی کونه تبيانًا أنه كذلك في نفسه. وهو 
الايستدعي وجود مبيّن له, فضلا عن تشارك ال جميع في 
تمق هذا الوصف بالنسبة يهم بأن يفهموا حال كلل 
شيء منه على أتم وجه . ونظير ذلك الشّمس فَإلْها منيرة 
فی حد ذاتها. وإن لم يكن هناك مستنير أو ناظر, وین 
عن هذا الاعتبار اعتبار أن المبالغة بمسب الكتيّة لا 

ويؤيّد القول بالذاهر أنّ الشّيخ الأكبر قدّس سرّه 
وغيره قد استخرجوا منه مالايحصى من الحوادث 
الكوتيّة, وقد رأيت جدولا حرفيًا منسويًا إلى التّيخ 
كتب عليه: أنه يعرف منه حوادث أهل النحشر. وآخر 


كُتب عليه: أنه يُمرف منه حوادث أهل الجنّة؛ وآخر 
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کب عليه: أنه يُعرف منه حوادث آهل ات 

وکل ذلك على مایزعمون مستخرج من الكتاب 
الكسريم. ومستل هذا الجفر الججامع المنوب إلى 
أميرالمؤمنين عل كرّم الله تعالى وجهه. فإئّهم قالوا: نه 
جامع لما شاء الله تعالى من الحوادث الكونية . وهو أيضًا 
مستخرج من القرآن العظيم. 

وقد قل الجلال السيوطيَ عن ال 
القرآن علوم الأوّلِين والآخرين؛ بحيث لم يحط بها عل 
حقبقة إل لمتكم به. م رسول الله صل الله تعالى عليه 
وسّم. خلا مااستأثر به سبحانه. 7 ورث عنه معظم 
ذلك سادات الَحابة وأعلامهم. [لی آن قال:] 

وقبل: لایخلو الزّمان من عارف یجمیع لبم وهی 
الوارث الممّديّ ويُستى : النوث, وقطب الأقطاس, 
وامظهر الأثم, ومظهر الاسم الأعفلم,/] 


















ویرد على هؤلاء القائلين: حديث التأبير. وقوله صل 
لله تعال عليه وسلّم: «أنتم أعلم بأمور دنياكم» 
وأجيب: بأنّه يمتمل أن يكون ذلك من قبل 





نزول مايعلم منه عليه الصّلاة والتلام حال التأبير. 
ويجحتمل أن يكون بمد التزول, وقال ذلك وق قبل 
الزجوع الیه ور فید, ولو رجع ونظر لسلم فوق 
ماعلموا. 

فأعلميتهم بأمور دنياهم نا جاءت لكون عليهم 
بذلك لايمتاج إلى الرجوح والظر. وعلمه عليه 
والتلام يحتاج إلى ذلك , وهذا كا قال صلى الله تعائی 
عليه وسلّم: «لواستقبلثٌ مااستدبرت لما سفت اد 











ef‏ يقن لاقل شر ا تيه 
مع أنّ سوق الذي من الأمور الذيئية ؛ وقد قالوا: إن 


الفرآن الظيم تبيان هاء وهذا يرد عمليهم لولا هذا 
الت چ شیر خال عن القیل 





اماب 
واثقال. 
وقال بعضهم: إن الأمور شا دی أو دنيوّة, 
دَنيوبّة لااهتام للشارع بها إذلم يُبعث ها. وال 
إَِا أصلية أو فرعيّة. والاهجام بالفرعيّة دون الامتام 
بالأصلية, فإ الطلوب أو بالات من بعئة 
الأبیاء لا هو التوحید وماأشیهه, بل الطلوب من 
خلق العباد هو معرفته تعالى .كبا يشهد له قوله سبحاته 
وتا ا انش فد ون» لذاریات: 1 
بناء على تفسير كثير العبادة: بالمعرفة , وقوله تعالى في 
آمیدیت انقدسی المشهور على الألسنة العم من 














ا «كنت كتز) عنفيًا فأحبيت آن أعرف 
خغلتت | نلی لاعرف» والترآن الظيم قد تكقل ببيان 
الأمور الدَينية الأصليّة, على أم وجه, فليكن المراد من 





کل غَیْو) ذلك. ولايحتاج هذا إلى توجيه كونه نيانًا 
إلى مااحتاج إليه حمل (كلّ ئم) عسلى أسور اين 
مطلًا. من قولنا: أله باعتبار أن فيه نضا على البعض, 
وإحالة للبعض الآخر على السنّة إل. 





ویکن في ذلك PET‏ والبالفة باعتبار 
الكية لاالكيفية على ماعلمت سابتًاء ولو حمل بیان 
على مایمم الإجمال والتنصيل مع اعتبار مرب الب 
لهم واعتبر التوزيع جاز أيضًاء فليتديّر. 


ونصب (يِِيَائًا) على المال, کا قال آبوخیان, 





(NENE) 
القاسمي: والتيان من الصادر اي بُنبت عل‎ 
تکرام ال ی يت لكل‎ 
علم نافع؛ من خبر ماسبق وعلم ماسیاأ, ول حلال‎ 
محتاجون إليه فٍ أمر دنياهم ودينهم‎ 





وحرام. وماالناس 


وتعائہم ونعادھم۔ AA.)‏ 





+ وقد یرد أن منزل من القرآن بعد 


مد اشوخ کر وید کور من الخ بات 





ليس في هذا الوارد شيء. فني ماأنزل الله فل كدي 
الآية من الأسس والمبادئ والتلقينات والمواعظ . 





والبراهين عل وجوب وجوده ووحدائيته , واستحقاقه 
وحده للخضوع ؛ مايصح أن يقال :إنّهتبيان لكل شيء. 
وهدى ور وبشرى للمؤمنين. والكتاب كبا يطلق 
على مانزل من القرآن إلى هذه الآية؛ يطلق على 
جموعه, ولله علي مما سوف يُغزل بعدها. وليس في علم 
الله سابق ولاحق حت يصح ذلك الوارد. 

هذا ونقول في نفس الجملة: إن الذي يقرأ القرآن 
بتديّر وإمعان . وتكون عنده رغمية صادقة فالحق. 
ولايكون ًا للمكابرة والسناد, ييظهر على صدق 


ير الذي احتوته؛ حيث يبد فيه حقًا كلّ مّدى 





ورحمة ويُشرى وتبيان, وبرى في ذلك أعظم نعمة 


بي ن/ 2١17‏ 





یه فّلت: ۸۲, لیظل داب لد السّاني 
الذي يمد فيه كل الناس في كلّ زمان: 
والرژحمة والٹشری والبيان الواضح. ولقد انطوى في 
الجملة في الوقت نفسه دعوة لكل الاس فى كل زسن 








الّفاء وی 





7 ھ)2, ۰2+ 
4 بعنی بان ماس في حاجة إليه من طرق 
اطدی واللال, واشبر وال وامسلال والسرام: 
ان والباطل, والحدود. والأحكام. 

ك وا من الوجاهة مایق مع آعداف القرآن, 
يجت أن تبق الجملة في هذا التطاق مع عدم فصلها ع 
تالق جه وعدم اروج با إلى صد تبان 
نظريّات الكون ونواميسه وموجوداته وأحدائه, ما 


وله بعض السلمين استباًا سن إضارات القرآن 








الوعظية والمثيلية وا نّ في هذا كثيرا من 
امحل كما فيه إخراج للقرآن عن قدسيته وأهدافه 
اتا MN‏ 





ی 
بکرائم صفاتہ. فضفتہ الماتة آنه تيان لكل د 





والتبيان والبيان واحد -كبا قيل ‏ وإذ کان کتاب هداية 
لعامة الاس - وذلك شأنه كان الظاهر أن المراد بكلٌّ 





شيء كل مایرجع إلى أمر الهداية , مما يمتاج إليه النّاس 








نت المتعلقة با مبدل والمعاد, 
الإلميّة, والقمّتص, 


في : أعتداتهم من المسارق ( 
والأخلاق الفاضلة, والشّرائع 





والواعظ, فهو تیان لك که 





ومن صفته الخاّة ‏ أي السلقة بالم لمين الذين 





يُسلِمون للحقّ أنه مُدى بهتدون به إلى مستقيم 
الصتراط , ورحمة لهم من الله سبحانه يحوزون بالممل بما 
فيه خير الدنيا والآخرة» وينالون به ثواب لله ورضواه 
وبشرى لهم يبشّرهم بغفرة من الله ورضوان, وجنات 
لهم فيها نميم مقيم 

هذا ماذكروء وهو مبني علل ماهو ظاهر التبيان من 
لین لمهود من لکلام. وه إظهار القاصد من طريق 
الدّلالة اللي . فإنًا لانبتدي من دلالة لفظ القرآن 
الكريم إلا عل كليات ماتفدم لكن في الروايات ماپ 
على أنّ القرآن فيه علم ماکان ومایکو 
إلى يوم القيامة. : 

ولو صحّت الرّوايات لكان من اليم أن يكيوج: 
المراد بالتّبيان الأعم. ما يكون من طريق الدلالة 
اللفظية , فلمل هناك إشارات من غير طريق الدلالة 
اللنغظية تكشف عن أسرار وخبايا لاسبيل للقهم 
التعارف إِلیہا۔ 

والاهر ‏ على مايستفاد من سباق هذه الآييات 
المسوقة للاستجاج على الأصول اَّلائة: اشوحید 
وامعاد. والكلام فيها يتعطف مر أخرى عليها - 


٠‏ دمافر کان 

















أو بدون تقدیرهاء على الخلاف بين النحاة في الجسملة 
الحالية الصدّرة بالفعل الماضي. 
والمعنى : وجئنا بك شهيد! على هؤلاء, وال حال أنّا 








تلا عليك من قبل في انیا الکتاب, وهو بيان لكل 
غيء من أمر اغداية, يُعلم به الحقّ من الباطل . فيتحمّل 
شادة أعباهم, فيشهد يوم القيامة على القالين ا 
ظلموا. وعلى المسلمين بها أسلمواء لأنّ الكتاب كان 
هذى ورحدٌ ويُشرى لهم. وكنت أنت بذلك هاديًا 
ورد وبترا طم 

وعلى هذا قصدر الآبة كالتّوطتة لذيلها, كانه 
سيعت شهداء يشهدون على النّاس بأعماهم. وأ: 
متهم . ولذلك نڑلنا علیك کتاہا ین ام والباطل , یز 
بینہما حى تشهد به يوم القيامة على الظَالمين بظلمهم, 
وقد تبي الکتاب, وعلى المسلمين بإسلامهم . وقد كان 


الكتاب هدى ورحمة وبُشرى هم ؛ وكثت هاديًا ورحمة 














زالشچدای4 الرّمر: 36, وسيجيء إن شاء لله أن المراد 
به؛ الوح امحفوظ , کقوله: هن هی ناب 
خر :۱۷ ۷۸ وقرلہ: تال هو مق 
تيده فى زح مَحَفُوظ» البروج: 751 
شا الل الحفوظ» وإن كانت غير شهادة 
َي . لكتهها جميمًا متوقفتان على قضاء الکتاب 
الثازل. (rt‏ 
خلیل یاسین : کیف نزل القرآن واا كَل 
َي وكتير من الأحكام الشّرعيّة لم يتعرّض إليهاء 
فَإنه قال: ْوَأَقِيمُوا اللو وَأثُوا الژکوۃ4 الیثرۃ: ٤٢ء‏ 














ولم بين لنا ماهيّة الصّلاة, وأنها: تكبير. وقراءة, 
وركوع؛ وسجود, وذكر, وتشبّد. وتسليم؛ إح. وقال 





ك وينم 
تقض المؤمن : ۱۷۸ وماأكثر مالم يُذكر في القرآن؟ 
الجواب : المراد بالكتاب: القرآن. وقد ذكر كل 
مايمتاج إليه الإنسان في أمور دينه, ولكن منه .ماكر 
مسيرّمًا به, ومنه ماكر ممسملًا. وهو مأأتانا بيه 
اس وی , وقد أسرنا بائباعه بسقوله سبحانه. 
نيكم الأول قحد تانيكم عله فانرا 
الشر: ۷ 





CN: 





طبر : فل] اتضح له عیانا. ماکان ستتکزا من 
قدرة الله وعمته عنده قبل عبانه ذلك, قال: عم الآن 
بعد المعايئة والاتضاح به والبيان. ناه علی کل 





على كل َء قبیر. فحدف الاوّل ندلاة اشانی 
علیه, كبا في قوطم: طعربني وضعربت زيةا, ویجوز 
نات 44 مانشکل عليه . يعني أمر إحياء الموق. 

وقرأابن عبّاس رضي الله عنهها (هََ) تب 








بي ن/ 116 


n 
[نقل کلام اسب وقال:]‎ : 
وھذاخطأء لالہ ألزم مالایقتضیہ اللَفظء وفٹر‎ 
عل القول الشَّاذٌ والاحتال الضّب‎ 
القخرالوازيٌ تعالى قال في سقّه: قلا‎ 
وها يدل على أنه قبل ذلك م يكن ذلك التب‎ , 6 
بف. لأنَ تبين الإحياء على سبيل‎ 
المشاهدة . ماکان حاصلا له قبل ذلك , فأمًا أن تبن ذلك‎ 
على سبیل الاستدلال ماکان حاصلافهو عنوع.‎ 
۳۱:۷۱ 
رأ ممهور (یبین) میا للفاعل. وقراً‎ 
مب للمفعول لیم فاعله‎ 
وزاب التميفع بن له) بغير تاء مبئيًا لما لم يسم‎ 
فاعلمر‎ 
فمل قراءة الجمهور الظاهر أن تبي فمل لازم‎ 
والفاعل مضمر يدل علیهالمنی, وقدّره اي‎ 
فلمًا تبن له ماأشكل عليه, يعني أمر إسياء الموق,‎ 








۳۱:۱ 
۳ 






احاصلا له وهذا 








بوخ 





اب ھی نب 





وينبغي أن يحمل على أنه تفسير معنى . وتفسير الإعراب 
أن يقدّر مضمرًاء يعود عل 
بعد الموت. [ثم نقل كلام | 

فجمل ذلك من باب الاعیال, وهذا لیس من پاب 
الإا تم نوا على أن العامكّين في هذا الباب لاب 
يشتركا, وأدّى ذلك بحرف الطف: حق لایکون 
الفصل معتبرا ویکون المامل الاني معمولا للاوّل, 
وذلك نحو قولك: جاءني يضحك زيد. فجمل في 


«جاءني» ضميرًا أو في «يضحك» حت لایکون هذا 











٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج37 
الفعل فاصلا. 
ولایرد على هذا جملهم :ا 


۲ من الڑعمال, لان هذه الموامل مشتركة بوجه ا 
من وجوه الاشتراك. ولم يحصل الاشتراك في العطف 
ولاالعمل , ولتقرير هذا بحث يذكر في الحو 

فإذا كان على مانصّواء فليس العامل الَاني مشتركا 


) الذي هو العامل | 








القول في موضع خفض بالفآرف. 

وم بذكر التحويّون في مئل هذا الباب : لو جاء قتلت 
زيداء ولالما جاء ضعريت زيدا, 
ولاإذا جاء ضعربت خالاًاء ولذلك حکی الحویّون 
العرب لاتقول : أكرمت أهنت زید. 











قال: فحذف الأول لدلالة التافى عليه كما فى 


قوم: ضعربني وضاربت زیدا» واحذف بناني 
إضار لاحذف. ب 





الإضار 
لهو 
البععريون في مثل هذا 











فإن كان أراد بالإضمار الحذف فقد خرج إلى قول 
از س زد 
دي إلى الإضمار قبل الذّكر» بل يحذف عندءالفاعل, 
وانتماع برد عليه. [تماستشهد بشعر] 

وأمًا على قراءة ابن عبّاس فالجارٌ والجسرور هو 
امفمول الذي لم يس فاعله. 

وأنا في قراءة أبن السَميقَع فهو مضمر, أي بين له هو 
أي كيفيّة الإحياء. 

أبوالشعود : أي مادلّ عليه الأمر بالتلر إليه من 
كيفيّة الإحياء بباديه, و(القاء) للعطف على مقدّر 
ييستدعيه الأمر المذكور ونا حُذف للإيذان بظهور تققد 


#وامكتفنائه عن الذّكر . وللإشعار بسرعة وقوعه ,كما في 





الفاعل في هذا الباب لايُضمر, لأنّه 





(Ao: 








٠‏ «لشا تب ذلك أي اتضح 


اضعا تام :۳۰۳ 
نحو الآلوسي. (۳: ۳ 
الب وسوي : اي ظهر له إحياء الميّت عيانً. 

NEN 


القاسمي : أي اتضح له إعادته مع طعامه وشرابه 
وحماره» بعد التلف الكل وظهر له كيفية الإحياء. 
(0۷۰۳ 






ری رجوع منہ بعد الي إلى علمه 
الذي كان ممه قبل التبيّن ‏ كأ تهب ل خطر بباله ا خاطر 











نفسه» وصدّق مااعتمد علیه من العلم. وقال: ۸ شزل 


تنصح لي ولانضوتی في هدایتاد وتقويك, ولیس 
ال شي تعتمد عليه من کون القدرۃ ملق هل 
بل علم پلیق پالاععاد علیه. 

وهذا أمر كثير التظائر. فكثيرا سايكون للإنسان 
علم بشیء ‏ يخطر بباله وبهجس في نفسه خاطر 
بنافیہ, لا لاك وطلان العلم, بل لأسباب وعوامل 
أخرى, فينع نفسه حي تنکشف الشبهة. یمود 
فيقول: أعلم أن كذا كذا وليس كذا كذا. فيقرّر بذلا 
علمه وجلیّب نفسه. 

ولیس معنی الکلام: آّہ گا تی له الأمر عق 
العلم, وقد كان شاكًا قبل ذلك ال ملک 
مرّت الإشارة إليه. لأن الّجل كان نيبا مكل وساحة 
الأنبياء مغرّه عن الجهل بالله. وخاصّة في مثل صفة 
القدرة التي هي من صفات الذّات أولا, ولأنّ حقّ 
الكلام حيثذ أن يقال : علمت أو مايؤدي معثاء 
ولانَ حصول العلم بلق القدرة احیاء الوق لایوجب 
حصول العلم نها بکل شيء, وقد فال: أعلم 
کل شيء قدير. 

نعم ريا يحصل ا حدس بذلك في بعض التقوس كمن 
یستظم آسر الاحیاء ق القدرة. فذا شاهدها له 
71 ,۸ء 

















الذي يحي الموق يقدر على کل مايريد أو أريد سنه 












ابي ن/ 1۱۷ 





اعستقاد حدمي معلول اوح والاستظام 
ين المذكورين. يزول بزوالها ولايوجد لمن 
يشاهد ذلك. 

وعل ی حال لايستحق التعویل والاعتاد عليه, 











€ على أن خطأ في القول لايليق 








(Morn 
٠٠١ يلد بالق الترة:‎ 
عوسي : معناء قد ظهر بكفرة ال مجج, والآبات‎ 


ال لانطمام ماأق الرّسول فيه , إلى مافيه الفعل منه 
N:P‏ 
الُشيري : وامناز اليل بظلامه عن الهار بضيائه, 
والحقوق الأزاۃ معلومة, وا مدود الأوَليَةَ معلولة , فهذا 
(YY‏ 





۳۸۷۰۱ 
Ort‏ 
إلى الله , والآيات المنيرة . er:‏ 
ازيّ : أي تيد الحىّ من الباطل» والإيمان 
لة. يكثرة الحجج والآيات 








قال القاضی: وسی <قذ تيب الأشد» أي 


8 / العجم في ققد غة القرآن... ج17 
اتّضح وانجل بالأدلة. لاأنَّ كل مكف تنه لأنّ المعلوم 
خلاف ذلك. 

وأقول: قد ذكرنا أنّ معتی انبا انفصل وا 
فكان المراد أنه حصلت البينونة بين الإشد والفيّ بسیب 
الدلائل وتأكيد البراهين. وعلى هذا كان ال 











ری عل ظاهره Ov‏ 
أبوحَيَان: أي استبان الإيان من الكفر, وهذا يي 
الین ہو معتقد الإسلام۔ ۳۸۲۱ 


آبوالشعود: استتتاف تملیل در ویکلمة 
بق لزيادة تقربر مضمونه, كما في قوله عرّوجلّ 
بت من دی عُذْراه الكهف ٦ء‏ أي إذ قد تچ 
بماذكر من نعوته تعالى التي ضرق 
شيء منهاء الما : الذي هو الود الموصل إلل الّصادة 


الأبديّة, من الكفر : الذي هو الي ا لىقا 








توم اشترال 








الترمدية ۷ 
موہ او orn‏ 
صدر المتالهین : وفیه رشحات: 
الأولى: في الم إوقد تقدمت في الصو 





الرشحة الانية : في اتظامه با سبق, 0 ذکر لین 
وألّه لایعصل بالإكراه شرح في شرح ماهیته, وقال 
لد باقن 4 آي وضح وانکشف ۶ ذکر 
ساب من شواهد العرفة: این احقیق الذي هو 
سلوك سبيل الله وقطع المنازل والمراحل التي بين المبد 
ومولاہ ا مستى بالرّد والهدى. من الضّلال الحسقيقة 
الذي هو سلوك سبيل التيطان والموى» وھو الستی 
بالفواية و 














والانكشاف: أن طريق الق 





ليس إلا واحدا. وطرق أهل الضّلال وإن كانت منتلفة 
متكترة لامكن إحصاؤها. لكن إذا عرف هذا الواحد. 
وانکشف لدی العارف البصير بالبصيرة الباطنة أنه 


طریق اق أن ماسواء طریق الشّلال 
فجميع طرق اللال رف بجره سعرفة طریق 

الحق؛ إذ يصدق عل كل منها أنه غير الحق فان 

إلا ااصّلاُ» یونس: ۴۲ 

وطذا ورد عن ایا :«ستفرق أي على ثلاث 


وسمین فرقة : ولتاجية منها واححدة». وهذا اند 












الم لما سوى الفرقة الناجية 








إلا فهي بحسب المنصو صيات فير محصورة كا 





الباطل. والإيان من الكفر, بحسب الواقع . وا یلزم من 
الحجج والبينات الدَالّة . والبراهين الواضحة عند من نظر 
بر في تلك الأدلة والبراهين. لان كل مكلف تنه به 
لأنّ ذلك خلاف ماهو المعلوم من حال أكثرهم, 

لأنهم إنَا جهّال بمضة وإمَا مقلّدون, والمقلّد 
كالجاهل في عدم كونه عارقًا بصيرا, ويتاز عنه في كونه 
معتقدًا, ودرجة المعرفة فوق الاعتقاد, لأنّها مما بحصل 
معها الانتراح الباطتی, والشاهدة المعنويّة دون اعتقاد 
المقلّد. إذ لااتراح ولااطمتنان ممد للقلب ول لناندة 











فيه يحرّد الاتباع اللقائد السارف في صورة الأعبال 





الشّرعيّة , والأوضاع الدّينية الموجبة لرياضة القوى 


البدئية وتطویع التفس الأمارة 














المطمئة. 

ويذاك يعصل التفس الإساني الامتياز عن سائر 
التّفوس الحيواتٍ لق لاسما ها في ال ۶ وصن 
التفوس ال لمتمرّدة عن طاعة الشريعة التي لها 


العقوية الأخرويّة؛ وذلك لأنَ الاقتداء بأهل الكال - 
ولو في صورة الأعبال, مع خاو النّفس من رذائل 


الأوصاف وقبائح الأعمال , وسذاجة القلب عتا بضاد 





وئیل الٌحمة من المبد! الفّال مع صدق الي وصفاء 





رجب أن ينال المقتدي نصييًا سن التعادة 






بجر 


ذاته بور امتابع لحم والاخخراط في سلكهم, والات لعا 
بسعادتهم, على نهج المي والسرض. لاله 









للمعشبه بأهل الكال بقدر تشه بم ضر با" من 


التعادة (۵ :0۸ 








ابي ن/215 
يعلمون الفيب لما كانوا في العذاب: وقد مات 
سلبان له 


ابن 


On) 
كان اس برون القباطین تلم کر‎ 
ر فل خر سلیان یت الم ي هر‎ 








من الغيب وأا 


وقد جوز آن یکون الم أي علمت 
وظهر فا العجزء وكانت تسترق التمع 











الْقيْسيّ : (أن) في موضع رفع بدل من (ا 
الي تبي الإنس أن الم لوكانوا يعلمون. 
72 لو 
۰۹:۲ 
(۳: 0۷۵ 


(Tro :o) 


وضعفتهم وتوضّهم: أنّ كبارهم يصدقون في ادّعسائهم 
علم الغيب, أو عَلِم المدّعون علم الغيب منهم عجزهم , 
ونم لايعلمون القيب وإنكانوا عا مين قبل ذلك بحاهم. 
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وا اُرید الیم بہم کیا تم دعي الباطل. 
مُحضت حجّتہ وظھر إيطاله بقولك: هل 
مبطل؟ وأنت تعلم أّه ٹم یزل کذلك مت 

وقر امت الْچٌ) علی البناء للمفعول , على 
ن في امعنى هو (أن) مع مافي صلتها, لله بدل. وفي 
بت الانش). وعن الشتالد: ( 

















الإنْس) بمعنى تعارفت وتعالت. 
والضّمير في (كَانُوا) لاا من) في قوله : وب 
۵ سبأ: 17, أي علمت الانس 





كان امن يصدقون فبا يوضّونهم من علمهم الفيب 
الوا 

وف قراءة ابن مسعود رضي الله عنه 5١:‏ 
أن اجن لو قائوا بتشلمون الَْبَ) 

أبن عَطيّة : وقرأ اججمهور ( 
الفعل إليها أي بان أمرها, كأ نه قال : افتضحت النَ أي 
للانس, هذاتأویل. ویتمل آن یکون قوله 
الْجنا بعنی علمت ا 
















التاء والباء وکسم اليا . والباقون 2:50 





وق او 
وهو قراءة علي بن الحسپن زین الصابد یر 











َوا) جواب القسم لاجواب الَوْاء 
وعل الأقوال الأول جواب (لَ. 

وفي كتاب النْحّاس: إشارة ی آنه یفرب 
المي بصب (المين) أي نينت الإنس المن. والمعنى أن 
الجن لو كانت تعلم الفيب ماخني عليها موته» أي موت 
سلیان, وقد ظهر أله خني عليها بدواسها في الحدمة 
رأة وهو ميت . [ثم نقل القرا 
0 ی 








أحر ماتقدم عن 








ال یه 
عل تدبیج وتلییس, وانفضح آمرهم وظهر ظهورا تم 
۴۸۰ 


آي لمت علا بَا لایقدرون معه 


إذا علمئه بعد 





أبوالشعود: ين تبنت التّيء 
التباسه عليك. أي عَلمت الم عل يا بعد الشباس 
الأمر عليهم. (ore)‏ 
نموه عسوي (VAM)‏ 
الالوس: [ذکر نسو سانقتم عن ار 


وأخاف] 





وجوّز 





يكون هيه بعنى بان وظھر, فهو غير 
متمد لمفعول كما في الوجه الأول 
او وهو في هذا الوجه بدل من (اليِنٌ) بدل 
أشهال, غو 


إن مفعولہ فيه لن 











إليه. أي فلت خر بان لللاس, وظهر أن لو كانوا 
یعلمون الغیب مالٹوا فی الطاب۔ 
ولاحاجة على مائُژر إل اعتبار مضاف مقدّر مو 








المضاف إليه 
مقامه وأسند إليه الفعل , ثم جمل (أنْ لو كانُو) لح بده 
منه بدل كلّ من كلّ, والأصل : تبيّن أمر الج أن لو كانوا 
4 

وجعل بعضہم فی شوله تعال: هآنْ لو کَانُوا 
یَفلّو ن4 إِخ قیاشا طویت کبراہ. فكاَنّه قیل: لو كانوا 
يعلمون الغیب مالبٹوا فی المذاب الهین, لکتهم لوا نی 
تب ای نم نی 
بعنى بان وظهر لازنا 
وعلم متعدّيًا موجود في كلام الصرب. نج استنبید 
بشعر, وبعد نقل كلام أبى يان عن ابن عَطية قالةئ] 

فتأئله فإ لاأكاد له وجها ُلتفت إلب 

5 «أمالي» الم بن عبد التلام: أن (البينّ) لیس 
فاعل (تَبيّت) بل هو مبعدأء وؤٍأَنْ لو كَانُوا يَفْلمُون» 
خبرء, والجملة مفشرة لضمير القأن في (تَيينت)» إذ 
لولا ذلك لكان ممنى الكلام: ا مات سلبان وخر ظهر 









ا 





وبجيء ه23 





E‏ و رس اا 





تن اب لمهین4 انتبی. 

والمچب من صدور مثله عن منله. وماجمله منثا 
عن فاعلية (الْبن) مدفوع با معت في تفسير الآية . کب 
لايخ 0۲۷٦‏ 





العلم والاطلاع, فعل متعة. وہنا يتناسب المعنى مع 
الحالة الآانية ببعنى أن الجن لم يعلموا بوت سلبان إلى 
ذلك الوقت, ثم علموا وفهموا أنّهم لو كانوا يعلمون 


الغيب. لما بقوا 
لاه اي تناها 

جمع من المفشرين أخذ المتی ال لول وقال 
إن مقصوه الآية هو أله بد أن هوى جهان سليان 9 
سوام 
لايعلمون شينًا من الغيب ‏ وعبئًا كان اعستقاد البعض 
با بم على الغيب. 


حب ذلك الحين في تعب وآلام الأعبال 






إلى الأرض انُسضحت حقيقة الجن 


(Vor) 


ابقرۃ: ۱۸۷ 
قير التيء بظبر 
(۲: ۱۳۶ 





ان : (حَقّ) غاية للتبيين, ولايصح أن يقع 
الین لأحد ویجرم عليه الأکل إِلّا وقد مضی اطلوع 
الفجر قدر. 

واختُلف ف اد الذي 





يجب الإمساك, فقال 
الجمهور: ذلك القجر المعترض في الأفق نة وسسرة, 


وبهذا جاءت الأخبار ومضت علیه الأمصار.(۲: ۱۳۱۸ 


٤٤‏ العجم ق فقه لغة انقرآن. 


راجع «ع ي طء (الحتط). 





قرامه خب اله يق وه 
في الحسجرات: 1. ويُقرءان 
ُواا. وهما متقاربتان في المعنى. تقول للرّجلة! 
unr)‏ 





لاتمجل باقمة حتی تن وت 

الط + فتأ تا نی قتل من آشکل یکن 
فلم تعلموا حقيقة اسلامه ولاکفره. ولاتلو شلوا 
من التبس علیکم مر 
على قتل تن علمتموہ یقینّاء حربا لکم ول ولرسوله 


ی 








ولانتقمرا عل قتل أحد ال 


حوہ رشید رضا :٥(‏ ۹٣۳)ء‏ ومحّد جواد تل (۲: 


ج/ سس 


(A: 





في هذه الآية واجب في 
الشفر والحضر. ولافرق بينهماء فأيّ معنى لاختصاصه 
بالتفر؟ 

الجواب: حدثت هذه الواقعة فی التفر, ولذا مت 
بالتفر. والتفر بدل عی المسضعر, کم أن رت السرً: 
خمن الزهن ق الکفر, وقال: وان غلی 
عم تجذرا ایا را تثوضَة4 البقرۃ: ۲۸۳, از 

















تفر عل الحضعر ليساوي حكم الرهن في التشفر 
وا حضر, وکذلك ھاھنا۔ 0٤‏ 
(۵: ۳۳۷ 
ي )وها من «التٌفمّل» 
بم الإستغعال. أي اطلبوا بيان الأمر وثباته. 
ولاتتهوكوا فيه من غير رويّة . [إلى أن قال:] 
وقوله: ایا تکریر للأسر بالبتن, لیوقد 
(oot:‏ 
القراءتين وأضاف:] 








ہما ستقاربان۔ لش ماقال 


سس و26 


خلاف الإقدام, والمراد به نی وهو أَشدَّ اختصاضًا بهذأ 


و تیا) اتساه: ۸۱, 





ن ذلك قوا 





الوضع: وی 
أي أش وقفا هم عتا وعظوابأن لايقدمو! عليه. 





00 





أي ميرو بين الكافر والمؤمن؛ وبااء والّاء: توّفوا 
وتأنوا عق تعلموا من بستحق القتل, والعنیان 
متقاربان , والمراد بها لاتعجلوا في القتلى لمن أظهر الام 
فنا مدكم بأنّه لاسقيقة لذلك . [إلى أن قال:] 





أماد هذا الف للتأكيد بعد ماطال الكلام. رقي 


الأوّل: مناء تبينوا حاله . والّاني: معناء توا هه 





الفوائد بضبائر » واعرفوها و 
وه لالز 
آبوالشعود: (َیُوا)بالفاه. اي فاطلوا بیان 

الأمر في كل ماتأتون وماتذرون, ولاتعجلوا فيه بغير 

تدر ورويّة. وقری اي اطلبا إثباته. [إلى أن 

قال:] 
والفاء فى قوله تعالی:( 

الأمركذلك فاطلبرا بيان هذا الأم اليك . وقيسوا حال 

کم وافعلوا یه مافعل بكم في أوائل أموركم من قبول 
ظاہر ا مال, من غير وقوف علی تواطز الظّاھر والیا 
MA)‏ 


نوها 


۳ 












البو سوي : یو عن حال الریدین, وتبتوا 
في الرّدَ والقبول 


ینوا أن تردّوا صادقًا اهعامًا لرزقه , أو تقبلوا 
كاذيًا حرضًا على تكثير المريد. 
الآلوسي : أي فاطلبوا بيان الأمر في كلّ ماتأتون 


ونذرون» ولاتعملوا فبه من غير تديّر ورويّة. 


(Moi) 








وقرأ مزة وعلَ وخلف (فْتَمَبُوا) أي فاطلبوا 
الأمر ولاتعجلوا فيه . والمعنيان متقاربان, وصيغة 


«التفميل»!' بمنى الاستقبال, ودخلت الفاء لما في (إذ) 





من مع الشّرط , أله قيل: إن غزوتم یو إلى 
أن قال:] 
(فَتيُِوا) هذا الأمر ولاتعجلوا وتدیرواء لیظھر لکم 
ا ظاهر ا مال کاف فی الإمان الماصم؛ حيث ك فيكم 
نل 
ارا هذا التعليل ‏ على ماقيل - لما فيه من نوع 
تفيل ,ربا يل تقديه بتجاوب أطراف اللّظم الکریم٠‏ 
مع مافية من مراعاة المقارنة بين التعليل الشابق وبين 
عل 
أو لأنَ في تقديم الأوّل إشارة ما إلى ميل القوم نحو 


ذلك امرش وأ سرورهم به أقوى: في تقدهه 








تعجیل نسرّتہم, وفیہ نوع حط عليهم ‏ رفع الله تعالى 
قدرهم ورضي افو عر شأنه عنهم أو لأنّه أوضح في 
التعليل من التمليل الأخير وأسبق للذّهن منه. 

ولمله لم يعطف أحد التعليلين على الآخر شلا 
تعليلا شىء واحد, أو أنّ بجموعهما علّة. 








(۱ کناء اهر نگل 
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وذكر الرعْشَرِيَ وغيره في الآية مارده شيخ 
الإسلام با یلوح علیه خایل الشحقیق. وفال بعض 
اس فیها: ان السنی کما كان هذا اّذي قتتموه 
مستخفیابدینهفی قومه, خوا عل نفسه منهم, کت 
نتم مستخفین بدينكم حذرًا من قومكم على أنفسكم, 
فن الله تعالى عليكم بإظهار دينه. وإعزاز أهله. حت 
أظهرتم الإسلام بعد ماكنتم تكتمونه من أهل الا 


اقا نسة اف تال علیکم: وتوا ا ا 








يخنى أنّ هذا - وان کان پعضه مرو تن ابس 
كبر غير واف بالمقصود, على أنّالقول: بأنّالفاطبين 
کانوا مستخفین بدینهم حذرا من قومهم ,نی حير المنع 
الهم إل أن يقال: إنَ كون البعض كان مستخفيًا كاف فى 
الخطاب. ۱ 

وقیل :إن قوله سبحانه: ى ال يكم متطع 
عب قبله؛ وذلك أن تعاى ا نهى القوم عن قتل من ذكرء 
أخبرهم بعد أنه منّ عليهم بأن قبل توبتهم عمن ذلك 
الفعل المنكر. ثم أعاد الأمر بالتبيين مبالغة فى 
أوأمر بتيبيت تعمته سبحاته. شكرًا لام عليهم به 
کماتری. 











01۹:00 


وجه الخطاب في الآية للمسلمين 








اوقد تضكنت: 
ال أمرًا هم بالتنيت من حقائق اناس النذين 
یلقوتہم, إذا ماخرجوا للجهاد في سبيل 
ولايقتلون إلا المد الكافر, ولايقولون لن أل یسم 
التلام أو أعلن المسامة أو الإسلام: لست مؤمنًاء اجتهاد) 
نتم باه غير صادق فبا ألقاه. وطممًا في المغائم التي 
يتالونها منه. ۱ 
٣‏ وتنبيها تأدييًا وتذكيريًا هم: فعند الله مغائم 
كثيرة دنيويّة وأخروّةللمخلصين. فلاينبغي أن یکون 
اليا باعتا فيم المع ومذهلا لهم عن 
المق. وصارقًا هم عن الت. وعلیم آن پیذکروا 
تیم کانواغیر مسلمین, فی الله علیہم بفضلہ وهداهم, 
وأنامسن المکن آن من علی غيرهم وبهديهم أيضًا. 

"د وتوکیا انا بوجوب ات وتبیها فه ستی 
آلنذار با خبیر با یمملون, وبنواياهم الت 
يضمرونها وراء أعياهم . Ns‏ 

لاطبا التي هو القسمييز, والمراد بيه 
المييز بين المؤمن والكافر. بقريئة قوله: 9َلَاُونُوا 

ف کم الشلام تست مُزینا» . [إلى أن قال:] 

أي على هذا الوصف. هو ابتفاء عرض المياة الدّنيا 
كنتم من قبل أن تؤمنوا. فنَ لله عليكم بالإيان الصّارف 
لکم عن ابتغاء عرض ا میاۃ الاّنیاء إلى ماعند الله من 
المغائم الكثيرة , فإذا كان كذلك فيجب عليكم أ. 
دفي تكرار الأمر 





فلايقاتلون 











عرض ا یاۃ 
































َو آمهلوا حتی تعرفوا, وهذا معنی ( 

وأا كان ذلك أن اَي بعث عاملا على بني 
المصطلق ليأخذ صدقاتهم, فل توجه الم تلقوه 
ليعلّموم. فظن أئّهم يريدون قتاله . فرجع إلى الي . 
فقال: لهم قاتلوني , ومنعوني أداء ماعليهم. 





فیا ہم کذلك - وقد غضب ال - قدم عليه 
وفد بنی اللصطلق . فقالوا: اُردنا تعظیم رسول رسول ا٦‏ 






نبوا إلى آخر الآية, والآية التي بمدها. (۳: 4/۱ 

ي رأخاف] 
والشواب من القول في ذلك: انبا قراء تان 
معروفتان , متقاربتا لعن . فبأيتهم| قرأ القارئ فصیب. 
or‏ 











وه الفاضل القداد۔ ۸۱ 

الطُوسن: ومن قرأ (تَبَينُوا) أراد تعرفوا صمّة 
متضتن ار اي يحتاج إلى العمل عليه 
ال: تبيّن الأمر, إذا ظهر, ون 


هو نفسه, بعنی واحد . ویقال آیضا: تبّته 





دموا 


عليه من غير دا 








عرفتد 
ومن قرأ تا بالتاء ولقاء:آرد توقنوافیه حت 
لکم صخته et:‏ 








بي ن/ 418 


نوه الرْفَريّ (۲: ١١‏ والطَّبْرِسيَ (۵: 
۲ء والمُوسَوي (۹: 0۷۰. 


أي قفوا حتی یبن لکم ساجاء به 





آصدق هو أم كذب (o)‏ 
الفحُرالازي : آي فیتوا واکشفوا. (۲۸: ۱۲۲) 
البنيضاويّ : فتعرّفوا وتفخصوا. [إلى أن قال:] 
وتعليق الأمر بِالتَبيَ على فسق المقبر, يقتضي 

جواز قبول خبر العدل؛ من حيث إِنّ المعلّق على شيء 


بكلمة (إنْ) دم عند عدمه, وأنّ خير الواحد لو وجب 

















وهو طلب الثبات اَی حقی تفع الحال. 
[إى أن قال:] 
وقوله تعالی: إن 





وإن علم أو غلب صحته على ال 











يعاد الظر فيه ویب فضل لحك مكل 
لاطبا ياأتها ألذين آمنوا إن 
جاءکم فاسق بخبر ذي شأن, فتیتوا خبره بالبحث 





. حذر أن تُصيبوا قومًا 
بجهالة . فتصيروا نادمين, على مافعلتم يهم. 


والفحص للوقوف على 








/المعجم في فقه لغة القرآن.. 





وقد أمضى الله سبحانه في هذه الآية أ 
بالخبر. وهو من الأصول المقلامية 1 
أساس الحياة الاجتاعيّة الإنسائية , وأمر 








الفاسق , وهو في ممنى انمي عن العمل بخبره. وحقیقته 
الكشف عن عدم اعتبار حجَيّته . وهذا أيضًا كالإمضاء 
لما بى عليه العفلاء من عدم حجّيّة المخبر الذي لايوئق 
بن يبر به وعدم ترتيب الأثر على خبره. 

بيان ذلك :أن حياة الإنسان حياة علمّة. 3 
سلوكه طريق الحياة على مايشاهده؛ من ا بر وا 


والتافع والضار, والّأي الذي يأخذ به فيه. ولابتيشر 






له ذلك إلا فيا هو بمرءى منه ومشسهد . وماغاب عنه يم 
نتعلق به حياته ومعاشه أكثر مما يمضعره وأکتر .ال 
إلى تنميم ماعنده من العلم با هو عند غیره متیر 
الماصل بالشاهدة والّظر, ولاطریق یه[ لمع 
وهو الخير. 

فالزکون إلى الخير بعنى ترتيب الأثر عليه سملا 
ومعاملة مضمونه معاملة العلم المساصل للإنسان سن 
طريق المشاهدة والتظر فى الجملة . ما يتوقّف عليه 
الإنسان الاجم 
ومدار العمل 








مضمونه - وهو الستی بخبر اواحد اصطلاتا -کان 


مر منهعندهم ماه الموئوق به بحسب وعه؛ وإن 


لم يفده بحسب شخصه. وکلٌ ذلك لأتهم لايملون إلا 





برونه علب وهو الملم مستي أو الونوق وال 






إذا مهد هذا. فقوله تعالى في تعليل الأمر ب 
ا قَؤمًا ال إل يفيد أن 
الأمور به هو رفع الجهالة , وحصول العلم بمضمون المدبر 
عند مايراد العلم به وترتيب الأثر عليه .فق الآبة إثبات 





ماأتبته العقلاء. ونق مائفوه فى هذا الباب, وهو إمضاء 
لاتأسیس. A)‏ 


الصابونيّ : ال : طلب البيان والتَعرّف . وقريب 








والمراد به هنا: التحقّق والتَيت من الدبر ٠‏ 

حق يكون الإنسان على بصيرة من أمره. (۲: 46۷۲ 
ركذ لی بلاج مین 
لاسام هو 


الا :ترفع «البیل» بقوله: ( 
الفعل له . ومن أن «السّبيل». قال: طوَإكّ 5 
مي . وقد يجسمل الفمل لبي فصب 
» يراد بہ: ولتستبین ياحمّد سبيل الجرمين. 

(rv: 











طبر + واختلفت القرّاء نی قراءة قوله 








کان معنا عندهم : وا 
ْول ذلك : ولتستبين أنت یاعقد سبیل 





وکان این 


ا ھرمین, الذین سألوك طرد اللّفر الذین سألوه طردهم 


اعنه من أصحابه. 


وق لك بسعض لین وبق السصبرتین 





طريق الجرمين. 





سبل الشجرمين) برفع «التسبيل»؛ على أن الفعل 
للتبيل ولكهم مُذكروند 
هذا الكلام: ومعنی من قرا ذلك 
ين ودفع «التبيل» ‏ واحد. وف 
«الشبيل» وتأنيتها 

وأولى القراءتين بالصّواب عندي في ٭السَيلةَ 
الررفع » لأنّالله تعالى ذكره فصّل آياته في كتابه وتغزيله , 
لیبن اق بها من الباطل جميع من خوطب بها , لابعض 
» بالمب, فا جعل 





وسنی هؤلاء 
بالقاء ۔ في (ول 





الاختلاف بینهم ی تا 








دون بعض. ومن قرأ« 
انبيين ذلك محصورًا عل اليكل 

وأا القراءة في قوله. (وَلِعَسْبِينَ) فسواء ضرات 
بالقاء أو بالياء لأنّ من العرب من يذكَر «انسبيل» وهي 
تم وأهل نهد. ومنهم من يؤنّث «الشبيل» وهم أ. 
الحجاز. وهما قراءتان مستفيضتا. 









اء الأمصار,. 









ولفتان مشهورتان من لنات العرب, وليس في قراءۃ 
ذلك بإحداهما خلاف لقراءتته بالأخرى. ولاوجه 
ار إحداهما على الأخرى . بعد أن رف «الشبيل» 
av)‏ 


بي ن/ 4۲۷ 





يخاطب به اليكل فكأئه قال: ولتستبينوا الجرمين» 
أي لتزدادُوا استبانة ها ولم يحتج أن يقول: ولتستبين 
سبيل المؤمنين, مع ذكر سبيل الجرمين لأنَ سبیل المرمين 
إذا استبانت فقد بانت معها سبيل المؤمنين. 

وجائز أن يكون ا معنى: ولتستبين سبيل الجسرمين 
ولستبین سبیل الژمنین, لا الذّكر والخطاب هاهنا 
كر الجرمين فذّكروا, وثُرك ذكر «سبيل المؤمنين», 
کی کی الکلامدلیلا علیها . كبا قال عرو جل : ربیل 
تنیکم 4 اتحل: ۰۸۱ ول يقل: تقيكم البرد, لأنّ 
لت بترم از والبرد: ولکن جری ذکر اسر 
لیم کنو نی مکام أکثرمعناة له من الرد 


(ot: 











ٴعَة (۲۵۳), وأبوخیان (4: 04۱ 
يي : [ذكر القراءات وقال:] 

وای لل وان کان متا طریق المرمین عا 
به فجوزآنیکرن دك علی وجه اتکی ول 
الرَجَاج وأضاف:] 
وكذلك (سَبِيلٌ الْمُجرمين) حص بالاکر, لان 
ك ذكر المؤمنين لدلالة الكلام 
عليه (۱ 0٦‏ 
راز (۳: ۱ والشکبری (۱: 0۰). 
أشار إلى القرامات وقال:] 











يستديم ذلك . 2 قال نحو ماتقتم عن 








الكلام في وصفهم. وتر! 
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والمعنى: ومثل ذلك التفصيل البيّن فضّل آیات 
القرآن, ونلخّصها في صفة أحوال امرمن, من هو 
عطبوع على قلبه لايرجى إسلامه. ومن يُرى فيه 
أمارةالقبول, وهو الذي يخاف إذا سمع ذكر القيامة, ومن 
دخل في الإسلام إلا أنه لايحفظ حدودء؛ ولتستوضح 
سييلهم فتعامل كلا منهم م يجب أن يعامل به فلن ذلك 
التقصيل 

حور أبوالشمود (1: ۰۱۳۹۱ والالوسي (۷: ۶ 

الطَبرسي ؛ [ذكر القراءات وأضاف:] 

ا« وَإِتَستبيَ سبيلٌ الْمُجرِمِينَ» بالّفع. أي ليظهر 
طریق من عائد بعد السیا 
بالإعراض عنه لمن أراد الَنهّم لذلك من المتات: 
اليجانبوها ويسلكوا شيرها. 

وبالتصب. ليعرف السّامع أو السَائل/ أوتلتمر زت, 
یامحقد سبیٹھم. وسبيلهم: يريد به ماهم عليه من الكفرٌ 
والعناد, والإقدام على المعاصي والجراتم الؤذبة إلى الثار. 

وقيل: إن المراد بسبيلهم: ماعاجلهم لله به من 
الإذلال وان والبراءة منهم. والأمر بلقل والشبي 
ونمو ذلك. 

وهالواو» نی( 


محذوف. وال 


(r: 








إذا ذهب عن فهم ذلك 





:) للطف عل مضمر 
۔یر: ولتستبین سبیل الجرمين والمؤمنين. 
وجاز الحذف لأنّ فبإأبق دايا على ماألق. 











C.A) 


أبوالبركات : [ذكر وجه العطف بالواو كبا تقدّم 





عن الطبْرسي] Cr:‏ 


رشيد رضا: [ذكر القراءات وأضاف:] 





وأتا فائدۃ المع بين آلغيبة والخطاب فيهاء فهي إن 
بات هو في نفسه موضح لسبيل الجرمين وأئّد 

ينبغي للمخاطب بذا 5 
منہا بتأملها وفهمها والاعتبار بهاء فكم من 1 














على علّة محذوفة, لقوله: (نقَصّلُ). لم يقصد تعليله بها 
بخصوصہاء وإِنَا قصد الاشعار بأنّ له فوائد جمّة, من 
جملتها ماذكر. أي وكذلك نفصّل الآيات لما في تفصيلها 
كي الأحكام والميكم. وبيان الحجج والواعظ والمبر: 
اولاجل آن تستبین سبیل امرمین, فیکون من ععلف 
اس پل ال 

وقیل: هل فمل مقر هو ين المذكور, أي 
ولأجل أن تستبين سبیل المرمین نفصّل الآيات؛ وذلك 
أنه بين سبيل المؤمنين فلم منه أن ماخالفه هو سبيل 











وَأَئيتَامًا الْكتَابَ الْمُسْتَبينَ. اساقات: ۱۱۷ 
گے ۲ ۲ 
الطبريّ : ويعني | 

مافيه. وتفصيله وأحكامه. 





۱:۲۳ 

1 
الطوسيّ: يعني الّوراة الدّاعي إلى مافيه من البيان 
التي تظهر منه في الاس فكل كتاب لله بهذه 





الصّفة من ظهور الحكلة فيه rr A)‏ 
نحوه ارس ات 
البعَوي: آي الستیر, وهوالتوراة. ۰ ۳۹:0۱ 
نموه این (re‏ 


دی :آي الستتیر وهو لوا 
«التین» كهي في قوله: (یسکَنجرُون) الصاقات: ۰۱۵ 
بان وأبانَ واستبان واحد. 
بي : البليغ في بيانه, وهو الوراة کیا قال: 


هُدَّى وَُو»المائدة: 44. 





(4:4) 





(or r) 
)۳۳۷۰۵( 


وهو الكتال 





الین والّنیا. کیا فال: هنن اززیة4 الگیفر 
۰:۱ 
وه الشربینی: ۳۸۰۳۱ 
الشيوطي قم البديميّون التجع. ومثله 
الفواصل, إلى أقسام: مطرّف, ومتواز. ومرضّع؛ ومتوازن. 

ومثائل. [ويعد أن ذكر كلا متها قال:] 
والمنائل أن يتساويا فيالوزن دون 
أفراد الأولى مقابلة ما في 








وكذا المستبين والمستقيم. واختلفا في الحرف الأخير. 


Cor) 


ب‌ي ن/ ۶۲۹ 


البروضوي : أي الیسلیغ , والمتناهي في البیان 
والتفصيل ء وهو التوراة. فإله كتاب مشتمل على جمیع 
العلوم التي يحتاج إليها في مصالح الدّين والدّنياء قال 
تال« اگزیته اد 

فاستبان مبالفة «بان» معنى ظهر ووضح ؛ وجعل 
(الکتاب) بالمًا فی بیانه من حيث أله لکاله في بیان 
الأحكام وقبيز الحلال عن الحرام , كأنّه يطلب من نفسه 
أن ينها ويحمل نفسه على ذلك. 

قيل : هذه «الين» كهي في قوله :(ي- 
فان بان واستبانَ وت واحد , نحو عجل واستعجل 
» فیکون معناه : الكتاب المبين. 
+ أي البليغ في البيان والتقصيل ,كبا يشعر 
72 لينية وهو الوراة. (0۳۸:۲۳ 

دی 

المَراغيَ : أي وأعطيناهما الكتاب الل الواضح ٠‏ 
الجامع لما يحتاج إليه البشر في مصالح الدين والذنياء وهو 














۸ ۷۱ 










00۸ 


Wir) 
أي يسستبين المجهولات المنفيّة‎ 
وهي الت يحتاج إلها النّاس في دنياهم‎ . 
Mov) 
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راجع «ي د ي» (يَدَئها). وكذا الآبات: البقر: 
8ء وآلعسعران: ۳, والأعسراف: ۱۷ و ۷٦ء‏ 


والجرات: ۱. 





بين ذلك فافعلا اعون 
القَرَاء : قال: (بَيْنَ ذلِكَ), و(بَين) لاتصلح إأ 
اسين فازاد, وإنَا صلحت مع (ذلِكَ) وحده, لأنّه في 


مذهب اثنين, والفملان قد يجمعان ب«ذلك» و«ذاك», 
ألاترى أنّك تقول: أن زيد أخاك. وكان زيد أ 





غلاب لدكان» من شيئين. ولاب ل«لأطن» من یوقن 
ثم يبوز أن تقول: قد كان ذاك, وأظنّ ذلك. 

وإنا اممنى في الاسمين اللذين ضتهما (ذلك تبن 
هرم والتباب. ولو قال في الکلام: بان وت 
تينك. يريد «الفارض والپکرہ كان صوايًا. ولو أعيد 
ذكرهما لم يظهر إلا بتننية. لأئهرا اسمان ليسا بفملين 
وأنت تقول في الأفمال فتوحّد فعلهها بمدها؛ فتقول 
إقبالك وإدبارك يشقّ عل, ولاتقول: آخوك وأبوك 


يزودفيه 











وعا جوز آن بقع عليه بين وهو واحد في اللفظ . 


دي عن الاثنين فا زاد. قوله: < 





ڑ4 البقرۃ: ١۱۳ء‏ ولایجوز: لاغوق بین رجل منہم 
لأنّ «أحدا» لايق كبا بنتی الڑجل ویجمع, فان شنت 





أكثر, من ذلك قول الله عرّوجل: تنا 


عَنْهُ َاجزِينَ» الحاقّة: 4۷, 


تقول : یم ال 

















وبین تن قُسم اشال؟ فشجري دتن» و«أیه ری 


٭أحدہ, لأہما قد یکونان لواحد ولجمع. 
ل العرب تقول: لاکذا ولاکذا ولکن 
لك ففجاز هذه الآية: بين هذا الوصف» ولذلك 


(o: 











بين 
قال: (بَيْنَ ذلِكَ). ۳۱ 
کے 
وه اطوسي. 010 
الطبريّ : [قال نمو القَرَاء وأضاف:] 


وغير جائز لمن قال: كنت بين زيد وعسمرو, أن 
يقول :كنت بين ذلك . وأا يكون مع أسماء الأفعال دون 
أساء الأشخاص et‏ 
الرّجَاج : ومعنى بَيْنَ ذلِك) بين البكر والفارض, 
ن الصّغيرة والكبيرة. وإِفًا جاز (بَبْنَ ذل)» واه 











امل فنقول: ظننت زيً) قانا. فيقول القائل : ظننت 
ذلك Qor:‏ 
نحو ارت ری (AV:‏ 


ابن عَطيّة : (بَيْنَّ) بابها أن تضاف إلى اثنتين. 





الجملات, فاذلِك) عند ۳ 
إشارة إلى مفرد على بابه. وقد ذكر اثنان فجاءت أيضًا 
على بایہا۔ 
نحوه أبوالُعود (1: 116), والآلوسئ (۱: ۲۸۷)ء 
ورشيد رضا١١:‏ 149. 7 
أبوالتركات: أي بين الفارض والبكر, وقال :2 
ذَلِكَ) ولم يقل : بين ذيتك, لأنّه أراد بين هذا المذكور. 


OWN 








Ar: 








بب خر یئ شلہ4 البقرة ۲۸٢‏ 


إن شاء الله (مسائل الرازي: 0 


أبوحَيّان : (بَيْنَ) ظرف مکان متوسط الصرّف. 
تقول: هو بعيد بين المدكبين ونق بين الحساجبين, قبأل 








إذا كانت ظرهًا بين مامكّن البينية فيه. وام ينزيد 
وبين عمرو, ومسموع عن كلامهم. 

وينتقل من المكائيّة إلى الرّمائيّة إذا لحقتها «ما» أو 
«الألف». فيزول عنها الاختصاص بالأسماء, فيلها إذ 
اذاك الجملة الإمية والفعاية, وربما أضيفت «سينا» إل 





بي ن/٤٤١‏ 


فيحتمل أن تكون الآية من ذلك. قيكون أطلق 
(ذلْكَ) ويريد به «ذينك». وهذا حمل غير الأّل. 

والّذي أذهب إليه غير ماذکروا, وهو أن یکون 
(ذْلِكَ) مما حذف منه المعطوف لدلالة المعتى عليه 





دير: عوان بين ذلك وهذاء أي بين الفارض والبكر. 
فیکون غلیر قول التاعر: 
٭فا كان بین لیر لو جاء سال 


أي فا كان بين الخير وباغيه , فحذف لفهم المعنى. 





القحل: ۸۱. أي وارد 
0۳۰۱۱ 





الَّمَحْشَريّ : إن قلت: كيف جاز دخول ابَيْنَ) 
على (أَحَد) وهو يقتضي شيئين فصاعدا؟ 
ا عام في الواحد المذكر والمؤنّث 
وتتنيتهها وجمعهماء تقول: مارأي 
آلاتری تقول: لا نی فلان ولا نات فلان. فالعنی: و 





يت أحدًا فتقصد العموم. 


ری ایسآ اد » ومنه قوله تعالی 
من السام الأحزاب: ۰۳۲ (۱: 40۷۹ 





)01 
+ وا دخل (َی) علی (أحَدِ) وهو 
لمسومه: من حیت إله وقع في سياق ٠‏ 


دين أو بين جماعة. 














فهو بمغزلة: ولم يفرّقوا بين 
e)‏ 
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قائل : فلان بين الجر ويسين 
مع التخل وحد لاله جع في 





وشجرة وشجرء 
العی. 

والذي لايصلم من ذلك قولك : امال بين زإيد مهل 
خطأ حٌ تقول: بين زيد وعمرو, وإن نوبت بعزيد» 
أنه اسم لقبيلة جاز ذلك .كبا تقول :الال ہیک كي تید 
الال بین بن می ستشید بش (e:‏ 

نوا ی( Mor‏ ۔ واطرسی 

الرجاج : جوز آن یکون سحاب جسم: سحابة, 
ویکون ی 
واحد) إلا أنه قال: (بَيَه 





ی 0:۷ 








أي بين جميعه , ويبوز أن يكون التحاب 





4) لکثرته. ولایجوز آن نقول 
جلست بين زيد حق تقول وعمرو؛ ونقول: سازلت 
أدور بين الكوفة , لا الكوفة اسم يتضمن أمكنة' 
فكأنّك تقول : مازلت أدور بين طرق الكوفة 
يّ: جاز يها وهو واحد, لأن ا معنى 
جزائه, كما قيل في قولد: 

#بين الآخول فحومل © 
ابن عَطيّة : أي بين مفترى التحاب نفسه. لأنّ 








بق 





۳۰:۳ 


منهوم «انشحاب» يقتضي أنّ بينه فروبًا. [ثم قال نحو 


ماتقدم عن الرّجَاج] ۸ 


الثرطبی: [ذکر الاشکال وأجاب با تقتم عن 
افرء اج 1 


۸۸۱ 





الكهف: 01 
القرّاء: جملنا تواصلهم في الدّنيا (مَوْيمّ). 
evin‏ 










رسی: أي بین الؤمنین والکافرین. )٦۷١٢٢(‏ 
أبوحيًا اه الا الضّمیر فی اَيْتہُم) عائد عل 
الذاعين وألد عوّين؛ وهم المشركون والشمركاء . وقيل 
يعود على أهل الهدى وأهل الشّلالة. [إلى أن قال:] 
والظذاهر انتصاب (يَيْيُمْ) على القآرف . وقال الم 
البين هنا الوصل . أي وجملنا تواصلهم في اليا ملك 
يوم القيامة. فمل هذا يكون مفعول أُوّل لِاجَمَلَْا) 
وعل ارف یکون في موضع الفعول ان ۳۳0 
تحوہ الاگوسی )10( 
آوالگعود: بین این والدعزین. :0۹۷ 


وهناك آبعات راجع «چ ع ل» ( 











واگ 








لد دم من بین اس. ویس بن سم 

(ينٌ) زيادة. وقيل: حو من البين الذي 

معناء البمد. أي اختلفوا فيه لبعدهم عن الحق. 
۳۹:۹۱ 










مغدم 


اسع في «بين» فأضيف إليه المصدر 
وهذا يدل عل قول من قال: إن اقرف تسل اسا 
فی غیر الشعر, ألاتری أنه قد جاء ذلك في الشفزیل 
۹ مع بتكم الأنام: ۹6 بالزفع كا جاء في 
الشّعر نحو قوله: 








#تصادم بين عينيه الجبوباه 
ايرس ۲۰۰:۲) 


القّرالزازي: يعني شهادة مابينكم , وهابيتكمء 









ظھورہ. ونظیرء قولہ: ؤضذًا و 
الكهف: ۷۸. أي مابيني وبينك , وقوله: لد تلع 
ك4 الأنعام 6 قراءة من نصب . (۱۲: 4۱۱4 

اقرط : قبل: 58 ماینکم. فحذفت ساء 
وأخیفت «الّمادت» ٍل افقرف. واستسل اسما على 
لحقيقة, وهو الستی سند الحویین بالفعول عل 
التعة, کا قال: 

٭ویوئا شہدناء شلیشا وعامژاه 

01ب 32۰ 
کاپ سبأ: ۳۳ء أي مكركم فيهم). [ثم استشهد 
تمر وفال:] 

توس قوله تمالی: هدارا 
لکفت+-۷۸. آي ميتي وبا 











CAY 






0:۷ 


+» الأنمام: 44, لأنّ ذلك مضاف إليه, وهذا باق 
1 ير «ما», لأنّ 

, وصیرته ولا به 

۳۹۰۵۱ 
0۷۷ 





أمر اعتباري: يفيد ملق 





ياء» من زمان أو مكان» أو 


يطلق على الوصل والفرقة, 


بالآخر أو الأ 


حال و عمل. وقالوا: [ 





۷ العجم فی فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 


ومن التاني قوطم: ہذات البين» للعداوة والبغضاء. قال 





مابينكم من عداوة, أو فساد. وهو أمر معنويّ صل 
بين الأفراد. ۳۹۱ 


هناك أبحاث راجع دش ھ دہ ام 








تقطع بیتکم وضل عنکم عا 


۹٤ الأعام:‎ 





ری ۰۷ ۷۷۹) 
مُجاهد : تواصلهم فی الّنیا. (اطَّرَي ۷: 0۷۹): 
ا ماکان بینکم منالوصل اي ۷3۷۷ 

اَي 5۷ا 
تنگم رتو لیم 


وهو وجه الکلام. 















وف قراءة بدا عم 
إذا جُل الفعل ل«بین» کرد نصا كيا قالوا: أتانى دونك 
من الرّجال. فترك نصبًاء وهو في موضع رفع: لاله 





صفة . وإذاقالوا: هذا دون من الّجال . رضره في موضع 
الڑفع , وكذلك تقول : بين الّجلين بين بعبد , وبونُ بعید , 
إذا أفردته أجريته في المربّة وأعطيته الإعراب. 


se) 
6 مو اي‎ 
الطبريّ : يعني : تواصلهم الذي كان بسينهم في‎ 





الدنياء ذهب ذلك اليوم. فلاتواصل بينهم ولاتواد 
ولاتنامعر, وقد كانوا في الدنيا يتواصلون ويتناصعرون, 
فاضمحلٌ ذلك كله في الآخرة, فلاأحد متهم يتمعر 














صاحبه. ولايواصله. 
واختلفت اثقرّاء في قوله : 
أهل المديئة نصبًا. يبعنى لقد ت 





والصّواب من القول عندي في ذلك أن يقال: إن 
مشهورتان باّفاق المعنى . فبأيته| قرأ القنارئ 
افصيب الصّواب؛ وذلك أنّ المرب قد تتصب «بين» فى 
موضع الاسم. ذكر سماعًا منها: إيابي نوك ودوتك 
وسواءك نصبًا. في موضع الرّفع. وقد ذكر عنها الا 
الرَفع في «بين» إذا كان الفمل طا. وجملت اممسا. [ثم 








آئمشہد بشمر] 
غير أنّ الأغلب عليهم في كلامهم التصب فيا في 
حال کونها صفة. وفي حال +) 
الجاح: ارف أجود, وسناء لقد تقطّع وصلكم 
والتصب جائز, المعنى لقد تقطّع ماكنتم فيه من الشركة 
Or:‏ 








ي: من رفع (يتكُ) جمله فاعلا لا 
وجمل «السین» بح الوصل, تقدیره: لقد تلع 
وصلكم. أي تفرّق جمعكم. 

وال کید الافتراق . ولكن أتّسع فيه فاستعمل 
إسنا غير ظرف, بمعنى الوصل. 

فأمًا من نصبه؛ فتصيه على ارف والمامل فيه 
مادل عليه الكلام من عدم وصلهم تقدیرہ: لقد تلع 
وصلكم بينكم. ف«وصلكم» المضمر هو الذامب 
زا جعله مرفومًا في 








الابين», وقد قيل:إِنّ من نصب ابی 











المعنى بِاتتْطْم), لكتّه لا جرى في أكثر الكلام منصوبًا 
تركه في حال الرّفع على حاله متصويًاء لكثرة 
کذلك, وهو مذهب الأخفش . 

والقراءتان على هذابعنى واحد. ومتله عند الأخقش 
قوله؛ ويلا دون 4 المن: ۰۱۱ ومثله: «بَليل 
کوچ الممتحنة: ؟؛ في قراءة من ضمٌ اليياء. وفتح 
الام 

فددون» ودبين» اسملا في هذه المواضع اا 
غير ظطرف, لكن ثُركا على الفتح . وموضعه] رفع ؛ من 
أجل أن أكثر مااستعملا بالتصب على أَتّها طرفان. 


(VA) 





نحو والب ر کات (۱: ۳۳۲). وال 
فيه وجهان؛ أحدهما: تفرّق جممكم” 
ذمب تواصلکم ق اتب 


NTs 


م) بالفتح . فعناء نقطّع الأمر بینکم 
Nn‏ 
9 أ هل الدينة والکسان وحفص 
(بيَْكُم) بنصب التو , الباقون برفضها. 

البين: مصدر بان بين إذا فارق. [غ استتهد 
بشمر إلى أن قال:] 

وامصمل هذا الاسم على خاريين: أحدها: أن 
يكون اممًا منصعرفًا كالافتراق, والآخر: أن يكنون 
ظرئا 

فن رفعه رفع ماکان ظرفا استعمله اضٌا. دیدل 


على جواز کونه اسب قولہ: دا راق نی ییا 





ب ي ن / ٦٤٤‏ 


الكهد: ۷۸ وقوله : يسن بيا مث ججَاث4 
فصّلت: . فل استُممل اممّا في هذه المواضع , جاز أن 
بسن إليه الفمل الذي هو (تتطّ) في قراءة من رقع. 

ويدلٌ على أنّ هذا الرفوع هو اي اسشمل ظرقًاء 
ثه لاخلو من آن یکون اي هو ظرف اسع فیہ, أو 
یکون اي هو مصدر, ولایجوز آن يكون الذي هو 
الشقدیر بصیر: لقد تظّع افترافکم: وھذا 
خلاف العنی الراد, لا الراد: لقد تتطّع وصلکم؛ 
وماكنتم تتأ لفون عليه. 

فإن قيل: كيف جاز أن يكون بممنى الوصل وأصله 
7 وعلى هذا قالوا؛ بان المسليط. إذا 
اي کون الحديث : «مابانَ من المي فهو ميتة». 

قیل: اه( استسل معا 
یف وینك رک وبنيوینه صداقة ورصم. صار 
لذلك بمنزلة الوصلة وعلى خلاف الفرقة. فلذلك صار 
آذ ق بنك بمنى لقد تقطّم وصسلكم, وسثل 
في أله عجري في الکلام ظرفاء ‏ یستعمل انما 
ببعنى «وَشْط». ساكن العين. الاتترى أتمم یقولون: 
جلست وشط القوم , فيجملونه ظرفًا لايكون إلا كذلك. 














المتلابسين, نحو 








رانم فيكم قر كا الأنعام : 44 لأنّ هذا الكلام 
فيه دلالة على التقاطع والتّباجر, وذلك المضمر هو 
الأصل , كأنّه قال: نقد تقطّع وصلكم بينكم, 


٤‏ / المعجم في فقه ثفة الترآن... ج 


والقاني: أن يكون على مذهب أبي الحسن: أن 
ایکون لفظه منصويًا ومعناء مرفومًا, فليا جرى في كلامهم 
منصوبًا ظرفاء تركوء على مايكون عليه ف کر ال 
وكذلك تقول في قوله: یو 
المتحتة: ۳, وکذلك قوله: وان م 







دون 4 امن: ۱۱ فلت مرت دفع عنده 
وإن كان منصوب الأفظ. كما تقول: سنا الالح ومنًا 
الط فترفع. (re)‏ 
غو لأسي 
لیر : فقد تم بینکم. وتفرّق وصلکم: 
وتبدّه شملكم وتلاعى ظتكم, وخانكم ‏ في التحفيني .. 


هن 


(mi: 





شي : وقع القع بينكم, كا تقولاء بج 
ينين تريد أوقع الجمع بينهما عل إسكَ يق . 
مصدره بهذا التأويل. ومن رقع فقد أسند الفعل إلى 
ارف ,کم تقول:قوتل خلفکم وأمامکم 
ن عطية: قرأ ابن كثير وأبوعمرو وعاصم وا 
عامر ومزة تک بالرفع. وقرأ نافع والكسائي 
متكا بالتصب. 

ان .قصل وجوه : أولاها: أنه لقآرف . سل 
اما وأ یہ اف اد الو اسما في قول 





۳: 








کی یی رن از 





اة لير ق نمش تفن مجم 
الرّحراويّ والمهدويّ وأبوالفتح وسواهم ‏ حکوا 








«البين» في ال بقل عل الافتراق وعل الوصل, 
فكائه قال القد تقطّم وصلکم. 

وفي هذا عندي اعتراض. لأن ذلك لم يرو مسموعًا 
عن العرب وإنا انع من الآية والآية ممتملة . قال 
الخليل في «العين»: والبين: الوصل, لقوله عرَّوجِلٌ 
قد تع ینکر 
معترضة لغير ذلك. أما أنَ أبالفتح قرّى 
الوصل , وقال: وقد أتقن ذلك بعض الح" 
آصف ابین من الین» 







والوجه لالت من وجوه الرّفع: أن يكون «البين» 
على أصله في الفرقة من بأن يبين, إذا بعد . ويكون في 
قر ال تبوّز. على نمو مابقال في الأمر البعيد في 
اف : نقطمت الفجاج بين كذا وكذاء عبارة عن بعد 
لہ ویگن القصد: لقد تقطّمت المسافة بينكم طوهاء. 





الفمل مستندا إلى شيء محذوف. وتقدير: لقند تقطّم 
الاتصال أو الارتباط بيتكم, أو نحو هذا. 

وهذا وجه واضح وعلیه فتره الناس: ماود 
وَالشُدَيّ وغیرها 

[داوجه آخر يراه أبوالحسن الأخقش؛ وهو أن 
يكون الفعل مسندًا إلى الرف , وییق ارف عل حال 
نصبه وهو في ال مرفوع , ومثل هذا عنده قول : وأا 
ناسیون وم دون ذلك البن: 1١‏ 

وقراًابن سعود وجماجِد والأعمش 








rs: ا‎ 











ولقد أطال من بعدهم في توجيه القراءتين ولم يأتوا 
بشيه جدید فلاحظ أبوحَيان (4: 187, والآلوسي 


(۲۲۵:۷), ورشید رضا (1۲۸:۷) 





الأخفش : أضاف ذات) إلى «البين». وجعله 
(ذات) لا بعض الأشياء يوضع علیه اسم سوا 








وبعضه يذكّر, نمو «الذاره و«الحسائط» أنث 


ودک «امائط» n:‏ 





واختلف أعل المريية في وجه تأنيث 
«البين». فقال بعض نموي البصعرة. [وذكر نمو يلام 


الأخفس وأضاف:] 





وقال بعضهم: إا أراد بقوله : (ذات نیک الم 
التي للبين فقال: ذات المشاء؛ ويريد التاعة ال يفا 
العشاء. قال: ولم يضعوا مذرًا مؤت , ولامؤا مذگر: 
إلا لمعى. 

هذا القول أو القولين بالصّواب , للعلة التي ذكرتها 
اله 7 OVA‏ 










۹:0) 


وسلکم » والبين: الوصل. قال 


ورسوله.وکذاك ال صلح ذات اب 
الال ال 
الميبدي أي الحالة التي بینکم, لیکون یط 





ب‌ي ن/ 1۳۷ 


(tt) 





القوي (۲: ٦٦۲)ء‏ والْضاويٍ (۱: ۰۳۸6 
6:۳ 





قلت: أحوال بيتكم, يعني مابيتكم من الأحوال 
حقی تكون أحوال أف وعبة واتغاق. كقوله: ات 
الصُدُورٍ» الأشال : 4۳, وهي مضمراتها, 

أ كانت الأحوال ملابة للبين قيل طا: دذات 





البين». كقوهم : اسقني ذا إنائك 
بن الشراب. وقد جعل التقوى وإمصلاح ذات الببين 
واک لله ورسوله من لوازم الإيان وموجباته. یمهم 
أن کیال الایان موقوف علی اور علها 

وه رای (۱: ۱۱۹ والیابوري (۹ 
۱۲۰ وآ یمود (۳: ۰0۷۱ ولو (۳۱۱:۳). 


عَطيّة 


يريدون: مافي الإناء 


ON: 





تصرع بأئّه شجر ينهم اختلاف. 





ممنى يمم جع الوصل والالتحامات والوذات, وذات 
ذلك هي المأمور بإصلاحهاء أي تفسه وعينه, فحضٌ لله 
على إصلاح تلك الأجزاء. فإذا صلحت تلك حصل 
إصلاح مايعتهاء وهو البين الذي هم. 

وقد تستعمل لفظة «الذّات» على أنّها لزية ماتضاف 


وقسه؛ وذلك في قوله: عل 


7 ت الشُوكته 
الأتفال: ,٠/‏ فإنهها هاهنا مؤئئة قوهم: الذّنب مغبوط بدي 






۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج7٠‏ 


بطنه. 





من هذا؛ وهو قوفم : فعلت كذا ذات يوم. [ماستشهد 
بشعر] 
وذکر اي عن بعضهم أنه قال : ذا 





فيها العشاء. 





كي وهو قول بین الانتقاض, وقال 
ج: «البین» هاهنا: الوصل , ومئله قوله عرَوحل 
<لفذ تقطّع بتتكُْ» الأنمام: +*. وفي هذا كله لر 
EN:‏ 
لسن :ی أملموا نکم سن لسوت 
والمنازعة, وقوله: «ذَآت بَتِكُم» كاية عن ازع 
وا خصومة. وہالاّاتء هي الخلقة والبنية, يقال: فلان 
في ذاته صاځ في خلقته وہنیتہ, يعني أصلحوا نفس كل 
اشيء بينكم , وأصلحوا حال كل نفس بينكم. 
معناء وأصلحوا حقیقة وصلکم, كقوله 
4 الأعام: ۹١‏ أي وصلکم, والراد 
كونوا مجتمعين على ماأمر اه ورسوله 
آبسوعیّان: و«البين» هنا: الفسراق 
وَاذَات) هنا نمت لفعول محذوف» أي وأصلحوا أحوا 
ذات افقرافكم .لا كانت الأحوال ملابسة للبين أضیفت 
مفتها إليه. كا تقول: اسقني ذا إنائك, أي ماء صاحب 
إتائف, لابس اقاء لاه وصف بان 1 















(A: 








وأضيف إلى 





الإتاء. وامعنى: اسقني ماني الإناء من الاء. | 








ی وا وقال:] 

وتلخّص أن «البين» يُطلق على الفراق ويُطلق على 
الوصل؛ وهو قول الرَجَاج هناء قال: ومثله : لق قط 
یٹ4 الأنمام: ۹۵, ویکون ظرفا بعنی وشط. 
ويحتمل (ذأت) أن تضاف لكل واحد من هذه المعانى. 

ونا اخترنا في أنه بعنى القراق . لأنّ استعماله فيه 
انہر من استعماله في الوصل , ولأنّ إضافة ذأ 
أكثر من إضافة (ذَأتَ) إلى «بين» الرفية . لأثها ليست 
كثيرة التَميرّف, بل تصيرّفها كتصيرّف «أمام وخلف» 
وهو تصيرّف متوسط ليس بكثير. 

وأمر تما أو باتوی لأثها أصل للطّاعات, ثم 
بإملإح ذات البين, لأنّ ذلك أهم نتائج التقوى في ذلك 
يفت لذي تشاجروا فيه, 
في أمركم يوبن التقوى والإصلاح. وغير ذلك, 

)):٤( 

ا بعنى الفسراق أو الوصل أو 
ظرف. أي أحوال ذات افتراقكم. أو ذات وصلكم, أو 
ال المتصل بكم. 

وقال ارجا وغيره: إن (ذات) هنا بازلة حقبقة 
الي» وتفسہ, کیا بیٹہ ابسن عطبة, وعليه استمال 
المتكلّمين. و كانت الأحوال ملابة للبين أضيفت 
إليه . كما تقول : اسقني ذانانك, ي مافیه, جمل که 














مر بطاعته وطاعة رسوله 











صاحبه OTE:‏ 
رشید رضا: آي آصلحوا نفس مایینکم» وهي 

الال والصّلة الي يينكم, تربط بعضكم ببعض وهي 
لة الإسلام. وإصلاحها يكدون بسالوفاق والَعاون 











والواساة, وترلك الثرة والتفوّق, وبالایتا: 

والبين في أمل اللّغة يُطلق على الاشصال 
والافقراق, وكلّ مابين الأرفين. كا قال: للد َم 
نک الأنمام: 44. ويُعبر عن هذه الرَابطة ب«ذات 
البين». :6۸۷ 


تحوه حستین خلوف(۲۹۶:۱),والّابون(۱: 8۸۸) 





بتوهم آنه 





ولو نصیت الانية کان صوا 
كان (فراق مابینی وینك) نوہ 

الرجاج : فا هذا فراق بینی وین 
یتویهآن معنی مئل هذا: الوکید, والنی هذاخا 
.بينناء أي هذا فراق اتصالناء قال : ومثل هذا أمر الكلام 





> زعم 








ثانيةٌ توكيد . وهذا لايكون إلا بالواو. ولايجوز: «هذا 


فبينك» لأنّ سعنیالواو: الاجستاع, وسعنی 





الشوال منك بعد عهدك وشرطك سيب فراقنا. 





ب‌ي ن/۶۳۹ 


ولاأصحيك بعد ھذا. واج «تين» تأكيدا متا فراق 


ينا كبا يقال: لمن الله الغادر متي ومنك .أي القادر من 





۳۳ 
نحره الط ۳۳:۱۱ 
ابن عطي : الاح اي یکون بین 
المصطحبين ونحوهماء وذلك مستعار فيه من الرفية . 





ويستعمل استعبال الأسماء. وأمَا فصله وتكريرء يقي 
وبي ) وعدوله عن «بينناه فلممنی ال کید . (۵۳۵:۳) 

الطبْرسيَ : معناء هذا الكلام والإتكار على ترك 
۸۷:۳۱ 


ِل بأنَ مسوّغ ذلك تكريره بالطف بالواو, 
دتري أنك ولفتعرت عل قولك: ال بيني .م يكن 


كلامًا حي تقول : بيننا؛ و بینی وبین فلان. (۲: ۳۹۷) 








الآلوسيّ: ونصب | 
«بين» وإن كان لايضاف إلا لمتمدّد. لأنّه لاُعطف على 
لمیر ایمرور بدون (عادة ابا AY‏ 
نگم اه کان 


الإسراء: 53 





للمفارقة, 
Qotis)‏ 


۲۵:۵ 


۰ فم وھ لفق انقرآن.. ج ۷ سس 
1 0 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذء الما اتي. وهو الفصل 








رأسه من جسده وفصله» فهو مبين. 

والبائنة: البثر البعيدة القعر الواسعة . وحي بثر يون 
أيضًاء لأنّ الحبال تبين عن جرّبها كثيرا. يقال: أبان 
اللو عن طيّ اليغر. أي حاد بها عنه اعلا يميا 
افتتخرّق. 

والبائئه: الّخلة الطويلة السذوق. والقوس التي . 
بت من وترهاءوهي بان آیگا. وقال مه 2 
طلب فلان البائئة ق ید وذلك ٍذا طلب الما آن 
نينا بال فيكون له على حدة. وقد ان وه 
يونا 

والبائن: من يحلب الثّاقة. والجمع بين وهو الذي 
يقوم على يمينها أو يسارها عند الحلب. والمستعلي : من 
يعين البائن, ويقوم قبال. 

والطّويل البائن : المفرط طول الّذي بَمُد عن قد 
الرجال الّوال. ۱ 


والبائن: من ولي أمرًا ومارسه. وفي المت : داۓ 


حت بان هو بلك يبي 





البائن أعرف». أي هو أعلم بهذا الأمر من لم يارس 
والطلاق البائن: هو الذي لاييلك اوج فيد 
استرجاع المرأة إلا عقد جدید. يقال: بانت المرأة عمن 
الرّجل. أي انفصلت عنه بطلاق؛ وهي بائن, وتطليقة. 
بسائئة: تطليقة ذات / 








بَيتوكةء وي «فاعلة» ببعنى 


«مقعولقة. 
ويانت الجارية: تزوّجت, وكأنّه من البثر البعيدة. 





أي بدت عن بيت أبها. وبي فلان به وأبانها: زوّجها 





وصارت إلى زوجها. 
وغراب البَيْن: الغراب الأبقع , سمي بذلك ۔کما قیل - 
لاله بان عن نوع . 


والبين: الفصل بين الأرضين. يكون المكان حرا 
ویقریه رمل : وبينهها شيء ليس بترن ولاسهل. 

والتين: اسم وظرف. فإن وقع اما فهو معرب 
مثل: وقع البين. أي الفراق, وإن كان ظرهًا فهو مب 
عل الفتح, مثل : جلست بين القوم, أي وسطهم . وهذا 
تيء بين بج. يالتوشط بین اد الزديء, ولقیه 


میات 





ي لقیته بعد حسين. ثم أمسكت علنه نم 
أتيته. وي الّجلين بين بعيد. وبون 
نیتال 

ویّا: «قَل» من مین 
اما ونیا : «بين». زيدت عليه «ماء. 

وهما ظرفا زمان بمعنى المقاجاً: 
إذ حدث کذا. وٍذا حدث کذاء وبينا زيد جالس إذ 
دخل عليه عمرو, وإذادخل عليه عمرو. والاسم 
بعدهما مرفوع على الابتداء. 

۲- ومنه البيان ‏ وهو ماي به التَيِء من الدّلالة 
تق من البين. أي الفراق , لأنّه يفرق بين 








أبعت النتحة فصارت 











ال: بينا نحن كذا 


وغیرهاء 








ألتيء إبانڈً: ظھر فهو سبين وأبان فلانٌ التّىء 


أوضحه, وی الأمر: وش وین فلا الأمر: وضحه, 
وفي امكل : «قد بين البح لذي 
المَي: وت فان | 
ظهر. واستبان فلا 
والبيان: القصاحة والنتن, وكلام بين قصيح. 
والبين من الرّجال: الفصيح؛ والجسمع : أنيناء. يقال 
فلان أب من فلان. أي أفصح منه وأوضح كلامً. 
وا بت 
الفرقة والوصل» ولم يؤثر المعنى الأخير عن العرب كا 
بل انقزعه المخليل من القراءة غير المشهودة . وهي 
الررفع في قوله تعالى : (] تنكم الأسام: ٩۱‏ 
وضئئه ممنى الوصل, ثم شيعه قريق من اللّخ وها 
کالاممي وابن السکیت والوهري, وحذا حذوهم: 














أ دہ من الأضداد آي 












بر: «من». وقوله: «هذا فزاق یی ینت4 
الکهف: ۰۷۸ بر «بیتی» و«بنك» باضاقة «فراق» 
إلا ۱ 

۲ استعال «البين» اسما عسلى الأصل بمعنى 
راق, وهو بجاز عن الأمر البحید والشّقدیر: قد 
تقطّمت المسافة بینکم لطوطا. فعبّر عن ذلك بالبين. أي 
الفرقة. 

وقيل: إّه حقيقة في الوصل , إستناد) إلى قول أل 





بای ن/ 19۱ 





ذکر الالوسی (۷ ۰ وحکی أن ابن عطي 
قد اُنکرہ. وقال: لم یُسمع من العرب أن«الین» بعنی 
الوصل. وأجيب بأتّه بجاز, والماز لايتوقّف على الماع . 





ا مناسبة ۔کہا فی ممنی الوصل سمي ذلك رتبا وخطاً 
وسيأق هذا البحث في الاستعال القرآيّ في ارقم 
«ثامنا» فلاحظ. 





الأفيال وهي بی وأبان. واستبان, وتبین» 


ومااشُقَ منها من الأفعال, 
.. والبينة . والبيّنات. 





2617 /امعجم في فقه لغة القرآن..۔ ج۷ 


به كذْلِكَ قال الَذِينَ 


بت ري قذي الأب 





آلعمران: ۱۰۳ 
3-۰ ..واختظوا آیانکن کبک ی اه کم 
تشکررن4 الانده: ۸٩‏ 





١‏ وی ال 





عکم» 
التور: ۱۸ 








٣۹ التمل:‎ 


۲۵۔٣۔۷‏ قاو اذع کا ریف بین تا تاجن 





آلعران: ۱۸۷ 





سول لان قم 












وآبیشون4 
يلاحظ ولا : أن الفعل من باب «اشْفمیل» جاء 
بصیغ ختلفة, وهي صنفان: 


الرخرف: 37 


,)590( إلى‎ )١( صنف قاعله الله. وهي الآيات‎ ١ 
إلى (١٥۱)ء وامراد‎ )١( الله تعاال تعهّد ببيان الآآيات في‎ 
بيان الحقّ بإنزال آيات الكتاب, فالبيان هو نفس‎ 
الا‎ 





وأمَا الآيات من (17) إلی (۱۷)ء فلم تذکر فیہا 
انل . بل بين اله شينًا من ا مق؛ یرجع بعضہا إلی 
لكاب وأجاء في (10) إلى (۲۷) وصف البقرة من اله 
داب اس الو نم موسی لال 

سمل تا اتي 1 , فقد کلف ببیان 
الكتاب في أربع آیات: (۲۸) ی (6۳۱. آو مطلق ارس 
فی آیتین:(۳۲) و(۳۳), أو یمیا ای 

وقد جاء ف آیستین (۲۹) و(۳۶) أَن | 





ان لأهل الكتاب مااختلفوا فيه . وهذا 






فيه - من وظائف الأنبياء. لاحظ 





هخ ل ف» ولي (۳) لله بين سوم القيامة لاس 








۶ /العجم 
المجربیت» 


قد جاء نی لآ «بان»ودأبان» ود 






واحد. آي وضح وظهر. لاحظ نعل الأزحَريّ وغیره 





جاء في وصف موسی ی : حیت کانت بلسانه 








فلا يتتضح كلامه بسبيهاء فكان فرعون يعيبه بذلا 
لیس فمیخا نی لاه 
نا (قشین) لو ری برفع سبیل). فماء یتح ۰۰ ۸-«ل نا وصدُواعن ناوشا 


سبیل المرمین, فيوافق اللّخة. وما لو قرئ بنصب ‏ الوشول ین تقد انبم للذی آن سا قيا 
(سبيل). الطاب للت ي ستبن أنت. آي لت خبط عتد: ۳۲ 
بیان سبیل ایمرمین. وعلیه فالاستفمال باه وهو 
طلب الفعل . ولمله الأول والأقرب إلى الوب 
القراءة جاءت بها ممًاء لاحظ «ال سبي : 

3 (۱۵) أیة: 

۱-«وَد یم من آهل اكناب لو بوتكم ِن بغ 
ای زا عسذا ین ند یبن ین بغد مان 
ماق .> البفرة: ٠١١‏ 

قذ ت فد بن الف 

البقرة: 105 
هن تکشوقا 
له قان عتم ان اف نی کل ت 














بلاحظ ول أن قد جاء في بعض التصوص اللغوّة 
أن «تبيّن» بممنى «بان», إلا أنَ بعضهم كالكساي قال 
بت والتأمّل. وهذا هو مقتضى صيفة 
«التفل». فإنّه العمل بجهد ومشعّة وتکلّف وت , کیا 
في الفرق بين الكسب وانتکتب. فالبت لیس مطلق 
الوضوح والظهور. بل ظهور التَيء بهد بعد الخفاء. 

وهنا هو الذي يظهر من جميع الآيات. فق عد 





فالممنى في جميع لیات ظهور الق بعد خفائه بعناء 
ومشمّة دون مطلق الوضوح والظّهور. 
ناا r EEE‏ 


عموم قدرته حت اختبر 
وقد أجهد الط 









باي ن/ 460 


رأى مارأى رجع إلى علمه الأوّل, قال : «وليس معنى 
العلا أت ا تبن له الأمر حصل له العلم» وقد كان 
کا قبل ذلك فقال : أَعلَم آن اه...4 لأنَ الڑجل 
كان يا مكل وساحة الأنبياء مغر من الجهل بالله, 
وخاصّة في مثل صفة القدرة ات هي من صفات 








رن كت مي 
لطت قل ...4 البقرة: 17١‏ فن ابراه شيع 
ابا جرب |حیاء الوق عیا. مان قلبه بعدما 
7ج 

الا هقی نی الات )١(‏ لی (۱۳) فلا 
لازما, وفاعله (الحق), و(افدی), واالژشد) في کئیر 
منها. وفى (0: ألم ضْحَابُ الججير» . وفي ( 0 
ان عَدُ لہ . ون 0۱۱ کی 
(۲): ین .وف ۳۱ 
اج4 . والجميع دال على 
ذلك بعد الفا بشي مد اما 

وقد جاءت في (16) و(10) بصيفة فعل الأمر ثلاث 
مرّات, والقاعل فيها الأشخاص دون الأشياء وبهذا 
اختلف سيأق الآيتين عنا قبلهها من الآبات. فقد مر 
المؤمنون فيها بالتبين . أي طلب البيان . وهو ي 
طلب التبات. وإن ثم يُذكر مفعول الفمل فيها إلا أله في 
معن المتمي, إذ أذ فيه مفهوم للب ومفعوله ليان 
















543 / العجم في ققه لغة القرآن... ج۷ 


لتبات. ولملٌ الب مأخوذ في الي في 
ضّاء كأنَ الحقّ وغيره مما جاء فيها كان خاقيًا. طليوا 
97 + 7-0 0 
بعد المنفاء بشيء من ا جھد والعناء. 1 









وا 








المحور الثّانى : الب 









اَظلَمْ مِم اى على الله 
الکیف: ۱۵ 
+ يد ومن 
اليه 
اتود 















ہ مذگڑا جاء مڑۃ واحدة في 
)١(‏ وصفً للفظ دسلطانہ, والسٌلطان هنا هو الحسجّة 
المشركين لولا يأنون بحجّة 
واضحة عل شرکهم. فإذا لم يأتوا بها فهذا افتراء على 
الله وكذب, ماأنزل الله بها كتابًا. 














فالمراد بها المعجزات 
موسی لا 

ما في (6) فالمراد بها ماترك في تلك القرية من آنار 
مار ولهلاك , فقد جاء بلها مرون الى آفلِ 


من الكَمَاءٍ با كَانُوا يَنْسُْونَ»ه 


ُجج واخحة ملق 








قال الطّيْرِسِيَ (4: 006 أي تركنا من 
تلك القرية عبرة واضحة ...» قال ابن عبّاس: «هي 
منازهم الخربة ...». لاحظ «أي ي». 
٢۔‏ وصمًا لأمر مد 





به الرتسل في (4- 00١‏ 





والمراد بها |. 
(6) و(۱۰)الکتاب. ون (۸ و( ۱6۱۱ 








؛+وفشروھا 
بات نفسه, لقوله ده (۸): ول بن اف لا 
صُحُنَا مُطَهرة» البيئة 





بي ن/ ٤٤۷‏ 


٣‏ وصقًا لمن كان على یپا من ربّہ من الرّسل في 
(۱۸-۲)بسیاق واحد: نت غانی: 
ونحوها. والمراد بها الُْجّة سن الکتاب والرّسول 
والمعجزات, وشواهد الصّدق وعلامات الحق. و(عَلى 
بمعنى مع بيئة, أو (عَلى) بمعناه وهو الاستعلاء. أي 
. أي أن الرّسل جميمًا مصاحبون 

















يدت «اليئئة» في الآيات بهذا 
ید ين رَيَ). لتكون شاهدة على صدق الرّسل في 
دعوٌلمَكإئهم رسل الله . فلابدٌ أن تكون «البيّنة» صنمًا 
ید لاطاقة بر , فسیاتھا سیاق شولہ في .)٠١‏ 





ن حيث قارنت بين من كان عل ب 

وبين من ساء عمله باتاع هواه, وباتالي بین ئة من 

ره وعمل من نفسه. فشّان ماینا! 

٤۔‏ حُجّۃ وانقطاعًا. معذرة للهالك والناجي على 
ي للمهعدي والصّالَ في قوله (11) لِك 

لت یی من حي عن ييه , فالبيتة كما هي 

من الّلال وأمان من الاك » فهي 

تکون في نفس الوقت حُجَةٌ على أهل الصّلال. وتسجيلا 

للعقاب , وسدًا للمعاذير, وسندًا لأم التعير. 




















458 / العجم في فقه لفة الترآن... ج ۷ 






١١‏ هقالوا أو تك تابیکم رلک 
پللی قاا وا اغا 





الاعراف : مب الکتاب والیران 

ینا کا کان انه يطبي ۰ لك أنه كان تأبیز رم بالات 
فكقروا وولا واشتفتى ال واف 
اشنا : 7 


یرم اش پاتتشی...4 امدید:10 






وت ولمم با 
ولکن ثرا نقتم لون ی 


ین وا من بغ 


۲٢۴ الیقرۃ:‎ 


زیم 


يلك شا الشی قزبهم 
الزوم: 1۷ 





ي ن/ ٤٤۹‏ 







پاقات تاوا ذا خو بين الصّف: 5 
النامس: الب والقرآن والاّیات 





ا ِن بدى انه َد ف 





+۰ / العجم في فقه لفة القرآن. 





وجل بريد أن دم عشا کان یب اک 
مهدا فك شفتری وقال لین الق نامز 


الا يخر بيا 








یلاحظ َو أن الراد ب«البيّنات» في الأمنافيه 
الأرعة الأول أي من (1) إلى  )9(‏ الممجزابن ی 
كانت مجح الآسل جميمًا ماخلا نينا 9 - كل هم 
ويشهد بذلك مايأق. 
عطف (الكِتّاب) على (البيّنات) في ثلاث من 
الصّنف الاوّل: 








(۱: «جَاژا بالات وا وانکتاب 











بات الوا ماغدا إل یحو فى وماتیغتا ای 
این لين . أي ماسمعنا بعمل مثلها, لابقول مثلها 
حقی يراد بها الآيات المثزلة على موسى. فإنها لم تكن 
ممجزة كأيات القرآن. 
الآ :)۲٢(‏ اذ 
ین نوا 
هذه الآيات كلها في شأن موسى 886 
الابة: الآية 050 في شأن عيسى : لا 
2۰ص0۵۷۳ 
فادّعاء السّحر فى (/! 5 
عل أن اماد بها لمعجزات. وسیات منلد في شأن القرآن 
3 
















أكثر آيات الصّنف الخامس مبريمة فى أنّ 
الراد با آیات القرآن کا 
بدلا من الممجزات لسائر الأنبياء. وهذه نكتة لم تكن 
مُستكشف إلا من بعد إرداف آيات «البيّنات» وتصنيفها 








ها کانت معجزة 








إلى الأصناف. 
وهذا لايمني أنه لم يكن للنيئاية معجزة غير 
لفرآن, كيف وقد شبتت له سئات من المعجزات فى 








وقد عد بعضهم منها ألف معجزة!'". وفي القرآن 
ته على 
دّى القرآن بها مرارًا, لاحظ بحث 





تا كالإسراء . بل امراد أ امد في | 


القرآن وآياته, وقد 

















«الإعجاز» من «المدخل»؛ وكذا «القرآن» من مادّة 
مقر 


ونذيّل هذا الصف با يأى: 





أن الآبات 5-3 و۳ ال 





الات السينات, وكذلك الآبات )4٠-50(‏ ال 








صرحت بتلاوة الآيات البيّنات, كلها جيه فى أنّ 





(البيّنات) هي آيات القرآن. 
(۳۳) و6۳۱ فهبا وان ل صرحا بأ 


لینات) هي الایات, ان سیاقهبا سیاق ماسبتهبا من 


U 








الایات, فهي ظاهرة فى آيات الكتاب. 

»كبا دللنا على أن (البّنات) هي المعججزات فا نزل 
في الأمم التالفة لرميهم إيّاها بالتحر, كذلك نال 
ا (۳۹) و(4۰) أنَ اراد بل 0 
القرآن, لأنّها كانت معجزة لحم؛ حيث نوها إلية 
الشحر. وهناك آيات أخرى جاء فبها رسي القرآن 
بالتحر, مها: 

وَأَسَدُوا النّوَى الّذِينَ موا هَل هدا إل بر 
بقلم تون اشخر و 
ا 3 











٤‏ أما الآية (46) التي هي ذيل لقوله : إن أ 
تيت وضع لاس4 آلعمران: ۹١‏ فصریۃ بأْنٌ 





ات البيّنات فيها هي مقام إبراهي وغيره من المشأعر 
في البيت الحرام. 
والیتات» 








ببي ن/ 90۱ 


تا جاءتا ی القرآن سفردة وجسفاء وصمًا للآبات 
الترآید. بی الأنبياء. ولمشاعر بيت الله. وكذلك 
جعتى الحجة والبرهان . بعلم ذلك حسب التياق؛ ون 
ی متها لايمد عن ممناها اللوي وهو الواضح 
الجل, الذي وقد ظهر بعد الخفاء. 

المحور الالث: السبينة والسبينات (0 





و مر 















الساء: ۱۹ 


الف اين لأا قور ...4 الطلای:۰ ۱۱:۱ 





لفَاحِنَة) ذگاء ولطالآیات) سدخًا بالتّساوي. في 
التلاث الأول «اليينة» وصف الفاحشة ‏ وف القّلات 


الأخرى «البيّئات» وصف للآيات 


٢‏ /المعجم فی ققه لفة القرآن... ج۷ 





ثانيًا: أن (فاحشة) جاءت نكرة تحقيرا وإنكارًا ها, 
وتقليلا لحدوثهاء وتعميما للقليل والكدير. وافراد بہا 
الزّنى. على خلاف حسها جاء في التصوص. وجاءت 
(لایات) تکرة وجمفا تظیما وتففیشا لكأنہا, 
وتكثيرًا لمددها,واثراد بها حسب الشیاق: آیبات 
القرآن 

الا : جاءت دالفاحشةہ فی (۱) و(۳) وصثًا للساء 








اه من توش ,وال جوش). 


فتصیح «الفاحشة» منین مسوّغة لمضلهن 


عامة, |. 











ضعفين, كرا يضاعف الأجر للقانتات والصّالماتالثيزة. 





رابمًا: قرت « نة» في (۱) و(۲) بغتمم الام 


]0 0 7 
















ولاميّة إلاوهي مبيّة, 


ها بالكسر ی ظاهرة. و 





الكسر لازم. وعل الفتع متع, بعة ماسضی من أن 
أبن وين واستبان لازم ومع وذا قال تشر 
عن ان عتاس«یتة»بالکسر واخفیف. 
(المبّنات) في غ) بالفتح والكسر . قال 






مُيينِ) لم يقصد إظهارها 


وصيف «الفاحشة والآيات» بأّہ لافعل 








افيا في الحقيقة, ا لله تعالى هو الذي بينهماء وبأ 
«الفاحشة» تتبن بأربعة شهداء. و«الآيات» ينها الله. 


لاحظ الصوص. 





واّذي نختاره أن الفتح والکسر فما معن اللازم. 
الواضح الم دون قصد ظهورهما, فهما بمعنى بين 
وميّنة. ولافرق بيتهما إلا لفظًا. ولملّ صيغة «التفميل» 
فیھما للتأكيد والشّدّة دون التّمدية, فالمبينة والمبيّتات 
أكد ظهورًا من اي وال 
بالبينات والمبيّنات ممّاء إلا أنَ المبيّنات كد في المغزى. 

المحور الرابع : المبين )۱١۷(‏ آيسة. وهي 
صنفان : مدح وا 

الأوّل: المدح (01) آية. وصمًا ل(10) 














ات. وقد وُصفت الآيات 





لموصوقًا تردفها حسب الحروف: 
۲ 


الأ آية: ١‏ وت و 





طِيوا الول 
الوا تا علی زشولا 
الائدۃ: ۹۲ 


0:0 8 یی 










2 ویو اف طبرا الول ین‎ ٠١ 
۱۲ التّناین:‎ 1 








الأعراف: ۱۰۷ الما ۳۷ 








الححق, آيتان: ١5‏ هيَؤعيذٍ يوم ان يتم الم 
نامو الم ابي بر 






بل 
رسول, آيتان: ١١‏ وبل معت لاء ومهم 
حن جاعم ال وزشوڈ مبینٌ4 
هآ لیذ ام ول تیه 
التخان: ۱۳ 


۲٩ الخرف:‎ 


سلطان. (۱۲) آیة: ۱۷- «وَلذ آزسلنا شولی 


٩٩ حود:‎ 





با ريون آن 


شیاه 
م 49 درا الِْجْلٌ من بفد 


عقوت عن لاف وأتیاغونی شیاه اشاء: ۱۵۲ 


شِبَابٌ مُبين» 
الحجر: ۱۸۰۱۷ 
وزج بش یه 








8٤‏ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ سس 
هاو افر انبی» اتمل: ۱۱ 

الفوز, آیتان: ۳۳ ومن يُضرّث عَلہۂ یذ 
لك ار > الأُسام: ١٦‏ 
+ کدی واوعیلنشایات یل ان الازض ولاشته بن ذِق لاب ن کاب 
ن سبأ:٣‏ 

۷ طخم» وَالْكتاب الْشُبين4 الرخرف: ۲۰۱ 











کتاب (۱۱) آية: ۳-۳۷ ...جاک من اه نو 


وناب بین Tewl‏ 
۸ .وَائط بن ورتز یلها لاح 


فى ظُلْمَاتٍ الْأرْضٍ ولاوطب ولایابی اه 





ا مجر: ۸۹ 
یه 
امج 1۹ 

۱۱١ القّعراء:‎ 





٠‏ وقان ڈابو فی از إل على اث رِ 
تقال ن کناب بين 


هود: 1 








595 





۱ الز يلك أيَاتُ انکتاب الشین4 بوسف:‎ 4١ 
بلك آیاث الکتاب الشبین 4 الّمراء: ۲ إن میم ماب‎ ۲ 
طت تلایا ار وکاب یه من الأحقاف: و‎ 9-۳ 











الملك: 53 


ب‌ي ن/ 160 

خطر بالبال أوَل ذي بده أنّ هذا ربط بروي 
يات . وبدا لنا بعد ملاحظتها أنه لاربط للتعريف 
والتتكير فيا بالرّويّ. لأ أكثر روي الآيات فل جع 


أو صفة جمع آخرهما «نون». وقد روعي هذا الرّويّ في 








يلاحظ أُوَلا: أنّ «المبين» في المموصوفات الّبعة 
عشر اسم فاعل من «أبانّه ‏ وهو لازم بمعنى «بان» کیا 
في «يبِيُ». فلاتذهب إلى أن «اممبين» بمعنى 
«المبيك», وإن ناسب بعضها كالبلاغ والكتاب والقرآن 
وغرها. ولعل باب «الافمال» مثل «التفمیل» هنا بو 
التأكيد. أي د 











.بد الوضوح والظهّور. وهذا وص 
ينطبق على جميع هذه ا موصوفات. وفي ال 
التفسيربّة تهد مايؤيّد هذه الرّؤية. 





نيا: أئّها تختلف معرفة ونكرة , فالبلاغ لبین جاء 
معرفة داٹاء وكذا الأفق المبين. والحقّ المبين. والقضل 
المبين, والفوز المبين, أمَا سلطان مبين فجاء نكرة داف , 
وکذلك رسول سبین, واسام ہین وثعبان سبينء 
وشہاب مبین. وشيء مبین, وفتح مبين » وقرآن مبين ٠‏ 
ووز مهم 


وهناك ماجاء معرفة ونكرة ‏ وهي الأغلب -ممّا, 





وهو «الكتاب», فقد جاء معرفة أريع مرّات: (41) 
و(٤٤)‏ و(٤٤)‏ و(۷١)‏ والباقی نکر. وکذلك «التذیره 
جاء معرفة مرّة واحدة: (01) والباق نكرة, فا هو 
الوجه في ذلك؟ 


NYY 


وییدو أنَ التعريف جاء فيا ينصبٌ التركيز عليه 


مثل : لمق المبين . والفضل المبين , والبلاغ المبين. والفوز 





و کت (۲۷ مرّة ‏ معرفة , وأنّ كلمة (الفوز). 





طرقة دان, ون بلاغ مین» لايزفي ماه 
«اللاغ لین فجاء سرفة داٹا: 

آنا اتتکیر فجاء یا مب به هذا الاهام» بل 
لوحظ. تق شيء منه. مثل : رسول مبین: وسلطان 
مبين ونحوهماء وهذا مالايُدركه إلا من يتمتّع بذوق 
وق سل 
جاء »البین» معرفة ونكرة, مدًا وذئًا في 


آخر الآبات كروي فا دا موازنة هاء رفمًا 











وجرًا. ويبد أنه الفرض الأهم من الإتيان به, وإن كان 
ميته كوصف لما قبله ملحوظًا أيضًا. وهذا جار في كثير 
من الصّفات التي جاءت في أخر الآبيات, والبحث 
الممستوفى فيه موكول إلى «فصل الرَويّ من المدخل» 
رابعًا: مُبين معرفة ونكرة جاء مرفوعًا. أو يحرورًا 
إلا في مس آيات فجاء فيا نكرةٌ منصوبة: ( انا 








1 /المعجم في فقہ لفة القرآن.۔۔ ج۷ سس 










فللإعراب ولاسيا التصب في هذه الخمسة دخلٌ 
لرَوِيّ الغالب في الورتين «فملاه ورد فيا 
حکیمتاه رحيمًا؛ عظيمًاء سبيلًا. وتحوها. فلاحظ. 
خامئا: أكثر الموصوفات بهامبين» عده في هذا 
الصّنف: سلطان ونذير )١1(‏ مرّة. وكتاب )1١(‏ مرّة, 
والبلاغ (۷) مرّات. والباقي بين ماجاء سرّتين معل 
قرآن؛ ورسول . ولسان. وتعبان, وإسام: وق 
والفوز: وبين ماجاء مرّة مثل : الأفق . وشهاب. ود 





5 ذلك هو اران انبین4 














وفتح, وفضل , ونور. ولمل فی هذه الارقام سل الژم: ۱١‏ 
فلاحظ ۲ و من دون اله 
القاني: الدّم آيسة. ت ل (ا رذحي شرا میاه الساء: ۱۱۹ 


موصوقًا: خصير, آيتان؛ ١١‏ 9عَلَقَ || 





إثم (4) آيات: 


سحرہ ٩‏ آیات: ۱۵ وا 


بي ن/ ٤0۷‏ 








ن ايوم فى صَلالٍ بيني مریم: ۳۸ 
۱ ال تمد کنر آن وأا کم صَلالِ می4 

الأبیاء: ٤ہ‏ 
)4 الشّعراء: ۹۷ 









ساحر, آیة: ۲4- ...قال الْكَافِدُونَ إن ما 
تاجو بين 
ضلال. ۱٩‏ آیذ: 3-۲۵ 


208 العجم فی فقہ لفة القرآن 





VE. 


َستفلشون تن ُو نی صلا مین املك :۲۹ 


3-۳ ...تن یقص اه رش ولد َل لاله 


۴١ الأمزاب:‎ 





وعلنى إشخق ون 





عدر )٠١(‏ آيات: 4 هقَالَ ذّا من غنل 


الشَيِطَانٍ نه عدو مضل 








الاعا مود 
۹:۔ ...اقل لکا ِن اشیطان لماع 
الأعراف: ٢٢‏ 


اسان عدو بي 








٦۲ الرخرف:‎ 


او لک وا ناه 














«المبين» جاء مدسًا 7 مر لسبعة 
0 6ص , ,0 ] 
موصوقًا. فزاد وصف المدح (1) مرّات وموصوفه 
مرّتين, على وصف الدّمٌ وموصوفه. وهذا فيه رجاء 
وتبشير للّاس .لان «اللال» أكثر الأوصاف عددًا, 
فجاءت 19 مرّة, وهذا يرمز مع الأسف إل غاب 
اللال عل ای بین الأسم . وهو يطابق الواقع بالفعل 

وهو يزيد عل ماوُصف به في جانب الموج - 
«لطان» ۷ مات , والکتاب ۱۱ م2 والتذیر ۱۲ مر 
خلال بتي بجالد بن الأمم رغم وجود هذا الإحصاء. 
سلطا بنووؤلكتاب والتذير من الله تمالى. وللعلامة 
سید هبة لین الشهرستان رحمه الله من كبار علماء 
العراق كلمة في هذا أن . وهي : «مات أبوجهل ولك 
ا جھل لم یت 

تائیا: اکٹر ماوّصف بە نما الّلال (۱۹) سرّۃء 
والتّحر (1) مرّة, والإثم (4) مرّات؛ والنسسران (07 
مثل: البلاء والمخصيمء 
وماجاء مرّة مثل: الإقك والخصام والدّخان والشاخر 
والظالم والغوي والكفور. ولملّك تجد بالتَأمل في هذه 
الأرقام مناسبة مَاباسبة إلى بعضها فتكشف 
سيراء أو تعثر على نكتة. 

:دور الکلام نا حول وصف «البین 
البحث في موصوفه - رغم وروده بکثرة نی الصوص 








مرّات. والباقي بین ماجاء 








آنا 





التفسيريّة هنا فوكول إلى موادّه. فلاحظ. 
الكلام فيها تعرينًا وتدكير؟ وإعرابا. مساوق 
ت متل الکلام فيا نت 









«سبيل», ويحتمل اللّلب بناء على قراءة لصب 


والوجهان مستساغان هنا كما في النّصوص. إلا أنّ 
اليْديّ جمل «استبان» في أحد الوجهين مبائنة للفمل 
«بان», فقال: «وجمل الكتاب بالمًا في بيان الأعکام 
وقبيز الحلال عن الحرام , كأنّه يطلب من نفسه أن ييبأ" 
وتحمل نفسه على ذلك ...». فأرجع المبالغة إل ملحق: 
الألب, وهو اطيف وكأن الطباطبا أشار إليه؛ حيث 
قال: أي يستبين الجهولات النفية فييتهاء. وككادوا 
يتفقون على إفادته المبالفة. ومن أكثرها مبالغة قول 
الآلوسيّ. «أي البليغ في البيان والتفصيل . كا بشع به 





زيادة البنية», أي «المستبين» بدل «المبين» بزيادة 
والسشين,. 

ثائیا: پیدو أنَ للرويٌ دخلا فيهذاء کا نه عليه 
الشيوطي؛ حيث جعله من قسم المخائل من الفواصل ٠‏ 








والصّعراط يتوازنان, وكذلك المستبين والمستقيم. 


بي ن/ ٤0۹‏ 





واختلفا في الحرف الأخير». فظهر أنه قد لوحظ في 
«المستبين» نطف اللفظ والمعنى ممّا. 
السعور الادس: «بیان»: (۳) آیسات. 





بط > 
آلعمران: ۱۳۸ 
امن : و 
القيمة: 15 
يف الات تيان ِكَل ْم وَهْدَى 
وَرَحَةويشزى للششلمي» اتمل: ۸٩‏ 
ببلاحظ أَوَلّا: أن الابنین )١(‏ و(۳) جاءتا في شأن 





0 وف انقرآن نی (۱) أّه یان لاس عامّة, 
تلع مافراد الله منهم . وفي نفس الوقت القسرآن 
نمی وتومطت أله لمين: أي الذين أسلموا ثه. كا هو 
كذلك للمتقين. أي أن المسلمين والتقین من الاس 
خاصَة هم الذین بمستدون ويتَظون دون غيرهم 
فالتقوى والإسلام ‏ بهذا المعنى - شرط الانتفاع. 


الاب لريب فيه هذى 





بالفرآن, ومتلها ود 
مین البقرة: 1 وآيات أخرى. والبحث فى ذلك 
موکول إلی <ھد ي٭ وەو ق 

والآيات يفسّر بعضہا 


أن (هذا 











خث ن قله 4 . آ آیات قبهاء واختاره 


اسر وتعه آخرون -بمجّة أنّ (هذا) إشارة إلى 





حاضم, (تا مر آو مسموع, وهو هنا مسموع, وهي 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


الآبات المتقدّمة عليها. وهذه الحجّة لاتقاوم تلك 





القرآن نفسه بیان , وفي (۳) بيان القرآن على الله . وبيان 





الله للقرآن إتا خلال الآيات القرآنية , أو بوحي إلى 
اي فينعكس عل سنه وعلى لسان عترته حسب 
حدیت لقن لاحظ «ق ر . 

مانيًا: قال البتّويّ: «البيان هو اللا 





تفيد إزالة 
الشيهة بعد أن كانت حاصلة». وهذا يوافق ماسبق أن 
أفدناه أن مادّة «البيان» هو الوضوح بمد ال 
والانكثاف بمد الاشتباء. لامطلق الأحصو: 
والاتكشاف. 

8-7 108 "۵ءء 





9 الیان» الزعلن: -١‏ 
واختلف في تفسير «البيان» على أقوال أحصاها 





بفرد. وألّذي يفيده التتياق أن الإنسان هنا كعائة 
لیات - جنس البشر: و«البيان» هو مااختصٌ به من 
اطق بالآسان الذي ناز به عن سائر الحيوانات , لاحظ 
«الإنسان» في (5: 418) من «العجم» 

رابًا: قوله: َعَلمَهُ تان جملة مستقله عع 
قبلها. وهي غير مرتبطة في نفسها بالقرآن, بخلاف (1) 







( جات تنعل 
الذي علّمه الله رمن أي حسب رحمته الواسعة - 





القرآن 


کیا صاءت فٰخَلَق الَإنْسانٌ4 واسطة بين 
فترمز الجمل اللات حسب ترتيبها إلى أن 
رآن - وبالتالي العمل به هو افدف الأمل 
الترآن یم 
إلى سنتھی سيره الماديّ والرُوحبيّ. 
خُلق لأجلها إلا 





تەل 
لخلق الإنسان ولتمليمه البيان؛ وذلك 
براع 
ولايصل الإنسان إلى ضايته ا 











بالقرآن. 
وظهر بذلك أنّ هذه الآية مساسًا للقراً 
لایقل عن الآيتين )١‏ و(؟). ويقرئٌب عليه أنّ الإنسان 
إذا بلغ ذروة كباله . لايمري على بيائه ولسانه إلا با 
تعلّمه من القرآن , ففيه منتهى الكئال. ونهاية المطاف. 
خامسًا: جاء «التبيان» مرّة في القرآن خلال الآية 





(), وهو مصدر «بین», کالّذکار مصدر «ذ کر». وقیل: 
اي لامصدر. فإنَ الصدر بفتح له مثل: مداد 

ونقول: سواء كان أسمّا أم مصدرًا فهو هنا وصف 
نظير «زيدٌ عدل» كالمبيّن تمامًا. وقد سبق البحث فى 
جاء لازمًا مئل : بان وأبانَ واستبان. أي ظهر. 
وجاء متعديًا بعنى الكشف والإظهار والبيان مع شي 
من التأكيد الذي هو من مماني باب «التفميل». وعليه 
فعتی أن فيه بيان وافي لكل شيء کا یتاج 
إليه الإنسان شريعةٌ ومنهاًا كالآتي. 

سادسًا: الذاهر أنّ المراد كون القرآن بيانًا لكل 
.- من أمر الدّين والدّنيا الذي لايُعلم إلا بالوحي. 
وإلبه برمز كثير من التصوص التَفسيرية. وقد بالغ بعض 
العرفاء بقوله: إن فيه كل شي» بُفهم بطريقة علم 


شيه سن الّصوز, وھذا لم سثبت عندنا 





مه 











ولانتکره, ولو صحٌ لایصح فهمه من هذه الآية. لأنّها 


جاءت حسب فهم عامّة الّاس. دون أرياب الرموز 
وأصحاب الحروف. 
ساہگا: آشکل راز وغیره فی هذاامال با بلی: 


١۔إذا‏ کان ا 





لکل شيء, فن ین وقع بین 
الأ هذا الخلاف اليل العريض, ولاس في أحكام 
الشّريمة؟ 

وأجاب بأنّه لم يي كله في القرآن نضّاء بل بعضه 
مستبط منہ باقظر والاستدلال. وهذا مختلف فيه. 
كثيرا من أحكام الشّريعة م تُعلم من القرآن 
نضا ولااستنباطًا. كعدد ركعات الصّلاة. وكمقادير مدّة 
الشغر واللسح والحيض وحد رب ونصاب الششرققا 
وغيرهار 

وأجاب بأنّ القرآن نصّ على بعضهاء وأحال تل 
بعضها بقوله: ؤوَمَاَنيكُمْ الإشولٌ فَحُدُوهُ 








آقوله: وَاعتَيوا يول الْآبصارِ» الحشر: ؟. فهذء 
أربعة طرق لايخرج منها شيء من أحكام الشريعة, 
وكلها مذكورة في القرآن, فصح كونه تيان لكل ني .. 






والقياس عليهها لابأس به. والحق أن في القرآن 


الشّريعة والعقيدة. وأمَا الشّرح والتفريع والاسحباط 
فيها فوكول إلى الاجتهاد الذي نص عليه القرآن بقوله 








ابي ن/ 801 





أَحْسَنّهُه الزّمر: /91, 18. وح مصادر الاستباط, 


وهي العقل والإجماع والقياس ‏ عند من يقول به - 
وغيرها لها جذور في القرآن, لاحظ البحث المستوفى في 
«ق رأ»: القرآن. 

المحور التابع. 
عشم صور: بین (۸۸)ء بينك (۰0۷ بینکم (۳۹)ء ہیننا 
(10), بينه (٥)ء‏ بیٹہا (۲)ء بیٹہم (٤1)ء‏ بیٹہما (٣۴)ء‏ 
۱ا مة 


ان معناہ الشَّائع في القرآن هو الميز 





ين»: وقد جاء (113) مرّة: في 











پلاحظ و 
افر قة بين أمور: 
ان شینین: زالشخاب از 


از 
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۲-بین شخص وجاعة: «فافتغ يى وميم 
ت45 






أ الساء: ۷۳ 


و لوين عاذي 









وكذلك:التأليف. والأراضي, والتوفيق. والتساوي, 
والتقديم ونحوهاء وسنتلو آياتها تباعا. 
تالا: جاء «بين» كيرا بمعتى 





يده أو «أبديية في مواشيم: 


یا4 التورى: 10, وَتَلَما 
ها مع ينما يبا وكا الكهف: 7١‏ 
۲ الصاح وھو کتیر: قلا ُنَا 
خا نكا ذا » 
ا الئحعة لج 

















بين/ 2۱۳ 


تنبذراِلالل4 
ان نی تک 








الأول : ماأُريد به الشبق في الرّمان, وهذا عام في 


ات ای این 





الثاني میدب« في الكان, هذا عا في 
ماأضیف ٭یديہ إل شخص, مثل: هن بغتا 
4 أي أآمام سلیان: ول 
أمام الله ورسوله , ونحو ذلك. 

مایت إلى الجمع «أيدي». وهو كثير أيضًا. 
والغالب عليه «الأمام». وقد يضمٌ فيها إلى «بين 
اوماخلنهم». وهو قرينة علی ماد کر مل: 








ي الله وَرَسْولِهِ , 














وقد يضم إلى «خلفهم»: (وعن أيائهم ومن 
خمائلهم). وهذا يزيل كلّ ريب في أن المراد بهالکان 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 
والأمام. 

٣‏ ومن هذا القبيل آية افتراء ااء: « نت 
ينآ ديرن جهن 4 المتحنة: ١١‏ أي يفةرين الولد 
الذي أمامهن, والمنارج من بين أرجلهنَ. 

وعلى الوم يبز ماأريد به التبق في الّسان رفي 
المكان, بالتَأمّل فبا أدرجناء من العناوين الخمسة عشر. 








خامسًا: إذا أضيف «بين» إلى مضاف إليه غير مكرّر 


فلايتكوّر, وهذا أكثر ماجاء في القرآن: 








والراد بالکتر مااعثبر لضاف إلبه ذا أمرين 
متقابلین مثل: «بيننا وبينك», وضير المكرّر اليس 
كذلك . وإن كان جممًا مثل : «بينكم» وهو كثير, أو 
مثل: «بين الأختين» ودبين المرء وزوجه» و«يوقق اله 
یناه 

سادشا: جاء «بین» ظرفا 13 فلا 








تكبو يهلم 
القامة بآية واحدة لكل 
انار و 





و ...ودا ب 
راشفا بدا ...4 
١١‏ الجثر: لوَمُوَ الى 











شام ۱ 
ال ین وان 


الللای: ۱۲ 










التأليف: لِوَآلفَ بين 
التزض جک مات لويم ولك اه 1 
إن زیا کیب الأثفال: ٦٦‏ 
اقبمید: ( فقوا رتا باذ 










۸ التشافت: « یک 


عَٹرا4 ط: 1۰۴ 
۹ التداول: ...ولق الام ارقا َي 





N. 





۳ امول : < ...الوا ناه حول ی الوم 
و4 الأتفال: 374 







قلغا۔٤‎ 
۹ 





العَريز الا 


.؛_الرّحة: وَمُحَمْدُ رَصُولُ اله وَالُّذِينَ عة 


۲ / امعجم في تفہ لفة القرآن..۔ ج۷ 





6 الشورى: « ...وَأَمرْمُمْ وزی 
الشورى :۳۸ 

7+ الشلد: « اين بون إلى فوم جم 
كم مياق ...> 












۷ القرب: (.. شوب تیب 
8 
8 الطواف : يطو ُو 





4غ العدل: «وَلَنْ تستطِيكُوا أن 
ای...4 











الخرف: ۳۲ 









دی َائْتفجاون بو 

الأنمام: ۵۸ 

۸ ۔القول:٭قَالَ دك 4 القصص: 14 

٩‏ - الکتابة: ( بتکم ایب 
بالفل...» 

5 ۰ ايمي.: « ام ال منیبیم 

نم4 تپ 


١‏ الاك : تبارق الى لَه مَل اشزات 
والازض یکت ...4 الرخرف: 0م 
۲ الوتد: ( 


و6 











٤‏ اتسب: فا فع فی الشورِ فَلَاأَنْسَاتَ 


اللي سسبین/ ۷ 


سابعًا: يضاف «بين» عاد 
للفصل بينهاء وجاء خلال الآيات , ماظاهره الإضافة 
إلى المفرد, فجاءت في التفاسير بحوث حوله توجيها له 
لاقارض ولابکو وان نف > 


۸ أضيف فيها (بين) إلى (ذلك). وهو إشارة 











إلى واحد. وقد أسهبوا فی تخریجہ, وحاصلہ أن (ذلك) 
هنا إشارة إلى ماذكر من الوصفين, واستشهدوا له 
بآ یات أخرى وبالثّمر, فلاحظ. 

"ْوَل يتَقُوا بَيْنَ عد مِنْمْ» النساء: ٠81‏ 
دخل (بين) على (أحد) وهو مفرد. فقالوا 
نكرة في سياق النَنٍ تفيد العموم , أي لم يفرّقوأ بين رسله, 











الّور: ٤٤ء‏ الظٌمیر یرجع إلى سحاب وهو واح" یل 
إن التتحاب اسم جسنس بمعنى الجمع. فهو يمعي 
22 
حيث وُصف باالْقٌال) وهو جع ؛ وواحدتہ: سحایقء 
كالتخل والآخلة. أو يقال: إن التحاب وان کان مفردً 
فله أجزاء وفروج » فا مراد: خلال أجزائه وفروجه. 
ثامنًا: «بين» ظرف لمأ قبله عادة. وجاء خلال 


بنْشِمّ الشَحَابَ اقا الرّعد:؟1. 





الآيات مايوهم خلاف ذلك: 





بين الدّاعين والمدعوّين موبقًا هلاكًاء وهو ظرف 


مصدر معن لوصف : 





وقرئ (بيئّهم) بالّفع , وهو. 
أي وجعلنا تواصلهم في الدّنيا هلاكًا يوم القيا 





٠‏ قالد 





¢ 
الفرّاء. وتبعه غيره, لاحظ الأصول اللغويّة. 





۹ فأضيف إليه «شهادة» وهي مصدر. والمعنى 
شہادۃ ماینکم, وظیرء دا راق می وميد 
لک : ۷۸, بالإضافۂ , والمعنی فراق مابینی وبینك, 
کلذ تقَطع يک4 الأمام: ١۹ء‏ بناء على 
كز 3 آیتکم) بالتصب, فهو ظرف لاتقطع) أو لمقدّر. 
أَيَ تلع وسگم بینکم. وهر بمد. وعل فرمة نع 
نهو بعی الوصل, ي تلع تواصلکم ف ان و تلع 
ماكان بينكم من الوصل فى الدّنيا وأنتم الآن في الآخرة, 
لاحظ الأصول وید وذکوا نظیره: ی ون 
ذلك الجن: .١١‏ وف قراءة (يْصّل بينكم) اللمتحنة: ؟, 
بضم لاه وفتح لماد. فا (دون) و(بین) فیھما اسمان 











إلى (بين) - وهو منى الوصل - فجعله ذائا 
أن ممناء الحال التي للبين. مثل: 
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بسي وضيره ‏ أصلحوا مابينكم من الشصومة 
عة. فعاليين» على هذا ظرف. وعلى الوجوء 
الأخرى إتا بعنى الوصل أو الفراق . فلاحظ الوص 

1 هدا راق نی بل 4 الكهف: ۷۸ أي فراق 
مابینی وبینك,أو فراق حصل »ناه على قرامة 





وا 














(بيتك) نصبًا 
الوصل 
بدل «یینا» لت کید. کم یقال: آخزی لله الكاذب مي 
ومنك. ومثله: ید نی وَیتکُ4 الاسراه: ۹0. 


آتا على قراء‌ته جرّاف‌البین» اسم بمنی 
ي هذا فراق اتصائنا.وإقاقال:(ببينى وبسينك) 








C 
£ 
6 


ا 8 


ع 


5 
١١ 


ترق 
ترك 


3 


ETE EEE 


ك 
0 


3 


کت مکی سم 








اشصوص ای 
قاسم بن مَغن: لم تختلف لفة قریش رارق 
ي من القرآن لا في (التَبُوت) فلغة قريش با 
ولغة الأنصار بالهاء. فرع ۲" 
وه این اد ید ۱: 0۱3۱ وس( 
۳ اس (۱: ۳۵۲. 
الفارسي 








ی : التابوت: هو الصندوق «فعلوت» مسن 
قوب اه یال برع له یج من 


متله ابن جه" دی 0۱:۱ 





الاجب : التابوت: ماانطوث عليه الأضلاع 


كالصّدر والقلب. وهو التَبُوت ۱:۱ 





الثابوت: أصله «تايوة» سٹل شرقوقہ 






اسورتين: ١‏ مكيّة. ١‏ مدنيّة 


۷ب سيده : التَابوه: لغة في التابو 
اب بت : وقد قُرئْ بہا. قال: وأراهسم فإطوا بالا 
9297 شرا 
يدون على ارات 

التسابوت: الأضلاع ومائَنُويه كالقلب والكبد 
وغيرهاء تشبيها بالمكندوق الذي رز فيه امنا 
ار هو الشثوت,واتئرہ.(الإفصاع 10۷:۱ 





١‏ أنصارية . قال 


۲۰۱: 









مالودَطتُ تابوت شينًا 
عل 





پر 





[خاستشہد بدم] 
(آساس البلاغة: 4۳۱ 
المَدينيئ : يني : في حديث دعاء اليل عن ابن عاس 
عنبا: له اجمل في قلي نوژا 
کذاء وق ذا ی بوت». 

آمل التابوت: الأضلاع با تخويه کالقلب والّدر 
یستی کل مايعتوي علی شيم ابو وأراد 


م ١‏ وفي سحمي 





ا 








۲ / العجم في 


به اندو الذي يجمل فيه الكتب ونحوها. 





أراد أله مكتوب موضوع في الصّندوق. وقبيل: ليس 
۲:۱ 







:۷۸ 
اللَّخظة حق ر5ها ی «تابوت» تعمریف فاسد 
والصّواب أن يُذكر في فصل «تبت» لأنّ تاءء أصلية , 
ووزنه «فاعول» مثل عاقول وحاطوم, والوقف عليه 

ابالتَاء في أكثر اللّغات. 





ومن وقف عليها بالهاء فنه أبدها من النّاء. كا أبدما 
في «الفرات» حين وقف عليها باهاء. وليست الشاء في: 
«الفرات» بتاءتأنیت, وا هي أصلية من نفس الم 





(الريديَ جع 

الصّغانيٌ : والشَجُوت : مااطوت علیه الأضلوع: 
كالصّدر والقلب. Wr:‏ 
ابن منظور؛ «تبت» هذه ترجمة لم یترجم علیہا 





أحد من مسن الأصول. وذكره ابن الأثير لمراعاته 
ترتيبه في كتابه . وترجمنا نحن عليها, لأ الب 
أبن بَرَيّء رمه الله...قال في ترجمة «توب»...[ثم ذكر 
کلام ان بر لتایق إلى أن قال:] 

اوذكره ابن سيدة أيضًا في 
الغة في التَابُوت أنصارية , وقد ذكرناء نحن أ 








جمة یه رقال: له 








ترجه 
في الأصول . وذكرتها 
أنا هنا مراعاة لقول انشیخ أي كد ابن ري کان 
الاب أن يُذكر في ترجمة «تبت». ولما ذكره ابن 
الأثير, [ ذ کر قوله وقد سبق «تحوء» عند ال یي)] 





«تبه» ولم أر في ترجمة « 





فةاقرآن.. ج۷ ب بسب حبحب 


0۷ 





آن: الّبوت: معروف وهو الصّندوق. وقي 





رت قولان: 

أحدهما: أن وزنه «فاعُول» ولايُعرف له اشتقاق؛ 
ولغة فيه «التّابوه» باهاء آخرًا. 

ويجوز أن تكون الهاء بدلا من الّاء .كما أبدلوها منها 
في الوقف في مثل طلحة , فقالوا: «طلحد». 
يكون «فمَلوناه كملكوت من تاب پتوب, 
الاشتقاق فيه 

والقول الآخر: [وهو قول ال 
الُصوص التقسيرينة] 

بالفيروز اباديّ 
نت الراو فانقلیت هاء 
جالقابوو يلاها 



















6) 


التابوت, وهو یه ُندوق یت من خقب. 





قَة. سكنت الواو. فانقلب هاء 
اب تا 
واشثوتکزتور: لة تبرت 


(صاثر ذوي الشمیبز ۲: 4۲٩۰‏ 


الیو مر وأضاف:] 





وفي حديث أهل البيتطيا: «جَمَلَكُم الله تابوت 





الرّبِيديّ: ال شيخنا: والذي ذكره الرْعَشري مأ 


آصله: توت «فتلوت» تحرّکت الواو وانفتح ماقبلها 
فقلبت ألّا» أقرب للقواعد وأجرى على الأول 
وترجّحت لغة قريش لان ایدال الّاء هاء إذا لم تكن 





أنيث كما هو رأي ری شاف السرییة, 
بخلاف رأی الصتف والَوهري وأکثر الم فتین. 

OU: 
فرید وجدي: [نو لفارس وأضاف:]‎ 
وتاژه مزیدة لیر الأئیت کجیروت.‎ 
محمّد إسماعيل إبراهيم : التابوت: الصّندوق‎ 


A: 


ند فیه التاع, ومنه صندوق الیّت. 


وتابرت المهد: هو الکندوق الذي كانت به بقايا 
لوح الوا وكان قد رفع إلى التماء, ثم أنزله اله عل 
)0۷ 





الإنسان يرجع إلى الصّندوق رجوعًا بعد رجوع. 
OA:‏ 
المضطعوي : [ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 
قع: إقاموس موسى عبري ‏ عربي] 11210 
نوح؛ تابوت العهد. 
أنّ هذه الكلمة مأخوذة من كلمة 
العبرية, ومعناء قريب من المتدوق , وهي اسم 





«تیام» صندوق, 





ت اب وت / 1۷۳ 


أضيفت إلى كلمة أخرى 






يكنا بيت - صندوق الرسائل. 


(or) 


التُصوص التفسيرية والثّار 














ط۳۹ 

ن اطرحي اي وت برد 

011) 

اب عرب : «أن افذفید4 في تابوت البدن, أو 
لا یلو ۱۰۲ 
ال وسوی : قال بمض آرباب العارف: وت 
سار إلى ناسوت موسى , أي صورته الإنسائية. 
(FAY :0)‏ 


عرّة دَرْوَرَّة: (النابوت) كناية عن القفص أو 
الّندوق الذي وضع فيه موسى حينا أقته أ في البحرر 
(۳: 0۷۵ 








بان 

مکارم القسیرازي: إن كلمة (القابوت) تعني 
دون الششي: وعلى عكس مايظله البعض من أت 
نی دالا اندو الذي فيه الأموات » بل له معنى 
راستادحیت تطلق أحيانًا على الصّناديق الأخرى أيضًاء 
كا قرأنا ذلك ني قصّة طالوت وجالوت, في ذيل الآية 
EN:‏ 


السُندوق ومایشچه. (۱4: 4۱0۰ 














(۸)الیقرة, 
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كن كم مؤي 
ات ۷۱۸ 


الذي أخذ 





ابن عباس: هو آن برد لیکم ابو 


(o) 








أرأيتم إن جاءكم التابوت فيه سكين فل 
ما ترك آل موسى وآل هارون! تمتبيلة 
الملائكة؟ وكان موسى حين ألق الألواح تكش رت ووهج: 
منهاء فنزل, فجمع مابق . فجعله في ذل كفو 
الهم بي من الألواح إلا سدسها, وكات المرالقة 


قد سبت ذلك التَابوت . والعبالقة: فرقة من عاد كانوا 





بأريحاء. فجاءت الملائكة بالتٌابوت تحمله بين التباء 


والأرض؛ وهم ینظرون إلى الثّابوت, حى وضعته عند 
طالوت . فلا رأوا ذلك قالوا: نعم , فسلّموا له وملّكوه. 


وكانت الأنبياء إذا حضروا قتالا قدّموا التابرت بين 





وأتهما يخرجان قبل يوم القيامة 
كان || 


ری :0 
بوت من عود القمشار: علیه صفانع 





الذهبء وكان يكون مع الأتبياء إذا حضروا تال 





قدّموه بينأبديهم يستنصعرون به.وفيه انتكينة. 





ار ۱: 1۳۹۵ 

الإمام الباقر ك : [في حدیث]..وکان التابوت . 
الذي أنزل اللہ على موسى فوضعته فيه أنه وألقنته في 
الي فكان في بني إسرائيل ممما يتبركون به. فل 


حضر موسی الوفاة وضع فيه الألواح وماکان عنده من 





البو وأودعه بوشع وصيّه. فلم يزل التابوت 
بينهم حت استخقوا به, وكان الصّبيان يلمبون به في 
الطرقات. فلم يزل بنو إسرائيل في عر وشرف مادام 
الشَابوت عندهم, فلم] عملوا بالعاصي واستختوا 
بالتابوت رفعہ اللہ عنهم, فلم] سألوا الل بعث الله 
طالوت علیہم یقائل معھم, رہ لله عليهم التَابوت. 

اش ۱: 4۸۱ 


5 کان موسی ترکه عند فتاه پوشع بن فون 











واه . وأقبلت به الملائكة تحمله . حن وضمته فى 
دار طالوت . فأصيح لي دار. 
رایع سر ۲ 5۱۰ 


وکان بِرَيَة اليه خلّفه هناك يوشع بن نون 
فحملته الملائكة إلى بني إسرائيل. (الطَبْرِسيَ ۱: )۳٥٣‏ 
الإمام الضادق .492 : إا مثل الشلاح فينا مثل 





بيت وجد التابوت على بابهم أُوتو الو فن صار إليه 
التلاح مرن الما 


[وفي رواية 1 حيث مادار التابوت في 


إسرائیل 
دار الك . وأينا دار التلاح فينا دار املك والملم . 








«لکاساني ۱: ۲04 
الإمام الكاظم يف : [في حديث ]سثل 4 :ماکان 





تابوت موسى وكم كان سمته؟ قال: ثلالة آذرع ف 
ذراعین. قیل: وماکان فیه؟ قال: عصا موسی 
والتکينة. قیل: وماالتکینة؟ قال: روح اله یتکلّم, 
كانوا إذا اختلفوا في شيء كلّمهم وأخيرهم بسبيان 
مایریدون (الكاشاني :١‏ 506) 

۳ 
لقوا عدوًا لهم قدّموه أمامهم , وزحفوا معہ, فلایقوم مم 
معد عدوّہ ولايظهر عليهم أحدٌ ناوأہم. ح منعوا أمر 
الله. وكثر اختلافهم على أنبيائهم . فسليهم الل اه مر 
ره الیم في كل ذلك. حت سلبهم آخر مرّة. 
فلم بره علبهم , ولن يردّه إليهم آخر الأبد . [ونقل قول 
ابن عباس وقتادة ثم قال:] 


وأول القولين في ذلك بالصّواب : ماقاله ابن عیام 





: وهو التابوت الذي كانت بنو إسرائيل إذا 





بعد مرّة 











ووب بن مُه , من أن التابوت كان عند عد" 
إسرائيل كان سَلّبهموه, وذلك أنَّ الله تعالى ذكره قال 
في ذلك الزّمان قوله لقومه من بي 
يه أن يكم اوت4 والأئف 





واللام لاتدخلان في مثل هذا من الأسماء إل في معروف 





بذلك أنّ معنى الكلام: أنّ آية ملكه أن يأ: 





لذي قد عرفتموه, الذي كم تستتصعرون بهء فيه 
سکینة من ربكم , ولو كان ذلك تابونًا من التو 
معلوم عندهم قدرّه , ومبلغ نقعه قبل ذلك لقيل : إن آية 
ملكه أن يأتيكم تابوت فيه سكينة. 











ت اب وت/ 8۷۵ 


مالاينق خطؤه. وذلك أنه لم يبلغنا أنّ موسى لاقَّ عدوا 





موسى , وأمر فرعون. ماقصّ الله من شأنهياء وكذلك 


أمره وأمر الججارين. 

فإ اين قالوا هذه المقالة. زعموا 
أن يوشع خلفه في التّيه. حقٌ رد عليهم حسين ملك 
طالوت, فإن كان الأمر على ماوصفوه. فأيّ الأحوال 
اللتابوت الحال التي عرفوه فيها. فجاز أن يقال: إن آية 
ملكد أن يأتيكم التابوت ذي قد رفوه وصرفتم 
أمره, ففساد هذا القول بالّذي ذكرنا أبين الدّلالة على 


صقر القول الآخر, إذ لاقول فی ذلك لاهل التأویل 





1٦۰+ (1۔‎ 


ای رمیا 

الجاج: والنا ۰ 
مار اف خیم کانت تستفتح به ف امروب فکان 
لبرت يكون بين أيدهم ناش من جوفہ أنن دق 
وا جمیع خلفہ. وا أعلم بحتہ 
التفسير أنّه كان من خشب الشّمشار, 








وروي 
وكان قد غلب جالوت وأصحابه عليه فازهم بسيبه 
داء,قیل: هو التاسور الذي يكون في العنب , فعلموا أن 











الآفة بسبيه نزلت, فوضموه على نورين فيا يقال 
r‏ 

متحوًا من المنشب فيه 

حكة وقيل: عبارة عن الب والشكينة وعم فيه من 





الملم. وستي القلبُ سَقَطَ اليلم ويت الحكة وتابوته 


ووعاته وصُتدوقه. 
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الغو 
تابونًا على آدم . فيه صور الأنبياء مإ , وکان من عود 


فکان عند آدم 


وكانت قصّة التَابوت أنَ الله تعالى أنزل 


الشّمشاذ نحوًا من ثلاثة أذرع في ذرا 





إلى أن مات , ثم بعد ذلك عند شيث ‏ ثم توارئه أولاد آدم 
إلى أن بلغ إبراهيم , ثم كان عند إسماعيل لأنّه كان أكبر 
ولد م عند يعقوب, ثم كان في بني إسرائيل إلى أ 
ومل ال موسی 

فکان موسی یضع فیهاراة ومتاٌا من متاعه, 
فکان عند إلی أن مات موسى 896 , 
إسراشیل إلى وقت إصويل. وكان فيه سالفا 
تعالى ...[إلى أن قال:] 

فکان التابوت عند بني 
في شيء تكلّم وحكم بينهم , وإذا حضر واا! 
بين أيدهم فيستفتحون به على عدوّهم. فلا عصوا 
وأفسدوا سلّط الله عليهم العبالقة فغلبرهم على التابوت. 

وكان الشبب في ذلك أنه كان 
إثمويل لله ابنان شابّان وكان 
قربانہم, فأحدث ابتاء في القربان د. 
منوط القريان الذي كانوا ينوطونه 
به كلا بين فا آخرجا کان للکاهن اي بنوطه: فجعل 








اول نی 





















آوحی اث تعاى إلى إتمريل ا الق 
إلى عَيى فقل له: منعك حي الولد من أن تزجر أبنيك 


نا وأن يعصياني, 








عن أن يحدثا في قرباني وقدسي 


فلترعن الکهانة منت ومن وله ولهلکتلت لها 

فأخبر إشمويل على بذلك ففزع فزعًا شديدًا, 
ار إلهم عدو من حوهم. فأمر ابنيه أن يرجا 
بالئّاس فيقاتلا ذلك العدّ, فخرجا وأخرجا معهما 
بت. فل تیتا للقتال جمل یی بتوقع نهر ماذا 
صنعواء فجاءه رجل وهو جالس على كرسيه , فقال: إن 
الاس قد انهزموا وإ ابنيك قد فتلا قال التابوت : قال 
ذهب به المد؛ فشہق ووقع على قفاء سن کرسیّد 
ومات. فخرج أمرُ بني إسرائيل وتفرّقوا إلى أن بمث أف 
طالوت ملكاء فسألوه البينة. فقال هم نبتهم : إن أيه 














وكانت قصّة التّابوت أن لين سبوا التابوت توا ید 
قرية من قرى فلسطين يقال ها: أزدود. وجمعلوه في 
یک هم . ووضموه تحت الصّنم الأعظم . فأصبعوا 
من الغد والصّنم تمته. فأخذوه ووضعوه فوقه, وسمّروا 
قدمي الصّام على التابوت. فأصبحوا وقد طعت يد 
الصّنم ورجلاه؛ وأصبح ملق تحت التّابوت. وأصبحت 
أصنامهم منکسة, فأخرجوه من بیت الصّام؛ ووضعوه 
في نأحية من مدينتهم. فاخذ أهل تلك الّاحية وجع في 
أعناقهم حت هلك أكثرهم , فقال بعضهم لبعض: أليس 
قد علمتم أن إله بني إسرائيل لايقوم له شیء, فأخرجوه 
إلى قرية كذا. 

فبعث الله على أهل تلك القرية فأرّاء فكانت الفأرة 
تبيت مع الّجل منهم فيُصبع ميا وقد أكلت ماني 
جوفه فأخرجوه إلى الصّحراء فدفنوه في عخرأة لم 
فكان كلّ من تبرّز بها أخذه الباسور والقولنج فتحيّروا 








فقالت هم امرأة كانت عندهم من سبي ب 





أولاد || 





: لاتزالون ترون ماتكرهون مادام هذا 
تبرت فیکم. أخر وه عنكم. 

فأتوا بمَجَلة بإشارة تتلك المرأة وحصلوا عليها 
التابوت. ثم علقوها علی شور 
فاقبل التُوران يسيران ووكّل الله تعالى بها أربعة من 
الملائكة يسوقونهم|, فأفبلا حتى وقفا على أرض بني 
إسراشیل: فکسرا یا وقطعا حباما, ووضما 
التابوت في أرض فيها حصاد بني إسرائيل . ورجما إلى 
أرضماء فلم يرع ايل إلا بالتابوت . فكبّروا 


وحدوا اه re:‏ 





ن وطعربوا جنوهاء 











نوہ ميدي (۱: ۰0۱5 وأبوالفتی (۳: 14۳0۱ 


7 0۲۱۵» والشربینی (۱: 01۱ 





خی : التابوت: صندوق انشوراة؛ وگن 
مومى 9 إذا فاتل قدّمه. فكانت تسكن نفوس بني 
إسرائيل ولايغرّون. [إلى أن قال:] 
(التابوه) باهاء وهي لشۃ 





وق 
الأنصار. 
فان قلت: ماوزن التابوت؟ 
قلات : لايخلو من أن يكون «فعلوئاء أو «فاعولاء. 
ایکون «فاعولا» لقلة نحو سلس وقلق , ولأنّه تركيب 
غير معروف, فلايبوز سرك المعروف إليه. فهو إذا 
«فعلوت» من «التّوب» وهو الرجوع , لأ طرف توضع 
فيه الأشياء وتودعه, فلايزال يُرجع إليه مايخرج منه. 


وزيد بن 











وصاحبه يرجع إليه 





اج إلي من مودعاند 


وأّا من قراً باه فهو «فاعل» عنده: لا فیمن 


تاپ وت / ۱۷۷ 


جمل هاءه بدا من انّاء لاجتاعها نی اممس. وأتہما 
ولذلك ات من تا 





من حروف الڑیا یت . 
VA)‏ 
نحوه البنضاوي (۱: ۱۳۰), وآبواشعود(۱: ۱۸۱), 
۳ الرازي : إنّ ميء ذلك التابوت , لايد وأن 
يقع على وجه يكون خارقًا نلمادة حقٌّ يصمٌ أن يكون 
آية من عند الله. دالّة على صدق تلك الدّعوى, ثم قال 
أصحاب الأخبار. [فذكر نمو البتَويّ ملخّضًا ثم قال:] 
والرواية القانية: أنّ التسابوت صندوق كان 
موسی غ يضع القوراة فيه, وکان من خشب . وکانوا 
فونه إن الله تعالى رفعه بعد ماقبض موسى 3446 
اكه هل بني إسرائيل .م قال ني ذلك القوم :إن 
تعلات لتألوت أن يأتيكم القابوت من التماء, ثم إن 
ات عم الملانكة ولاالتوران ‏ بل نزل من التماء 
إلى الأرض» والملائكة كانوا يحفظونه» والقوم كانوا 
ينظرون إليه حي نزل عند طالوت, وهذا قبول ابن 
عتاس رضی اللہ عنهها. 
وعل هذا التان,حقیتة ن اشابرت, وأضیف 
الحمل إلى الملائكة في القولين جميمًا. لأنّ من 
في الطريق جاز أن بوصف باه مل ذلك الي ء وإن لم 
يحمله . كبا يقول القائل؛ حملت الأمتمة إلى زيد, إذا 


























حفظها في الطربق , وإن كان الحامل غيره. 
واعلم أنه تعالل جعل إتيان التَابوت معجزة 
احعلان 


أحدهما: أن يكون يہ التابرت معجزا, وذلك هو 
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واقائی: ان لایکون الثابوت معجرًا. بل يكون 
مافيه هو المعجز . وذلك بأن يشاهد وا التٌابوت خاليّاء ث# 
إن ذلك الي يضعه بمحضر من القوم في بيت ويغلقوا 
البيت, ثم إن الي يدعي أن اله تعالى خلق فيه مايدلٌ 
على واقعتناء فإذا فتحوا ياب اليت ونظرو في ابوت 
رأو فيه كتابً يدل على أن كم هو طالوت , وعلى أن 
الله سينصرهم على أعدائهم , فهذا يكون مُمجرً! قاطمًا 
دا على أله من عند الله تعالى؛ ولفظ القرآن يمحتمل 
هذاء لأنّ قوله: 9 يأتَِكُمٌ ابو فيه کین من 











4 يمتمل أن يكون المراد منه أنّهم يججدون في 
القابوت هذا العجر الذي هو سیب لاستقرار قالحلا 


واطمثنان أنفسهم . فهذا حتمل 10۸۱ 
نوه وتو TREN)‏ 








وقری‌به شاذاء فیجوز آن یکو 
وأن تكون الهاء بدلا من التاء 


«التابوه» باها. 





فإن قيل : لم لايكون «فعلونًا» من تأب يتوب؟ 
قيل: امعنى لايساعد., وإ بُشتق إذا ص المعنى 
Au:‏ 
النَسَي: أي صندوق القوراة . وكان موسى 386 
إذا قاتل قدّمه, فكانت تسكن نفوس بني إسرائيل 


ہیں 


ولایفرّون. 
نجوه الطتطاويّ. 






أبن جُزيّ الكلبيّ : [نحو 








أبوحيّان: ونسبة الإتيان إلى التابوت يماز» لأنّ 
ابوت لايأقي. نا يؤق به. كقوله: ط اذا عَم الف 
محمد ١‏ وتنا رَيحَتْ يجارَمُم» البقرة: الال 
أن قال:] 

وقد كثر الَسٌص في هذا «التَابُوت) والاختلاف فى 
والذي يظهر أنه تابوت معروف حاله عند 
إسرائیل, کانوا قد فقدوه , وهو مشتمل على ماذ کرہ الله 
تعالى مما أيهم حاله ولم ينصّ عل تعيين مافيه. ون 
الملائكة تحمله. [ثم ذکر موجزا ما قاله الفترون 











وأضاف:] 

والتكينة هي الطمأنينة, وف کانت حاصلة 
تبرت جمل التّابرت ظرفا اء وهذا من الماز ال حشسن+ 
للك 





اوهو تشبيه المعاني بالأججرام. 

الي : قيل: (التَابُوت) هو صندوق الوراة 
ومن خشب التمشاد موه من اهب نحوا من نلانة 
أذرع في ذراعين. 

وقيل: هو صندوق كان فيه ألواح الجسواهر التي 
كانت فيه العسرّ كلمات التوحيد: التي عن عبادة 
الڈوئان, الّبت, إکرام الوالدین, اي عن پسین!"؟ 
الكاذبة. الترقة. قتل اللفس. شهادة لور الإ . 


أحد مال غيره. ولازوجته. 





ان موسى 1 
قدّمهء فكانت تسكن نفوس بني إسرائيل 
N:‏ 







10 این 
۴ کنا رفي كلام ا 





التاع 

قد وردت هذه الظة في موضمين: أحدهما في سورة 
علا حيث إن سبحانه أمرأَمَ موسى أن تضعه في تابوت 
وثلقيه في اليّ. وثانهما في سورة البقرة حیث حکی 
التابوت الذي كان في 





وقد روي عن أي جعفر ل أ الثاني هو التابوت 
الأول. 
درعہ وعصاہ والأنواح وماکان عندہ من یات | 
وأودعه بوشع وصيّه. وكان في بني إسرائبل بت کون 
في ا حرب بين العدر والملمين, وكان فيه 
ال موشی وال هون تب 
NEA‏ ۳ 





قد کان موسی ا وضع فيه عند وفات 












شټر: هو الّذي أنزله الله على موسى فوضمته أنه 


وهو «فملوت» من «التّوب» جوج 


من «التوب» وهو الرّجوع. لا أنه لايز 
مايخرَج منه, وصاحبه يرجع إلينه فيا يحنتاجه من 
مودعاته. 

فتاه مزيدة کتاء «ملکوت», وأصله «نوبوت» 
فقلبت الراو أ 
ماکان فاژه ولامه من جنس واحد کسلس وقلق 

وقرئ (تابوه) باهاء وهي لغة الأنصار والأولى لفة 





ولیس بدفاعول» من «التبت» لقلّة 


قريش, وهي التي أمر عهان رضي لله تعالى عنه يكتابتها 
في الإمام , حين ترافع لديه في ذلك 
اللہ تعالی عنہما: 





زید وآبان'"' رضي 


ت‌اب رت/4۷۹ 


ووزنه حیتذ -عل‌مااختره ری -«فاعول» 
لأنّ شبهة الاشتقاق لاتعارض زيادة اطاء وعدم القظیر . 
اشاء لاجتاعها نی اشمس 
: - فضعيف لان الإبدال في 





وتا جعل ی 





- وتا من حروف 









الواو انقلبت هاء 
[ذ کر بعض الأقوال فی قته إلى أن قال:] 


وأقرب الأقوال التي رأيتها أنه صندوق الشوراة 





تفلبت علیہ المالقة حقی ردّه الله تعالى» وأبعدها أنه 


یوق نزل من التماء عل آدم 1 , وكان يتحاكم 
)اه بعد موسی لا إذا اختلفواء فيحكم بينهم 
شكلم سهم إلى أن فسدوا فأخذه العرالقة , وثم أر حديًا 





احتی به علیہم نیم من استحقاق طالوت اللك ہا 
اختاره لفه وأعدّه له باصطفائه , وإيتائه من سعة العلم 
وبسطة الجسم. مايمكنه من القیام بأعبائہ, حقی جعل 
ذلك آ, تدهم على العناية به. وهي عود التّابوت 


رت الْمرّف: صندوق له قَة معروفة 











إلیھم. وھذا ال 
في كتب الیھود. فی أوّل الفصل ا خاسس والمشرین من 
سفر انخروج مان 

«وكلّم الب موسى قائلا: كل بسني إسرائيل أن 








( کنا راطم 





وتعاس وأساتيوق ا ان وقرمز وبوص 





وشعر معزی وجلود کباش محمرة وجلود تخس وخشب 
سنط وزیت للمنارة واطیاب لدهن السحة وللبخور 
العطر وحجارة جزع وحجارة ترصيع للرّداء والدرة. 
فیصنعون لی مقديًا لأسكن في وسعلهم بحسب جصيع 
ماأنا أريك عن مثال المسكن ومثال جمیع آئینہ, هكذا 
تصنمون: فيصتمون تابون من خشب الشنط طوله 
ذراعان ونصف. وعرضه ذراع ونصف. وارتفاعه ذراع 
ونصف . وتغشيه بذھب تقٴ, من داخل وخارج تو 
وتصنم عليه إكلبلا من ذهب حوالیه. ونسبل وق 
حلقات من ذهب وتبعلها على قوائه الأربع . عل جاه 
لواحد حلقتان, وعل جانه الثاني لاو 
المصوین من خشب الشنط وتفشيهما بذهب. وتدخل 
المصوين لي الحلقات على جاني الشابوت ليحمل 
التابوت بهيا. تبق العصوان في 
منها. وتضع في الثابوت الشّهادة 
غطاء من ذهب نو طوله ذراعان ونصف وعرضه ذراع 









التي أعطيك . وتصنع 


ونصف. وتصنع كروبين!!! من ذهب صنعة خراطة 
تضعهيا على طرفي الغطاء. قاصنع كرويًا واحدا على 
الطرف من هنا وكروبًا آخر على ارف من هناك من 
الغطاء تصنعون الكرويين على طرفیه. ویکون الکروبان 
باسطين أجنحتهها إلى شوق مظَلْلِين بأجنحتها علی 
الغطاء ووجهاهما كل واحد إلى الآخر. نحو الغطاء يكون 
وجها الكروبين. وتجعل النطاء على تبرت من فوقء 





وق اثبوت تضع | 





المقدّسة. ثم فصّل في الفصل (۲۷) منه كيف كان صنع 
EEE‏ 

وھي غرائب یعدّھا عقلاء ہذہ المصور ألاصیبء 
وا حکة فیہا ۔ ول أعلم أن بني إسرائيل كانوا - وقد 
قد ملکت قلوہم 
٠‏ ومافيها من الزّيئة والئمة 
الي تدهش التاظر, وتشغل الخاطر, فأراد الله تعالى أن 
یگفل قلوبہم عنہا بحسوسات من جنسها تنسب إليه 
سبحانه وتعالى وتُدكر به؛ فل التَابُوت) سمي اول تابوت 
ماه آيٍ مہادۃ لله سبحانه. ثم تابوت اليب 
وتابوت الله , كذلك أضيف إلى الله تعالى کل شيء صنع 
للعبادة. 0 








وهذا نما يدل على أن تلك الدّيانة ليست دائمة. 
فلاغرو إذا نسخ الإسلام كل هذا الرّخرف والصّنمة من 
ہہ اہی حت لام 






وصفته کتبه القدّسة بأنّہ صلب الرّقبةء أو كا تقول 
العرب «عريض القفاه على قرب عهده بالوتة وإحاطة 


القّعوب الو؛ ية به من كل جانب , لايليق بحال البشر في 
طور ارتقانهم؛ ٍذ لاریق الرجل العاقل. بثل مایریق به 





(۱) المسراہ بسالکروب المسلد أي صسورتہ و ےتال 
والكروييون عندناء تف من الملائكة. 





الأفل أ اليافع 

وق سائر فصول سفر الخروج اللائة تفصيل لما 
قدّمه بنو إسرائيل لصنع تلك الدار التي يُقدّس فيها لله, 
+ وضرضا ستبا 








مها أنه نزل مع آدم من الم ومنشأ تملك الأقوال 
ماكان ينبذ به الإسرائيليون من القصّص بين المسلمين 
مخادعة لهم , ليكثر الكذب في تفسيرهم للقرآن فيشرا 
یھ روتا اود مالا واسمًا للطّمن في الق 


یصدّون پہ قومھم عند 








ولي آخر فصول سفر الخسروج أنّ سوسى علي 
الصّلاة والّلام وضع الأوحين اللّذين فيهما شہا: 
أي وصاياء لبني إسرائيل في الابوت. وف تیم 
الأخرى أنه كان بعدہ عند فتاء یشوع - أي (يوشع) - 








وأئّهم كانوا يستنصعرون بهذا التّابوت, فإذا ضعفوا في 
القتال وجيء به وقندّموه تنوب إلهم شجاعتهم. 


وينمعرهم لله تعالى, أي ينصيرهم بتلك الشّجاعة التي 





ابوت لابالتابوت نفسه, ولذلك 





الأستاذ الإمام رحمه الله تعالل. 


أقول: وفي سفر تثنیة الاشتراع , أنّ موسي خا أكمل 





قائلًا: خذوا كتاب التّوراة هذاء وضعوه بجانب تابوت 
عهد الرَبَ لمکم ليكون شاهدًا عليكم (۳۱: )4۳۰-۲ 


تابوت/8341 


ت حرب بين الفلسطيتئين وبني إسرائيل على 
عهد عاليا أو عالي الكاهن, فانتصر الفلسطيتيّون 
وأخذوا التابوت من بني إسرائيل بعد أن نلوا سم 
تنکیلا, فات عالي قهرًا. وكان صموئيل - الذي دی 
في الكتب العربيئة شمويل ‏ قاضيا لبني إسرائيل من بعده . 
وهو بيهم الذي طليوا منه أن يبعث لهم ملكا ففمل كبا 
٠‏ وجمل رجوع التَابو آیة ملك طالوت 
الذي أقامه هم . وقالوا في سبب إتيان الابوت: إن أهل 
فلسطين ابتلوا بعد أخذ القابوت بالفيران في زرعهم 














والبواسير في أنفسهم : فتشاءموا سن 
ائيل انتقم منهم . فأعادوه على 
پوو فيه صور فيران وصور بواسير سن الذّھب+ 
يقلو ذلك كقّارة لذنهم. 

من الیو نی الثارخ المقتس عندهم. أنه ا 
رن هیکل سلیان فُدت الوراة وتابوت 
ATT) 1‏ 





تبرّها بفرتان , 





المهد ممًا. لأئّ) قد أحرقا فيه 
و(الَابُوت): صُندوق وضع فيه 
تمد إلى بني إسرائيل ..[إلى أن 
قال:] وقد وُصف (التَّابُوت) في كتب بني إسرائيل 
بأوصاف هي غاية في الغرابة. في كيفة صنعه وجمال 
منظره. وماتحلّ به من الذحب. ودخل في تركيبه من 
لمحتب الشمينة. [ثم ذكر الشبب في صنعه نحو ماذکره 
(YY PAT}‏ 





رشيد رضا] 





عر : (التَابُوت) هنا هو صندوق كان بنو 


إسرائيل يحفظون فيه الذّخائر لدي المقدّسة . منذ عهد 


دوذ 


موسی وهارون. )¥ (VE‏ 


۸۲ / المعجم قي فقه لفة الترآن... ج ۷ 

عبد الکریم الخطیب : واالبُوت) هو صندوق, 
یقال: إِّه هو الّذي کان قد وضع فیہ موسی حین ألقتھ 
هن اليم, ویکن آن یکون صندوّا من صنع موسی 
كان يضع فيه الألواح والعصاء وغير ذلك سن آشاره 





وآثار هارون. وکانوا یمحیون اتشابوت سهم فی 
حروبهم ترك به. فل کان القوم في بعض حرويهم مع 
عدوّهم. وسُلبوا عل أمرهم. واستبيحت ديارهم 
وأمواهم , مل أعداؤهم هذا التابوت فيا لوا من مال 
ومتاع, فكانوا بعد ذلك لايجرؤون على ملافاة عدوٌ 
(۲۰۷۰۱, ۴۰۸ 
هاكس : تابوت العهد (الخروج 26. ۰ صندوتی: 
سن 
طوله ذراعین ونصفا. وعرضه ذراشا ونصفاءوارقایت 
ذراعا ونصةًا وش ظاهره بان با َو 
ركني مقدّمته تاجان ذهيً. 


صنعه موسى بأمر الله تعالى من خدب ال طا 








روم یه من اهب 
الخالص. ونصب عليه اثنان من الملائكة الكرويكّين, 
لان بأجنحتهم بابه للعفو والمغفرة. وفي كلا جانبيه 


حلقنان ذهبیتان, یدخل فهبا عصوان من خشب قد 
عُطّيتا بالذهب عند حمله. وفيه حقّة من ال وعصا 
هارون وهي مُزمّرة, ولوحا العهد الآّذان كُتِيا فيهما 
الأحكام العسرة. (الرّسالة إلى السبرانيّين 9: او 
ووضع بجانبه کتاب اَوراة, (الشخنية ۳۱: ۲), ولذا 
يُطلق عليه أحسيائًا ابوت الشّهادة. (الخسروج 78 





عهد سليان. (الملوك الأول ۸: ۹). 
وكان فوق بابه سحابة يتجل فيها الله . وحينا كان 





بنو إسرائيل يتنقّلون يحملون التّابوت ؛ فتسير مقلّمته. 
والتحابة والثار تهدياتهم للا ونهارًا. ولا يحملون 
تابوت , ويسير بهم. کان موسی ينادي: يارب هب 


ود ت 













أعدائك , واهزم أفئدتهم . وكان حيما يغزلونه 
يقول: ياربٌ أرجع الألوف الوا 
(العدد ۱۰: ۰-۳۳ ۳۹), 





من سی إسرائیل 


د 7 4 
ولا أراد نو إسرائيل أن يعبروا نهر الأردن . وضعوا 
تابوت المهد أمامهم كبا هو دأبهم . وا 


فاخلق بہم ماء الّہر. وأصبح کالطُزد دوتهم. ضيروا إلى 





ألی, (یشوع ۳: ۱۵- ۱۷). ویعد مدة -أي ین ۳۰۰ 
و۰۰ سنة -(آرسیا ۷: ۱۲- ۱۵), وا نی خيمة 
ب الجبلجال». ثم ساروا به بعد تلك الميمة . وجعلؤه أمام 
يتل بني إسرائیل. وحینا اندحر الإسرائيليون قرب 
وأفيق »سقط التَابوت بأيدي الفلسطينيكين. (صموئيل 
الأول 4: .)0١‏ فأخذوه إلى «أشدود» ووضمره ف 
ممبد للأصنام قرب الام «داجون». (صموئيل الأول 
9 فابتلاہم اللہ بأمراض عيتة, فأرشموا صل آن 
يضعوا التّابوت في أرض إسرائيل بإجلال واحسترام في 
اقرية «يعاريم», (صموئيل الأوّل 1: ۲۱و 0۱:۷ 

وكان دلود يسكن في «أورشليم», قجليه إلى هناك 
بتعظيم وإجلال؛ وبق ضا إلى حسين بناء افیکل. 
(صموئيل الثاني 3: ۳ 0 
۹, ورتماكتب المزمور (157) في ذلك الوقت, (أخبار 





الأام الثاني 0: 5 - .01١‏ ووضع 
افیکل. (أخبار الم ان ۵: ۲- ۰0۱۰ کا فى أخبار 
الایام نی (۳۳: ۷ ٍذ تصبه «سنشی» في اشیکل, 


اپوت بعد في 











وما پبغي ذکره هو 








الميكل التاني. ولايُدرى هل أخذ إلى بابل أ. 
اختق وضاع؟. 
محمد جواد مَغْئِيّة: التابوت هو الصّندوق الذي 


کان موسى يضع التُوراة فيد وكان الله قد رفعه إلى 
التماء بعد وفاۃ موسى سخطًا على بني إسراثيل, كبا 
قل AN‏ 

افو : «آي افد 
ای4 طا: ۳۹, لی صندوق. إن 
تبرت فيد سکب البقرة: ۲٢۸‏ تعریف الثابوت لی 
الموضمين يدل على كونه مشخَضًا مب 
يظهر من سفر المخروج (8؟: :)٠١‏ أن موسى 80 
سنعه بأمر من الله تعالى على كيفيّة مخصوصة. وغشيه 


َه في ابو 














بذهب من داخل وخارج. 
هر سن الزسالة لی السجرا: 





عهد الب في التاببوت . كما في سفر الختیة. )۲٥:٦۱(‏ 


ويظهر من بعض الرّوايات أنّ التابرت هذا, أصله 





هو الثابوت الذي وضع موسى فيه ودف في الم 
۳۵٢۰٢‏ 
محمد هادي معرفة: وس الإسرائيليات التي 


التبس فیها الق بالباطل ماذکره غالب المفسرين في 





تاپ وت / ٥۸۴‏ 


طالوت, وتتصييه ملا على بني 
إسرائيل. واعقراض بني إسرائيل عليه. وإخبار نيهم 
لمم بالآية الدالّة على ملكه. وهي التابرت؛ وذلك عند 
قوله تعالی: «وقال من 
ذكر أبن جریره دش وال 
کر ولگیرط في «الدُرّه. وغيرهم في تفاسيرهم 















کنو من الأخبار عن التحاب والتابعين . وع وهب بن 
مء ويره من مسانة أهل الككناب في وف 
«القابوت»: وكيف جاء. وعلامٌ یشتمل؟ وعن 
وكيف صفتهاة 


قد ذكروا في أن تابوت أنه كان من خشب 


دالكکِ 





]اہک نوا من ثلائة أذرع لی ذراعین كان عند آدم 


توارنه آولاده: ال 





مات . م عند شيت 
راهير م كائبعند إسماعيل. 
إسرائيل إلى أن وصل إلى موسى مل . فكان يضع فيه 
ومتاعًا من متاعه. فكان عنده إلى أن مات. 








بء ماکان في بني 





تداوله أنياء ہنی إسراشیل إلى وقت تصویل, وكان 
عندهم حي عصّراء فعُلبِوا عليه؛ غليهم عليه العمالقة. 
وهذا الکلام وان کان حتملا للعدق والکذب, 





ولم یکن من عهد آدم شا ي 

يعفظ فيه موسى ## التوراة. ولل هذا أقرب إلى ا مق 

والصواب. ۱0۷۰۲ 
مكارم الشيرازيٌ:التَابو تأوصندوق العهده 








التابوت في اللغة: صندوق من خشب, وفذا یلاق 


۸۶ المجم ن فقد لفة القرآن... ج۷ 
أيضًا على الصّناديق التي يحتل فيها الأسوات, إلا أن 
أصل الكلمة لاعلاقة له بالأموات وحمل الجنئز بل هو 
يعني كل صندوق مصنوع من النشب. 

8 ماهو تابوت بني إسرائيل أو صندوق المهد؟ 
ومن الذي صنعه؟ وماهي عتوینه؟ فا في تفاسیرنا 
وأحاد يثناء وكذلك في العهد القدیم ۔ا 





عنه. إلا أن أوضعها هو ماجاءنا في أحاديث هل 
البيث طلا وأقوال ببعض المفسرين من أمثال بن 
عباس , حيث قالوا: إن الثابوت هو الصّندوق الذي 
وشعت فيه أ موسى ابها موسى واه فی الیم ومد 
أن انتشل أتباع فرعون الصّندوى من البحر وأنوا به إليه: 


وأخرجوا موسى منه. ظل الصّندوق في بيت فرظوو نم 





وقع بأيدي بني ٍسرائیل, فکانوابعترمونه و کون 






آي تعمل 


اه أخرى تخصه. 


موسى نل وضع فيه الألواح المقدّسة 
على ظهرها أحكام الله ودرعه وأ: 
وأودع كل ذلك في أواخر عمره لدى وصيّه يوشع بن 





تون۔ 

وہذا ازدادت أمكیھ ہذا الشندوق عند ہنی 
إسرائیل. فکانوا بمملوئہ معھم کیا نشیت حرب بینہم 
وبين الأعداء. ليصمّد معنوتاتهم , لذلك قيل: إن بني 
إسرائسيل كانوا أعرّة كرماء مادام ذلك الصّندوق 
بحتویاته القد. 





بينهم, ولكن بعد هبوط القزاماتهم 
الدَينية وغلبة الأعداء عليهم سلب منهم الصّندوق 
وآئموئیل ۔ کیا تذکر الآية ‏ وعدهم باعادة الشندوق 


باعتبارہ دلیلا علی صدق قوله. Mor:‏ 





الوؤجوه والتظائر 
الحيريّ : (لتبوت) عل وجهین 


أحدهما: تابوت بني إسرائیل . وهو تابوت من عود 





مسق والگنتی: الشتویر لائة أذرّع في ذراعين. 
كقوله: ی که آنْ ات6 ابقرت: ۲۸ 
واقاني: ارت الذي کان فيه موسیءاق نی 





صغره؛ وهو تابوت من بردي وال 





الطب , كقرله : أن افيه في التَابُوتٍ قَاقذِفيه في 
اه ط ۳۹ (ov)‏ 
الدّامغاني : (التّابُوت) على وجهن: الشندوق 





لذي وضع موسى فيه , والتابوت الذي فيه التكينة. 

فوجہ منہا, القابوت: الصّندوق. قوله تای 
اقذفیه ی ات4 ط: ۳٩‏ 

دالوجيه التاني: التابوت الذي فيه الشكيئة. ان 

ابو فيه سَكِيئّة4 البقرة: 718 

(MAE) 

الفيروز اباديّ : وقد ورد في القرآن على وجهین: 


الأول: من الندوق الذي وضقت أٌ سوسی 














قافزنه ق اه طذ: ۳٩‏ 


التاني: بمنى الکندوق الذي ورئه الأنبياء من 











وأا تابوت الذي ممل فيه الميّت 
ن القلب , والسكينة عا فيه 
من العلم؛ ویستی القلب سَفَط العلم؛ وبيت الحسكة, 





وقیل :التابوت عبا 











وتابوته ووعاءه. وصُندوقه. 


4۲٩۰ :۲ (بصاتردويالشمییز‎ 


١‏ الأصل في «التابوت: 
جوع » فإنّه لايزال يُرجمع إليه مايخرج منه , كما قال 








ي. وجمعه: تواسيت, ويمني الأضلاع 
وماتحويه كالقلب والكبد وغيرهما. نعبييا بالصّدوق 
الذي يرز فيه المتاع, وكذا جاء في السبرية ‏ أي 





الصّتدوق ‏ وسائر اللّغات السّاميّة وفي القبطية 
والحبشيّة. 

والابوت -طبق هذا القول -علی وزن «قتلوت( 
فألفه منقلبة من الواوء أي أصله د 





وتء تر ت 





الواو واننتح ماقبلها. فقلبت ألدًا. وله نظائر كي اليعة). 
مثل: ملکوت وجبروت وعظموت وغيرها. 
ل وله قي ما ره ماوق 








هي «فاعول» من «ت ب هه. وقد 


قرئ بہا, أي (تابوه). كقولهم: قعدنا على الفراه, 





ت اب وت/ 1۸۵ 


يريدون على الفرات . وهي لغة الأنصار, كبا قال قاسم 
ابن من . ونظيره حانوت وحانوه. وقُرات وقُراء. كما 
م 

؟ وادّعى «آرثر جفريء في كتاب «المفردات 
الدخيلة في القرآ آن» أن علماء المسلمين قاطبة زعموا أن 
«التابوت) لنظ عربي, ولم يألوا في ا 
تهم فشلوا. 

ولکن مالّعاه تخرص وثلفيق؛ إذ ذكر بعضهم - 
لیس عرييًا. بل اضطربت فيه أقوال 


أنداده من المستشسرقين , كبا رواها هو في كتابه المذكور؛ 





اقه جهنا. إلا 











ومتهم ا مد 


فال «جايبر»: اشتق «الشَابُوثُ» من اللّفظ الآراميّ 
یاو . وقال «فرانکل»: هو مشتق من اللفظ ال حبشيّ 


أووافقه «نوتدكده فی ذلك, رضم قوله بأنّه 






فأنتترى أنّ كلام هؤلاء تمسّف وارتجال, وکلام 
أصحانا تریٹ واستدلال, وشتّان بین الق والرفق» 
والنيال والصّدق. بيد أن لانذهب إلى كونه عرييًا. 
العربية , مثل: النّاسوت 





فلمل لفظ أعجميّ ضارع 


واللاهوت ونحوهها. 


الاستعیال القر] آي 


ن في سورتين : إحداها مكيّة, 


۹ /العجم في فقہ لف اقرآن۔ ج۷ سس 






أن هذ الكلمة جاءت في )١(‏ خلال 
ولادة موسى ووضعه في التابوت وقذفه في الي وقد 
وقعت القصّة في أرض معمر: فالکلمة إِمَا قبطيّة أو 
عبر لو فرضنا أن ني إسراشيل اححفظوا بالفتهم 
العبريّة إلى ذلك الرّمان, وهو بعيد. وتتوقف دراستها 
على معرفة اللغة الف نزلت بها التوراة. ان احتفظوا 
بالمبريّة , فکان موسى هة يمرفهاء والشوراة شزلت 
بالعبريّة. وهذا بعید جداء لأنّ موسى عاش منذ تعومة 
آظفاره وريعان شبابه في بلاط فرعون. ول نکن لفق 
تة ي تیه کم دول 


حیث عاش لدی کاهنها عشم سین 

















نعم, عاش أَيَام رضاعته في كنض أتبير. وكهانت. 
ولكتنا لانملم بأيّ لفة كانت تتكلّم, كنا 


السّائدة فى «مدين» حينذاك . وهذه مسألة 


جديرة بالاهتام. لها تجح الشّوراة أَوَلَا. وذات صلة 








بلغة بني إسرائيل في مصعر نانئا؛ إذ قد عاشوا فيها 
أربعمثة سنة كبا هو الشّسائع , أو (00؟) سنة عسب 


الدّراسات الجد. 








یا؛ أتها جاءت في (1) خلال قصّة بني إسرائيل 
في أرض الميعاد. لانعلم أن بني إسرائيل بعد أن دخلوا 


أرقن وی 









رن فإنّ أهالي «أريحاء کانوا من بقایا الصمالقة 





الكلمة مشتركة بين اللّغتين التائدتين حسينذاك في 


«مصعر» وفي «أريحا», أو كانت عبريّة جرت على ألسن 
بتي إسرائيل حي قطنوا: في كنمان ومصر وصحراء 
1 حين تاهوأ فيها أربعين سنة, تم دخلوا دأریجاہ, 
والیحث في هذا الوضوع یناط بعلاء لفات الا 








ان :نها جامت مزدنة باللام في الموضمين, والقام. 
للمهد في أمثال هذه المبارات , فالمهد في )١(‏ حضوريٌ , 


آي کان عند أ موسى صندوق 





غأمرت بوحي 






.ف الصّندوق فی الم 
أناالعهد في (6) فالظاهر أنه ذهفي. فیدر 
وت -وکان یستی تابوت المهد. وتابوت القهادة, 


رتیوت رب وتابوت اللہ: حسب ماجاء فی الّصوص 








کان مهوا ین بني إسرائيل منذ عهد موسى ؛ فابعده 


"سين طوالا. حت سلبه الفلسطيئيُو في معركة دارت 


ينهم وبين لاسرا أرجمه لله إلى «طالوت» 
كمعجزة له تشہد على أنه ملك علييم من قبل الله 
تعال. 

راًا: ویمد ھذاالتفصیل قی الّابوتین, فهل ییق شلق 
فی أتھما متعدّدان؟ أو هناك تاپوت واحد قُذف فیه 
##اتتقل إل آل 
آخر مسيرهم؟ كيك 
وقد جاء في الُصوص تفلا عن مصادر سا 
موسی چ هو الذي صنع تابوت الهد بالذهب؛ بطول 
يبلغ ذراعين وبعرض 3راع. 

خامگا: فالتابوت في قصّة موسى كالقميص في قصّة 








موسی وھو طفل, ویقی عند آل فرعون , 








ت اپ و ت / ٠۸۷‏ 








ن الك قيص ملطّخ بدم كذب بأيدي إخوته. 
نُسب إلى يوسف وهو طفل. وقيص ثانٍ قد شق من دير موا 
یھ دیا کاو ھج چ اا م اديه باون 


آمهم. وکان طا دور فی حياتهم وبعد سوتهم: وهي 
ورئها کابر عن کابر من الأنبياء 


پوسف+ 

















وقيص ثالث أرسله يوسف من مصير إلى فلسطين, ليلق سادسًا: وجاءت قصص حول تابوت المهد في 








0 بصیرا, فاشصان متعد «المهد القديم» وفی الإسرائيليّات في الشفاسیر وق 
وليست ففيعًا واحد). القرآن الكريم. وهو الفيصل: لاحظ التُصوص التمسيريّة 





ونیا - ومنهم نينا مدي - آلات 


وأدوات, ومنبا عصا موسی, فبقیت ذکراها حيّة عند 


کت مکی سم 


ت ب ب 


٤‏ ألفاظ , غ مرّات مكيّة, 


۱:١ تتاب‎ ۱ 





هي أم تابّة؟ يقرل: أعجوز هالكة أم شابّة؟ (140) 





يقال: تبت يداه. أي خيرتاء من «الشباب». |ثم 


شتی فلان سقیا ونب (0۷A)‏ 
ريز بالبصعرة, 


الغا ۱: 0۷۲ 





مسندًا إلى ماقبله. 






وتيت القوم, أي قلت هم: تيا لكم. ويا لفلان 
تتبيئاء ويقال: صا لفلان 





.أي هه 











اب: الاسم. والقبٌ: المصدر. [ثم استشہد 
واستتبٍ له الأمر. أي تبجا ۳۳:۱۱ 
ورجل تابّ, أي ضعيف؛ وجمعه: أَتبابٌ. (4۱۱۰:۸ ب هذا كلّه من الهلاك. 
آبو من التساء التَابّة, وهي الكبيرة. (AE)‏ 

ورجل تا أي كبير. مار تاب الظهرء 





ابن الأعرابيئ : تب. إذا 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


ويقال: استبٌ أمر فلان , إذا اطّرد واستقام وتبيّن. 

وأصل هذا: من ریق المسعدب. وهو الذي خد 

فيه اليارة دود وشرکا فوضح واستبان لن سلکه: 

کائه بت بکر: الوطء وقیر وجهه, فصار ملحو 

بنا من جماعة ماحوالّْه من الأرضین؛ فشْبّه الأمر 
الواضح البيّن المستقيم به. [ثم استشهد بشعر ] 

e) 





الضاجب: الب : التارة نبا له, وشییثه: قلت 
له ذلك. 





واشت اث رتبا أي أوهته: 





ورجل تابت: ضعیف, وجعه: تباب تث بت 





واي زب سار از وم 


الكك: ۱ 
الجوهَري : وتقول: تا لفلان. تعييه على المصدر 





بإضمار فعل , أي ألزته الله هلاكًا وحُس راتا 


أي أهلکوهم. 


نموه ابن سيدة (الإقصاح 5: 105. وال 
"ا والطرصيَ 0150 
ابن فارس: الثاء والباء كلمة واحمدة. وهي 








اباب وهو الخسران . ونا للكافر, أي هلاكًا له وقال 


الله تعال: ومارَادومُم غي بيب هود ۲ء 





وقد جاءت في مقابلتهما کلمة, يسقولون: استت 


الأ اه 





ا نسران, والاستقامة N‏ 
ابن سيدة : اب : السار. وتا له عل العاء. 
وتيا تبييًا على المبالقة. 
ومبه: قال له: تسيّاء كما یقال: جَدعه وعقره 
. لباب والتثبيب : الهلاك. 
والتتبيب: التسقص والمنسار. وفي 


وا 











زرم تیب 4 هود: ۰۱۰۱ 
والتات: اف , والممع: أتباب؛ هد نادرة. 

(MV: 

الواغب : الب , والقباب: الاستمرار في المخسران , 

, إذا قلت له ذلك. ولنضمن 

لفلان كذاء أي استمرٌ. [/ ذكر 

wn 








ا ری أوسته سكا وألمعه نذا. ويب 
القوم: دعا علیہم بالشَب وَمَارَادُومُم عي 








واستتت الظریق: ذل وانقاد. کما یتال: طریق 





واستب له الامر. 
ویجوز ان یقال للاستقامة وا یام: الا 
طلب التباب. لأ اتباب يبع التسيام. [ثم اه 


5 (أساس البلاغة: 51) 





اب. أي 











(04:0) 


اليوم أمذا جمتنا؟» 





وهو منصوب بفعل مضمر متروك الاظهار, وقد 
ذكره في ال حديث. 
وفي حدیث القعاه: «حتق اسب له ماحاول في 





أعدائك», أي استقام واستمرٌ Was)‏ 
الفيروز اباديّ: الب والنتب والتباب والتبيج» 
اليب : التقص والخسار. 
وتبا له وتبا تبيبًا مبالغة. 





وتببه : قال له ذلك , وفلانًا أهلكه. 

تبت يداه: ضلَتا وخسيرتا. 

والنَاب: الكبير من الرّجال والضّعيف. والجمل, 
وا مار قد دب ظهرهما؛ جمعه: أتباب. 

وتب التی»: عم 

لوب کال 
الأضلاع, 

والشّيّة بالكسسر: الحالة || 

وأتب الله فوّته: أضتفها. وتَتّبَ 

وج ویکتر: مر کالشهریز. ‏ (۱: ۰ 

محمّد إسماعيل إبراهيم: تب فلان: هلك تب 





الهلكة. وماانطوت عليه 











اتبب/ 191 


التّىء: قطّمه. وب فلانًا: أهلكه, وتيا له: سرا 





وحلاكًا له. وتَبّت يداء: قُطعتا قطمًا يُفضي إلى اطلاك. 
أي خسسرتاء والمراد به الدّعاء على ذي اليد. 
والِيب: القص والخسارة واهلاك. 

أ تيب الجسيش العدرٌ أهلكه 











ب النظام: اطرد واستام واستقز, 
والظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
1ص 0.1ەھ/, 
تطلق على اطلاك. 

و لاستباب :هو طلب لباب طیها ورد 
جتجهفآلمی: اتید وال 

وتا ال والاستقامة فان الب الط نوع 
ی واستقامة نی مقابل المدئةومطلی, فلیس مفهوم 
«الاستتباب» مطلق الب و مطلق الاستقامة, بل عل 
قبال الخسار واطلاك. إثم ذكر بعض الآيات وقال:] 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين الخسران والطلاكة. 
(o0)‏ 








۲ / المعجم في فقه لغة القرآن. 





فقال: ياصّباحاء! فاجتمعت إليه قریش, فقالوا: مالك؟ 


قال: آریتکم ان 







(لاوزد سوت 
غلبت ارا 





خیرت يدا ابي هب وخیر. 





۳۳۲ 


وی ۰: 00۹ واشَرُوي (۱ 


اب المنسران. قال وف اي 
مان أصطی یباعتد ان آسنت بكد؟ قال:کا یخی 








السلمون, 
فقال: مال علیہم فضل؟ قال: وأيّ شيم تبتغي؟ 
قال: تيا هذا من دين تيّاء أن أكون أنا وهؤلاء سواء؛ 








ا 1 


لاه : [حو ابن عبّاس وأضاف:] 


وفي قراءة عبدالله (وَقَْ تَبٌ) فالأوّل دعاء, الان 
خبر. (وَنٌّّ): خسرء كبا تقول للرّجل : أعلكك الله,. 

وقد أهلكك. أو تقول: جعلك الله صالمً. وقد جملك. 
(AT)‏ 


اطي : يقول تعالى ذكره: خيرت يدا أي هب 












أب لَب » دعاء عليه من الله. 
قوله: (َتيُ) فإنّه خبر. [ثم حكى قراءة 


عبداك وقال:] 








وفي دخول (ِقَدُ) فيه دلالة على أنه خبر , ويل ذلك 
أبقول القائل الآخر: أهلكك ان , وقد أهلكك . وجملك 


ماود جملد 


۸۳۳۱:۳۲۰۱ 
اچ: معناه غسرت یدا أبي طب, وئب أي 
شأن تزوطا کاین عبّاس] ‏ (۵: ۳۷۵ 
ابن کیسان : إته كان إذا وقد على الى 5ل 
اطلق |لهم آبوطب , فيس ألوئه عن رسول الله . ویقولون: 
أنت أعلم به فيقول هم أبوطب: إِنّه كذّاب ساحره 
فيرجعون عنه ولايلقونه. 
أناء وَْد. ففمل معهم مثل ذلك , فقالوا: لاتتصرف 
حی تراہ ونسمع كلامه, فقال هم أبوهب: إنا لم نزل 














نعالجه من الجمنون فتيًا له وتمسا. فأخير بذلك |( 








أب له. فأنزل الله تعالى ہے 


(لاوزدی :۱۳۵ 





تما أربط أوجہ: 






وفی فوله 
کید لاو , من قوله. 





بای 
لَب 4 . فتال بمده؛ (وَتَبٌ) تأكيدا. 






لاني : يمني تي يدا أي هب با عه لف تعالى 





من أذی ارسوله :وت با له عند لله من أليم عقابه. 


[الّالت والرابعقول ابن عباس وبماید التقدمان] 





وف قراءة ابن مسمود: (نَيتْ يد ایی ی و 
جعله خيرا, وهي على قراء غيره تكون دعاء كالأوّل. 
وفیا چت عنه یدا لب وجهان: أحدها: ملا 
التوحيد , قاله ابن عباس . التَاني: عن الخسيرات , قال" 
ماود n‏ 
الطُوسي : روي أنّ باب کان قد عزم على أن 
یرمی الین حجر فنعه الله من ذلللہ وقال:وئؤۓ 
یداءہ للمنع ی وقع بقل :وب الاب اي 





یفزل بهفیا مد 
وقيل: في قوله: تيت يدا أ 4 إِنه للعاء 
علیه. نو قوله: هآ نکن لوب ۳۰ 
فأما قوله: (َتب)فائه خبر محضی, که قال؛ وقد 











وفیل :اه جواب لقول طب : «يا لهذا من دين» 
حین نادی اتیپ بی عبد الطلب : فا اجتسموا لہ 
قال هم :إن اله 





إلى الئاس عامًا وإليكم خاضًا. وأن 
أعرض عليكم ماإن قبلتموه ملتكم به العرب والعجم. 





تب ب/ ۶۹۳ 
قالوا وماذئك يامحد نة ؟ قال : أن تقولوا لاإله إلا 
ن رسول الله. فقال یوب تسب هذا من دیین؛ 
آی لب4. 
تیب افنسران اي إلى اشلاك 








فأنزل الله تعالى قوله : بت 














ناء والتباپ: اطلالفہ 

وق ات یدام |خبار ذم لأبي طب لمنه الله. 
وإنا قال: متي بداه» ولم یقل: «بّه سع آنه هو 
اهالك في الحقيقة, لألّه جار ممرى قوله : «كسيت يداء 


لأ أكثر السلا كان باليدين أضيف ذلك إلهبا. على 
ممنى الخنسران إليه الذي أدَى العمل بها. )451:1١(‏ 

موی : أي خابت وخسرت يدا أبي هب. أي 
بهو أي رمن يديه والمراد به نفسه, على عادة العرب في 
تو التّي۔ من کلّه 

اتراي : والممنى: هلكت يداء. لأنه فيا 
يُروى أخذ حجرًا ليرم به رسول اف 26 

لوَنَبَّ) وهلك كلّه. أو جملت يداء هالكتين, 
والمراد لاك جملته, كقوله تمایق 4 
الج 


ومعنی (وّتب): وکان ذلك وحصل. [ئماستشہد 


۲۲۷) 








بشہ] 
ویدل علیه قراءة این مسعود (وقد تَبّ)(ع: 7۹۵). 
وہ أبوالشعود :٦(‏ ٤۸٥)ء‏ وشُجّر .)٦٦٤٤ :٦(‏ 
لطس :اي خسرت یداه وخسر هوء قول 





أن کنر السل یکون 
باليد. والمراد: خسر عمله وخسرت نفسه بالوقوع في 


وزنا قال: خسرت يداء, 


48 / العجم فی فقه لغة القرآن... ج۷ 


«اليد» هنا صلةء كقوهم يد الهر ويد 





8 وید الڑزایا بالًخائر مولع 8 
وقیل : معناء صفرت یداہ من کل خير. 
قال ارا : الأول دعاء, والتَانيٍ خبر, فكأ" 








أهلكه اله وقد هلك. ونی حرف عبد اله وأ ( 





یں 


ابن عَطيّة ؛ معناه خسرت. والتباب: الستاو: 





والدمارء وأسند ذلك إلى اليدين من حيث «الید و 
الکسب والزیع وضم ما 


تب , أي حتم ذلك علیه 





(ort :o) 





ای اعلم أن قوله :بث فيه أفاويل 
أحدها: التّباب : الحلاك, ومنه قوهم: شابّة أم 
أي هالكة من الهرم. ونظيره قوله تعالى : لوَمَاكَيِدُ 
فر نا تباب 4 الؤمن: ۲۷ أي في هلاك والذي 
يقرّر ذلك أن الأعراي لحا واقع أهله في نهار رمضان, 
قال: هلكثُ وأهلكت . إن اي علیه السلاة والتلام 
ماأنكر ذلك فدلَ على أنه کان صادقا في ذلك. 

أن العمل إا أن يكون داخلًا فى الإيان» أو 
إن كان داخلًا لكتّه أضعف أجزائه فإذا كان بترك 

















حصل اغلاك. فني حق أبي هب حصل ترك الاستقاد 
والقول والسل, وحصل الاصتقاد الیباطل , والشول 





اباطل , والعمل الباطل . فكيف يُعقل أ 
اخلاك. فلهذا قال ( 

وٹانھا: ( 
الفضي پل افلاد, ومنہ قوله تال : 9ؤ 
أي تخسير, بدليل 









ییب4 هود: ١‏ 
موضع آخر: غير تخسير. 

وثالتها: (نَيتْ): خابت . قال ابن عجاس: لاله کان 
بدفع القوم عنه بقوله: إنّه ساحر. فينصدرفون عنه قبل 
لقائه لألّه كان شيخ القبيلة وكان له كالأب. فكان 
انهم . فل ترلت التورة وسمع بهساء غضب وأظهر 
العداوة الشّديدة , فصار مه . فلم يبل قوله في الرّسول 
ببعدابذلك . 











خاب سعيه وبطل غرضه. 

أولمله إنَا ذكر «اليد» لأنّه كان يضعرب بيده على 
ضر لاه عليد. فيقول: اتصعرف راشذ) فإّه بجلون , 
فإنَ المعتاد أن من يصيرف إنسانًا عن موضع وضع ده 
على كتفه ودقعه عن ذلك الموضع. 

ورابعها عن عطاء: (تيّتْ). أي عُلبت, لألّه كان 








رجه من مد وه 





يعتقد أن يده هي العُليا. وأ 
ویغلب علید 

وخامسها عن ابن وتاب: صفرت يداه عن كل 
خیر. [إلى أن قال:] 

ما قوله تعالى: (وَتبٌ) ففيه وجوہ: 

أحدها: أنه أخرج الأوّل مخرج الدّعاء عليه 
کتونه: ی الا 
مخرج الخبر, أي كان ذلك وحصل, ویژ/ 








مسعود (وقد تی 


وثانيها: كل واحد منهما إخبار. ولكن أراد بالأوّل 
هلاك عمله؛ وہا! 
يسعى لمصلحة نفسه وعمله . فأخبر القه تعالى أنه محروم 


هلاك تفسه. ووجهه أن المرء با 





من الأمرين. 











إل الام مع اناس من قریش ‏ فلا هتوا أن برجموا قال 
هم عتبة: موا مدا عي أن فدكفرت بالنّجم إذا هوى. 

وروي أنه قال ذلك في وجه رسول الله . وتفل فلأ 
وجهه . وكان مبالمًا فى عداوته , فقال : «اللَهم ساط عليه 


كلب من كلابك». فوقع الرٌعب فی قلب عتبة. وان 





پھترز. فسار لیلة من اللَيالي فل] كان قرييًا من الح . 
فقال له أصحابه : هلكت الرّكاب. فا زالوا به حقٌ نزل 
وهو مرعوب, وأناخ الإبل حوله کالشرادق, فاط ال 


ة على الإيل. فجمل الأسد 





وقوله: (وَني) إخبار عن الماضي . فكيف يحمل عليد؟ 
قلنا. الأنّه كان في معلومه تعالى أنه يحصل ذلك 
خاسما: تبث یا آی لب4 حبت 


حق ربّہ, (وتبٌ) حيث لم يعرف حقّ رسوله. 





nr 


حوہ ا لمنازن (۷: ۴٦۲)ء‏ واليٌٴُوسَويٌ (۱۰: ۵۳۲). 


تب ب/ ٦40‏ 





ب أن نزول الّبة قال:] 

قاليدان على الممنى المروف, والكلام دعاء 
بہلاکھما. وقوله سبحانہ: (وَتَيٌ) داء پہلالد له 
وجوّز أن يكونا إخبارين بهلاك ذينك الأمرين . والتمبير 
بالماضي في الموضمين لتحقّق الوقوع. 

وقال القَرَاء: الأوّل دعاء بهلاك جملته. على أن 
«اليدين» إنا كناية عن الذّات والتفس لما بينهها من 
الّزوم في الجملة. أو بماز من إطلاق الجزء على الكل 
كا كت .والقول في رده أَنّه يشرط أن يكون 
الكل يعدم بمدمه كالرأس والرقبة؛ واليد ليست كذلك. 
هنا وفي قوله تعالى: 





یلم سارغ نع بات 





44 السترة: ۱۹۵ أى 
باعل ماقیل بذلك: الط دم حقيقهٌ آو حکا, 
يك إطلاق یمین على الربيئة واليد على المحطي أو 








التماطي لبعض الأفعال . فإ -من حیث اتصافها 
با قصد اتصافهابه عم بعدم ذلك العضو. 
تن |خبار بالحصول. أي وكان ذلك وحصل. 
[ استشهد بشعر] 

واستظهر أن هذه الجملة حاليّة «وقده مقدّرة على 
المشهور, كما قرأ به ابن مسعود. وفي الصّحيحين 
وغيرها من حديث ابن عباس في سبب الرول» 
فازلت هذه الور تبث یه ی قب با . وعلى 
هذه الشراء أن يكون ذلك دعاء, لان ×قدہ 
لاتدخل على أفمال الدّعاء. 

وقيل: الأوّل إخبار عن هلاك عمله؛ حيث لم يفده 
ولم ينفمه, لأنَ الأعبال تُزاوَل بالأيدي غالبًاء والقاني 























۷ / امعجم في فقه ئغة القرآن... ج۷ 


إخبار عن هلاك نفسه. 

وفي «التأويلات»: اليد يمعنى اللعمة, 
ال ال وإلى قريش. ويقول: إن كان الأمر لمستد 
فلي عندہ یڈہ وإن كان لقريش فكذلك؛ فأخبر أنه 
خسرت يده الي كان عند الك بعناده له. وي 














وعمله وہنار هر ولامرأتد. والشورة 
باب هو النسران واغلاك, على ماذكرة؛ 
مور , ودوام النسران على ماذ كر الراغبٍ و قل © 
النيبة, وقيل: الخلرَ من كل خير. والماني - نافیل 
ماربا 

فيّد الإنسان هي عضوء الذي ينوصّل به إلى تمصبل 
مقاصده, ویب إلييه جل أصماله؛ وتباب پدیه 
خُسرانھیا فیا تکتسبانہ من عمل, 
فقل: بطلان أعباله التي يعملها بهها من 
حيث عدم انتهائها إلى غرض مطلوب, وعدم انتفاعه 
بشيء منهاء وتباب نفسه حُسرانها في تفسها بحرمانها 

















من سعادة دامة , وهو هلاكها اميد 
فقوله: 1 بي دَنَبّه أي أبوهب. 
دعاء عليه بهلاك نفسه وبطلان ماكان يأنيه من الأعبال, 
أو قضاء منه تعالى بذلك. 
Att)‏ 








وغوه جاجد ری 07:۲4 والرّجَاج (4 
eV:‏ 





۰ والتيضاويّ (۲: 4۳۳۹ وا 
قَتاة: آي نی لال وخسار. ال 00:۲۱ 
نو اشرطي (۱۵: ۳۱۵: 














الط :| 
اي عل لمح باطلاء ولم ینل با أنفق 
رد فذلك هو امخسار والتباپ. 
سر 00:0 
موه أبن حط ( £ ۰ واقراغيٌ (۲۵: ۷۲ 
الساوزدي : [قل قول قُتادة ثم قال:] 
وفيه وجهان: أحدهما: في الّنيا لا أطلمه الله عليه 


في خسار وذهاب مال وغين, 

















الآخرة لمصيرء إلى الار, قاله 

7 0۷:۱ 
الرس يعني في هلاك. والشباب: اللاك 
بالانقطاع , ومنه قوله : 3 ی ېه الھب :۱. 
آي خسرت بانتطاع ازجا , ومنه له. ‏ (0۷۹۰:۹) 
نموه اشا ۳۳۲۷ 





في إطال آیات الله وآیات 
:۱۳ 












۳۱ الرس (£: 0۲6 , 


۷:۷۱ وا (4: 0۷1 . 


4 ۲ والخازن (1: ۸۰ 





هي في هلان وخسران. (۷: 4۲۲۳ 





القاسميّ : أي خسار وهلاك لذهاب نفقته على 





الصَعرح سدى, وعدم نيلها أراده من الاطّلاع. 
0۸:۱۱ 
عبد الكريم الخطيب: أي في فساد وضياع. 


۸۳۱ 





OW N 





تة (ابس ابسَوْزي 4: 1167 
والژجاج (۳: ۷۷, 
مجاود: تخیر هو النسران, 
زد ۵۰۳:۲) 
هالک[ استشید بشعر ]ورد ۲: 0۰۳) 
این ید + اقبیب: .زد ۲: 40۰۲ 





تب ب/ ۱٩۷‏ 





: التدمير والإهلاك. 
(اپن ا جوز 
غير تسير وتدمير وإهلاك 
ومنه قوهم للرّجل: تيا لك. [ثم 
۳۱ 












6٤1 


7 ۲ 
الطوسيّ: يمعنى غير تخسير, في قول ثماجد 





مأخوذ من تبت يده؛ أي خسرت , ومنه ييا له. 
[ناستٹہد بشمر] قد 


الواحدی: غیر ار 60۸۹۰۱ 





ري : تخسر , يقال: تب. إذا خسم , وجه 


7 إذَ)أوقمه فى الخسران (Ar)‏ 








۱ 





ابن غطيتع بیپ: النسران وسته 
اي اللهب١٠.‏ [#استعمد بشمر] 
ا 








عذابهم عل الكفر يزاد إليد 


۳۳۱ 


عّت وخسران. وا با 
عذاب على جرد عبادة الأوثان. 

الطَّسيَ : والمنى ام يزيدوهم شيا غير اللاك 
والحتار. ونا أضاف الإهلاك إلى الأصنام, لأثها 
التب في ذلك ولولم يعيدوها لم يهلكوا. (۳: 4۱٩۱‏ 


نجوه أبوالتٌمود (©: -66). وشر (۳: 616۷ 














۸ / المعجم في فقه لغة القرآ 





Ve. 
يعتقدون في الأصنام أنه مين على تمصيل المنافع ودفع‎ 
المضار. م إته تعالى أخبر أَئَّهم عند مساس الحاجة إلى‎ 
مين ماوجدوا منها ياء لابتلب تفع ولاذفع طعرر,‎ 
“مكالم يجدوا ذلك فقد وجدوا‎ 





٠‏ وهو 








الاعتقاد زال عنهم به منافع الدّنيا والآخسرة. وجلب 
إلهم مضارٌ الدّنيا والآخرة, فکان ذلك من أعظم 








موجبات ا لنسران ۸ 
وہ المٴمَويٌ, MAE)‏ 
البَیْضاوی : هلاك أو تخسير ۷٦‏ ) 





القرطّب : والباب: اللاك والمشسران. وفيه 
إضمار أي مازادتهم عبادة الأصنام. فحذف المضافا 


أي كانت عباء 








انهم إيَاها قد خسرئهم ثواب الأشرق 
اوی 


التبيب: التحسير. [م بقل الأخيوال. 





۳: 





الآلوسيّ : [بعد نقل الأقوال قال:] 
وحينئذ فالمعنى فا زادوهم غير تخسير أو خسارة 
لنفوسهم؛ حسيث استحقُوا العذاب الأليم الاثم على 
عبادتهم لها 


(rvan 





علاوة وارتقاء على عدم نفعهم عند الحاجة بأئّم 
لم يكن شأنهم عدم الإفناء عنہم فحشب, ولکتہم 
زادتهم تتبييًا وخسرانًاء أي زادتهم أسباب ا حسران, 
والتبيب: مصدر تتبه, إذا أوقعه في التّباب, وهو 
أ نامهم زاتمم تج 6 جاء 








آم .لاه عطف عل الفعل المقيد )اقب 
الفیدة أن ذلك كان في وقت + 








العذاب بهم 








ودون التوبة, عند ماع الوعيد بالعذاب. 


ویجوز أُن یکون العلف جرد المشاركة في الصّفة 





وی الف وا 
ادهم فيها انصرافًا عن النظر فى آيات 
الرّسل» وزادهم تأميلهم الأصنام. وقد كانت خرافات 
الأصنام ومناقيها الباطلة مغرية لمم بارتكاب الفواحش 
إلضّلال . وانحطاط الأخلاق وفساد التفكير جرأة على 
حل الله. حق حق علیہم غضب ال الستوجب حاول 
)۴۶۷ 


دون قيدهاء أي زادوهم 





زادهم 1 


عنلد 

الطّاطبانی: التبیب: القدمیر والإهلاك, من 
وأصله : القطع . لأنّ عبادتهم الأصنام كان ذا 
مقتضيًا لمذايهم . ولا أحسّوا بالعذاب والبؤْس فالتجأوا 








إلى الأصنام ودعرها لكشفه , ودعاژها ذنب آخر زاد 
ذلك في تشديد المذاب علیہم, وتفلیظ الەقاب م: فا 
زادوهم غير هلاك. 





إلى آلتهم + 
الحفيقة إلى دعائهم إياهاء وهو عمل قائم؛ بالحقيقة 


اوهو مسنسوب في 





بالتاعي لابالمدعو۔ 0:0 


و کے 
الاصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الشباب. أي الخسران 











وافلاك : يقال : َب فلار 3 
َير وهلّك. وتيا له: دعاء عليه باغلاك والخسران. 
ايقال: تب تاها تيه : قال له: تا 









في ذلك. وتبّت يد تباہا: خغسرتا: ونتوهم 

تتبيًا: أهلكوهم ووقموا في بوب منكرة: مهلكة, 
ونب قطع , وهو ببعنى. 

ويقال إذا سٹل عن المرأة: أشابة أم نائة؟ أي 

أمّجوز هالكة أم شابّة؟ والتَابٌ: الكبير من الرّجال, 

i‏ آي ايء 

وأتب اله قوته: أوخنها؛ وحار تاب له هي 


معقور, وكذا جنل تابٌ, ورأيته بتبة. أي بحالة 











ومن الماز: طريق مسقیب: مذل 
لان مج وشد. آي شبه الطریق طأء 
آمر فلان: اطرد واستقام» من قوطم: طریی لت 
کانه شیب من کفرة وطه الابلة 

۲ - وهناك فرق بین الاك واتتباب, فاغلال 
استصال واجتنات مباشم, والیاب: خسران بُففي 
إلى اللاك بواسطة کالشعف؛ بقال: تباث قوته أي 
أوهنها. أو الدّعاء, يقال: تيا له. أو الككبر. يقال 
أشابّة أم تاببة؟ أي أعَجوز مالكة أم شابّة؟ ولذا قال 











بسعض أصحاب المعاني, وستیم الرانیب: باب 
الاستمرار في الخسسران , ولشضمّن الاستمرار فيل 
لفلان كذا, أي استمرٌ. 





۳ صیغ مادة «ت ب ب» كي اه نجرة 





ومعق, إذ أنّ حرف «الثّاء» مهموس شديد. وحرف 


«الباء» بجهور شديد. ولابتصف في الّفة العريئة بعدّة 











ب ب/ 1۹۹ 





اللمس الا حرف «الّء», وبشدة ابمهر لا حرفا «الباء 
إضافة إلى تضميف «المين» و«اللام». كبا أن 





الاستعمال القرآني 


جاءت هذه المادّة أربع مرّات: فعلاً ماضيًا 





يلاحظ أُولَا: أن الفمل الماضبي جاء في )١(‏ مرّنين» 
موي في الأولى وفاعله (10), ومذكًا في الثانية وفاعله 





(أبوهب), وهي جملة قصيرةاستدعت بحونًا لو 
لباب -كيا سبق -: الفسران وال 
والخسران: فقدان التّىء نقمًا كان أو غيره, واطلاك: 
ذهاب الرّوح؛ فالأوّل للأشياء؛ والقاني للإنسان 
والحيوان. وقد يبيء كلّ منهبا مكان الآخبر مامحةٌ. 
وكذلك دوام المخسران, أو الخنيية . وهي اليأس من 
البلوغ إلى الأمل مقابل الّجاء, أو المخلوٌَ من الخير. 
واختلقوا في تفسيرها بذلك, وزعمم بعضهم أتها 














۰٥۰‏ / العجم ق فقه لفة القرآن... ج۷ 
متقاربة: ولیست كذلك . وعندنا أنّ منشأ النلاف ‏ بعد 
الوفاق على نزوها في أبي لهب هو الاختلاف في شأن 
القزول: 

ھن قال: إن الي لا مع أقرباءه - وفيهم عقه أبو 
لحب ودعاهم إلى الإسلام, قال له أبوطب «تبا لد 
أو «تيًّا لك وتعسّاء. فغزلت جوابًا له بلفظه. فهو من 
را4 آلعمران: ٥ہ,‏ انا 
رک 4 اقرة: ۰۱۵ ۱0 
فمنى التباب فيها هو ماأراده أبوطب بقوله: «تيّاه. وهو 
هلاك اي و 
مه هي اتشار دعوته, وعلیه ال لخسران 
۱ ی پشتلر 


بقامه وجاهه بی لا 









قول: وهآ خييته في نيل 


اب ومن قال: إِنّ أبالهب كان ب 
الإسلام على غير 
ورفضه اي فقال: «تيا هذا من دين» ,أي أن كذ 
ی حيث يسلب مث ماأمتاز به. ويجعلني 
فلم يكن کلامہ دعاء على ال بل كان 
لإسلام, وهذا كسرّره كبا هو المعمول في 
المتافات , أي بكس الدّين الإسلام . ببئس. 

وعليه فالله يقابله بہتاف مئلہ مع الکرار, بأنّ 
المنسران لأ هب فا كسبته يداه من المال والجاء. 
والفسران له في نفسه. فليست الآية خيرا عن مستقبله 








الدّين خسارة 








وحؤلاء 
هتاف 





ولادعاء عليه, ونا هي هتاف بخسراته. وهذا الوجه 


لم یصرٌحوا بہ فیا ذکروہ من الوجوہ, مع أنه يكاد يكون 











کذاب ساحر فيرجعون عنه, 
عليهم كلامه , فقالوا: لاننصرف حق نسمع كلام محمّد. 
فقال هم: إِنا لم نزل نعالجه من الجنون , فيا له وتعتكا. 
فهذا أشبه بالمتاف من الدّعاء عليه أو الخير عنه. 

گا دعا بٹی عید الطلب 
قاجتمموا عنده, قال هم : إن اللہ بعننی إی الّاس عامة 
وإليكم خاصّة , وأن أعرض عليكم ماإن قبلتموه ملكتم 
به العرب والمجم. قالوا: وماذاك يامحممّد؟ قال: أن 


د - ومن قال: 











تقولرا: لاله رسول الل. فقال أبوطب: تگا 





غذامن دین, يآ هذا الدّين مخفق خائب, لايتجح في 
القضاء على الآهة, ولاينال به بنو عبد المطّلب يلك 
لوي والعجم. 

هذا أقرب إلى الخسير عمن مستقبل هذا الدّين 
بالجبية ,ي] وعدهم البي. قفزلت الآية تكذيا لأني 
طب بِأنّه هو الخائب بنفسه وبما كسبت يداه, لاهذا 





الدّين. فجابهه الله بأد مما قاله؛ حیث عکم خیتہ 
وإخفاقه على نفه , وماكسبته يداه. 

ه- ومن قال: إن أباهب أخذ حجرًا ليرمي به رسول 
له إذ کان حين یس الوفد على لقاء الي يضرب 
بيده على كتف الوافد. ویقول له: نصعرف راشذا فد 
جنون, ففزلت [ٍعلاما باه خاسر فی ماأراد من معرف 
اس عنه, وخسرت یداه في مسب بهیاء فهذا خبر 
عنه, أو دعاء عليه , يجابهة لما عمله لالما قاله. 

و-إلى هذا يذهب من قال بأنّ «اليد» بمعنى النّعمة - 
وهو أبعد الوجوه ‏ لأ أباب كان بحسن إلى التي وإلى 
قریش, وکان بقول: إن كان الأمر لممّد فلي عنده يد 





وان کان لقریش فکذلك. فأخبره الله بأن قد خسرت 
كانت عند ای بعناده له والّی عند قریش 





بفسرانهم وهلاكهم, وعليه فالآية تكذيب له وإخبار 


بأنّه خاسر في مازعمه من أنّ له يدا عند الي" وفريش * 
فلاتتفعه تلك اليد المزعومة. 





في أنْها خير عن أبي لهب, وأيّدوه 





بقراءة ابن مسعود (وَكَد تَبّ), أو دعاء عليه. وقد ظهر 
الصّواب من خلال الوجوه المذكورة , أن كلا متها يطبق 
على بعض الوجوه لاكلّها. وأنَّ الأقرب منها أن تكون 
تاا 





۳ نا القول بآ الأولى دعاء واا 





ية إخبار من 
وقوعه, وأئّا حال عن الأول. أو أن الأول دعام أل 
إخبار عن نفسه. والثانية عن ولده. لأنّه كان متوأطتة 


ممه فى عداء اله أو أن الأولى دعاء عل توويك 





به , والثانية دعاء؛ حيث لم يعرف حقّ 


رت 
رسوله. أو أئَها إخبار بن يديه وتفسه خاوية من كل 
خير. أو أريد باليدين نفسه, تعبيرا بالجزء عن الكل 
وغيرها مما جاء خلال التصوص. فالأولى الانصعراف 
عن المخوض فيا 

؛- ومهما كان معنى الجملة, قا بعدها تفير ما 





6 يخطر بالبال أنّ تكرار (تَبّ) بعد تبت 
لرويّ الآيات التي تلتهاء فبعدها: كبء لهب وهذا 
تحقير وإدانة لأبي لهب الحطبء وهذا 








آخری له 





جاء ق (۲): « واگ 





تب ب/۵۰۱ 


تاب , كيد فرعون في مواجهة المؤمن من له اي کان 
يدافع عن موسی بشتروب من الطاب المؤمن :18 
۹۔ وهو قسوله لقومه: ریم ۶ 
وماآيكم إل سيل الوشادِ» الومسن: ۰۲٩‏ وقوله 

دعا قل بل شبات 4 الومن: 








اڑی 





فأراد بذلك آن یصمرفهم عن موسی ودعوته قول 
وفملًا. فأخبر الل أنه لايفلم في كيده فهو خاسرء 
بوالتباب هو الخسران والهلاك. والأوّل هو المناسب في 
الآ , ولفظ «التباب» فسيها مساوقة لرويّ الآييات. 
إفقبلها: مرتاب , جبّار, أسباب , وبعدها: الرّشاد , القرارء 
۳ 





لا جاء في (۳ ژافوش عبر تیب 
قش بعضہم باطلاك وا نسران, وبعضہم بالڑھلااد 
والتّخسير. وهو مقتضى صيغة «التغميل»؛ وضمیر 
الجمع (زادوا) يرجع إلى الأصنام. أن السبب في 


ون آنا ینبم 





خسراتہم, وکان الذین یعبدونھا یہ 
على تحصیل اثناقع ودفع المضار. 
ماعتروا على بغيتهم , بل عثروا على ضدٌ ذلك . لا هذا 
الاعتقاد أزال عنهم منافع الدارين وجلب إلهسم 
مضاڑھا۔ وھو مجازف الا 





فآخم الله آم 





لن آلذین یدعونہم إل 

سنام هم ال ین زادوهم التتبیب والَخسیر. 
وسواء کان التبيب بمنى الخسير أو امخسران» 

فالرَويّ قد روعي بين الآيات, لأنّ قبلها: رشيدء 





المردوه. المرقود, الحصيد, وبمدها: شدید» مشپود. 





۲ / العجم في فقه لغة | 


رابگا: جاءت )٥(‏ فی أن أبی غب, و(٢)‏ و(۳) فی 
شأن فرعون. رمرًا إلى تھا متشابہان نفسًا واعتقام 
وعملا ومسلكًا واستكبارًا وعاقبة في الدنيا والآخرة, 
كبا يشهد بها الكتاب والسنّة, والتاريخ . فكان آبر مب 


ألدّ أعداء. ٠‏ كما کان فنرعون شوسی. ومن ذلك 





.سس سس تس 


دت ب بے خامة۔ 
ین کانوا رژوس الضّلال ومعاقل 
الاستکبار, ویعضدها ویققها تضعیف حرف دالباءہ 


2 









۳ 
ومزيدة .كيا سبق في الأصول اللْغوّة. 








الُصوص الأُغوية 
الخَليل : الت : الهب والفضّة, قبل أن يُمُملا. 
ويقال: کل جَوْهرٍ قبل أن يُستعمل تَيْرء من 
لحاس والصفر. [ثم 





استشهد بشعر] 





ابن الأعرابئ : الي : القّنات من الذهب والفضّة 


اغا. قإذا صينا فها ذهب وفطّة. 
ر: الهالك , والمَشْبُور: التاقص , 








في ] سور 


والتبراء: المسنة اللّون من النُوق, 

(الأرَخْريٌ )۲۷١ ۰:۱١‏ 
ازاج ؛ التبير: التدمير والهلاك. وكل في, 
عن ونته فد نبرّه. وسن هذا قیل لکشر 
اڑا اہو وكذ لك يبر 


اهب 





0۸۰0 
ابن مُریٔد: البر: الذّھب, وقال قوم: و الاًھب: 
الستخرج من المادن قبل آن ُصاغ, وقال قوم: بل 





الذهب كله تئر 
والتبار: الحلاك , تبره الله تتبيرًاء إذا أهلكه وحقه 
OF:‏ 
الأزهَري :ابر یقع على جيع جواهر الأرض فبل 











آن تُماغ. متا اشحاس والشفر والبه والأجاج 
وغيره. (VINE)‏ 
الصَاجب : [نمو لمتكيل وأضاف 
والتبرة: اللاك 








۶ /المعجم في فقه ئقة القرآن... ج97 سس 











Gr.) 
في حديث لیکن آنه قال: مب‎ 
بالذّهب تَبْرها وعينهاء والفضّة بالفضّة برها وعينهاء‎ 


وال بال مذي بدي». 

الہ : جوھٌر الذّهب والفضّة 
تبْرة. مالم يُطتَع . فإذا طربت دراہم أُو دنائیر سّیت 
عَيْنًا. حرّم ول التفاضل فيها. سواء کان ا بضر وب. 


يقال للقطعة مها 








أو عيئا بين . Ev:‏ 
وه ارت (الفائق 113:9 
ابن جتي؛لایقال له حق یکون الات 

معدنه آو مکسوژ! (ابن منظور] ئ۸۸5 





الجوعري: ام : ماکان می اهب خر 
مضعروب, فإذا صرب دنا فهو عین. لایقل: بر 
إلا للذّهب, وبعضهم يقوله للفطّة أيضًا. 

والتبار: اطلاك ,یره تبیرا, أي کسره وأهلكه. 





فلا شتو اهم فيد الأسراف: ۱۳۱ آي 
مکثر مهلك. :0 
این فارس: التء وایءواناءآصلا 
مابينها: أحدهما: هلاك . والآغر: من جواهر الأرض. 
فالأيّل: قوهم: تب لله عمل الكافر, أي أهلكه 


وأبطله. قال الله تمالى: (َإِنَّ هوَُاء مع عام فيه 














إلامادام فير 

00 

این سیده: الب : ماكان من الذهب والفضة غير 
مصوغ, ولهپ کلّه ماکان. 


قیل: هو كل جسوهر قبل استماله كالتحاس 


والحديد وغیرها. وأکثر اختصاصه بالدّهب, ويكون 





في غيره فرسًا ومجاڑا (لافصاح ۰۳:۲ 
غوه لدي( ۶ وابن الأثير (104:1) 
الراغب : ار : الکسیر(۱ والاهلال , يقال 


وه | ذکر الآیات] 





تشر : آدرکه البار, وقد 





(أساس البلافة: ۳٩‏ 

الطَثرِسي : والتتبير : الإهلاك. والشبار والملاك 
والدمار واحد. وکل مایکگر من احدید ولهپ 
۳۸۳ 











والتبير: الإهلاك, والاسم منه ار ومنه قيل 

از اطع انأمب. جوم 

أبن الأثير : وفي حديث عل رضي الله عن : «صَجرٌ 

اضر ورأي م(" آي .09:۵۱ 
ری شیف 

۳ 








0 هتاحر الأأهر, وني الأصل بدله کیره 

50 وذكره اسان على مسينة اسم السشول: هي 
ُهلك. (۸: ۸۸ 

۱ ذكره الأسادء بابک 





-_ وس( _ ع دراه 





البارء والقعال بالفتح .يأ من قله نحو كلم 
كلامًاء وسلّم سلامًا. وودّع وَداءًا  wn‏ 
نحوه بنع الّمة (147.:1). ود إسماعيل إبراهيم 





Av: 
الفيروز اباديّ .بالكسر: الذحب والفضّة أو‎ 
مُنائهما, قبل أن يُصاغاء فإذا صيغا فهما ذهب وفضّة . أو‎ 
مااستخرج من العین قبل أن يُصاخ , ومككر الي‎ 
وكلّ جوهر يُستعمل من التّحاس والطّفر‎ 
وبالفتم : الكسر والإهلاك , كالتتبير فيهماء والقمل‎ 
كدضرب»؛ وكدسحاب»: اطلاك.‎ 








والتبراء : الّاقة الحسّنة اللّون. 
والّخْہُور: اطالث, 


وماأصبتثٌ 





.یڑا بالفتج: 
بالكسر كالُخالة. تكون في أصول الع 
كمرح : هلك , وأتبر عن الأمر 
يحيّ: وفي الحديث : «ليس في 
ابر بکسر الم فالتکون, هو ماکان من اهب غیر 
مشعروب. فإذا صرب دتائير فهو عين. ولايقال: بر 
إلا للآهب, ويمضهم بقول للفسّة أيضًا 

محمود شیت :تب امیش أعداءء: أهلكهم 


010 





۳۹۳۰۱ 






زکاه 





(rrr) 





اليل 


والذي ظهر من الق نی سوارد 


استعيال هذه المادّة, أن الأصل فيها: هو كسير العلوٌ 
وحط امقام إلى أن يوصل إلى الفناء واهلاك. ومن هذا. 


لاتستممل إلا فى اهلاك عن هذا الطّريق , وبهذه |. 
وهذا هو الفرق بينهما وبين الملاك فإته مطلق. [ثم 






وقوع الفعل ونسبتہ إل النعول 
به اتتخبت في هذه الوارد القتضیة لذا المی۔ 


(01:) 


A1 
۰۱:۲۰ ابر‎ 
. 991 وهذا امن مرويّ عن الإمام اباقر‎ 
۳۸۸:۲ الي‎ 
۹۰ :۳( 








(۲: 1۲۷۱ 
۹ والالوسی (۲۹: 1۸۱). 
تجاراء واقبار: افلاك: وکلٌ 

شيء أهلك فقد تبر, ولذلك سمي كل مکگر تہ 











۳۱:۵ 


لاتردهم الا مما من القاعات» عقوبا 





هم على كفرهم» فإتهم إذا لّوا ستحتّامنع الاطاف 
التي بقل فیطیمون عندها. ویتٹلون أمر الله ۔ 
ولايجرز أن يعمل بهم الصّلال عن الحقّ لأنّه سفه, 





7 امعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٦ 


فتعال اله عن ذلك علا كيين (اطرسی 
الإسكا 






للتائل أن يسأل عن الأرل واختصاصه بالإضلالء 
وعن اي واختصاصه بالاعلاك اي هو التبا 

والجواب: أن الأوّل جاء بعد قوله: 9وَلَابٍ 
ماه وقد ألو 4 وح : ۲٤.۲۳‏ أي 


رن وا ولا شواغاه 






نوح: ۰۲۳ قآمروا آتباعهم باکمتك بمادة هذه 
الأصنام, وأضلوهم عن طریق الرشاد, دعا علي 
نوع 8 بأن يُضلهم التواب بعد استحفاق المتقاپ: 
لیجاوب قولہ: وقة ویر 4 نوح: ۲۱ 

وأا الآخر فإنَّ معناه: زدهم هلاک یل هللادد: 
وعذاافوق عذاب؛ با وافوا علیهالقيامة من کفر 
وضلال؛ وذلك عند دخول الار. فاقتضى كلّ من 
الکانین ماجاء فيه . 

وه الوس وي( 1۰: ۱۸1) اليد ي١٠‏ 
(ver‏ 

الوس قال نو الرجاج وأضاف:] 

وعبرز أن يكون معناء لاتزدهم إلا ضلالًة. أي عذابًا 


6-1 








عل كقرضم, Nr)‏ 
البقّويّ : أي هلاكًا ودمارًاء فاستجاب الله دعاءه 
فأملكهم. )001:0 
مه عازن 0۳0 
0 أي هلاک ودماڑا وکسرًا.(۱۰: )۲٢٢‏ 








الفرقان: ۳۹ 
تبیر, بالط الط 017:15 
Me:‏ 





الحصن: تبر اف كأ بعذاب ترا 
ری 11٦:1۹‏ 
الإمام الادقا : يمل کسر نا تكسا 





Me 


ری 00:۷ 





ابن جر 
المؤرّج : دمرناهم تدميرًا يدل التاء والباء من 











اي وال ی 
الا : آملکناهم ینام لیادت. ۰ 0۸:۲۱ 
أي أهلكنا واستأصلنا. ۰ ۷0:۲ 

۳۳۱ 

لتقا 

این ذکرنا لکم آمرهم, 





جميمًا 00 
أي أهلكنا كُلّا منهم إهلاقً. والتتبير. 
NY) 2‏ 

موه القوي (۳: 000 وان (۳: 11۷, 
اس (۸: ۰0۱۷۰ والازن (۵: ۸6), واين کئیر 





(۵: ۱۵۲ وا 





الَخر از (۲۶: ۰/۸۳ لبط (۱0 














ANA 
)۳٣:۱۴(  .باذنلاب الُرطّبيّ: أي أهلكتا‎ 
۳۷: وه عبد الكرم الخطيب.‎ 
التيُضاويٌّ أي فتسا تات‎ 
0: الذهب والن‎ 


النّيسابوريٌ: أحلكنا أشنع الإهلاك حين م ينجع 
فيهم ضعرب المثل , ED‏ 

أبوالشعود: نبنا بيا) عجيبًا هائلاء ما 
تم لم يتأئروا بذلك ولم یرفعوا له راء وقادوا علی 
ماهم عليه من الکفرولعدوان. وأصل ات :لتیت. 


۳:0 





4۸۹۱ 





أملكنا إهلاكًا عجيبًا هائلا. فار 
بالفتم والكسر -: الاملاك, والشتیر: اتکسیر 





MEY والتقطيع‎ 

القاسمی : آي إحلاكًا عظيمًا. (40/8:11) 
تبروا 

و ایروا ماعلا نبي . الاسراء: ۷ 








فطب: له اخدم والاخراب. (ااوَزديٌ 7: 1۲۳۱ 





آي توا یا 
نحوه التجستان ,0٠١(‏ وابن الجوز 





تب ر/ ۵۰۷ 


واین کثم (4: ۲۸۳), 
الطيِري: ولیدٹروا ماغلبوا عليه من بلادكم 
تدمیڑا )10: GF‏ 
و اوس (1: ۱ والسقوي (۳: ۰0۱۲۳ 
والخازن (6: 0۱۸ 
الرّجَاج: أي ليدمروا في حال عُلرَهم عليكم. 
Am)‏ 
القَسيْسيّ: (ما) والفعل مصدر. أي وليتبّروا 














رهم أي وقت علرّهم , أي وليهلكوا ويفسدوا وقت 
قگنہم, فهو بمنزلة قولك: جثنك مقدّم ال اجٌ وخفوق 
ابي أي وفت ذلك An)‏ 
و آپوالبرکات (۲: ۸۷ 
الماوَردي : ه املاك والتمار. .۰ (۳۳۱:۲) 
اي ي لملکرا ویضدوا ماغلا تیه 


مااستطاعوا وملكوا إهلاكًا وإفساة). والتبار: الملاك 
والفاد. 6۲۰۵ 
َمَخْسَريّ : (اعأوا) سغمول توا ي 
اليهلكوا كلّ شيء غلبوه واستولوا عليه, أو ببعنى مدّة 
علرّهم. ۳۹:۲ 
وه کر (۲: ۸۱6 واتضاوي (0۷۸:1). 
ان (1: 6۱۱ وآبوالگمود 
ا ۶۸ والمُوصَري (0: 
٤ء‏ والاگوسی (۱۵: ۲۰), 
سي : أي وليدئروا هلكوا ماغلبوا عليه 
من بلادكم تدمیرا. ویجوز ان یکون (سا) مع الفعل 


بتأويل المصدر والمضاف محمذوفء أي ليتبّروا مدّة 

















۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 7 





معن تحقیق الشبر وإزالة الشّكَ في صدقه, كقوله 
کلم اف خوئی تل4 اتساء: ۱٦١‏ أي حتّاء 
ولمعنی : والئیدٹروا ویخڑیوا ماغلبوا عليه 
نحوه اليسابوري. ۰:۱۵ 
المَراغيٌ : ليهلكوا مالآخرقوه وخزنتموه 


Nesir.) 








)46۸۴ 
بائي: أي ليملكوا الذي مالا عل 
إهلاكا فبقتلوا التفوس ويحرقواالأموال وان 


ونیا لاد 





EEL 





٠۳١: الأعراف‎ 
14۱ :۹ طبر‎ 
(rv) 








والبقويٍ ۲: ۲۲۷). واا 
(TAET‏ 
أي نهلك مدر رديءالماقة. لابن عطيّة ۲: 441۸ 
نحوء اجاج . 


الكلبيٌ : باطل. 


vin) 








(تاززديٌ ۲: 06 


أبواليسع : ضلال. 
این رده في قوله: إن هوا متب ام 
وَبَاطِلٌ اكوا يلون هذا كلّه واحد. كهيئة 
وحیم و غنور 
والعرب تقول: اه البانس التبر »واه السائس 
الفتر (لطَيريّ 00:٩‏ 
اطي ل مهلك ماهم فيه من الممل وفيده. 
وشیرهم فیه باتهم علیهالمذاب لهین. 
1 


باطل: غلال: 


(للاَزديٌ ۲: ۲۵۶۵) 












الماوّزديّ : [نقل الأقوال 
مهلك. في معنى امتمر) ثم قال:] 

وفي تسميته بذلك قولان. 

أحدها: لأ موسى يهلكه. 
لکسره, وکل ناه مکسور: مت قاله 
الرجَاج , وقال التخا: هي کلمة نبطية , ما ذكرنا 





(too: 
الطوسيّ : يشير فيه إلى الايد والمسبود سن‎ 

الأمتام وساد . فالمتير: المهلك المدئر عليه. 
ON:‏ 





نحوه الرس (۲: ۷۲). وال خرالزازيّ ۱۶۱ 
۶ اي (۷: 1۷۳). 

2 مدثر مکگر ماهم فیه, من قوطم: 
إناء تبر إذاكان فضاضًا. ويقال لكسار الھب : ال 








آي بت اھ ودم دنهم لذي هم عليه على يدي, 
ويحطّم أصنامهم هذه , ويتركها رضاضًا. [إلى أن قال:] 
وف إيقاع (هؤلاء) اسا لاإ وتقديم خبر البإ 








هم المعرّضون للتبار, وأنّه لايعدوهم 
ضریة لازب, ليحذرهم عاقة ماطليواء ویٌٔض إللہم 
ماأحبوا. 0٦‏ 


نحوه الجيْضاوي (۱: ۳۱۷), وان (۲: :۰0۷ 
والّیسابوری(۹: 0۳۸ 
(۳: )۰0۲ 





بیان (4: ۳۷۸), وأبوالشمود 





رالکاشانی(۲: ۲۳۲), والالوسی (۹: 14۱. 





»مهم فیه) جوز آن تکون (ما) مرفوعة 


)لته قوي بوقوعه خه .ون تکون (ما) مد 


و(مر) خبر مقدّم. (or)‏ 
ابن كثير : أي هالك. مم 
1 ۰۰۰۱۷ 





قول : (مَاهُم فید) مبتدأء وامب) خبر لہ. وعجوَرَانَ 
یکون (مَاهُمْ فيه) فاعل (متَي) لاعتاده على المسند إليه 
ی 
لاطبا : ولمی هؤلاء لوئیة طریتهم 
هالكة وأعباهم باطلء فلا آن بل له انسان 
عاق ؛ لأنّ الغرض من عبادة الله سبحانه آن چتدي به 
الإنسان إلى سعادة دامة , وخير باق . 
عبد الکریم الخطیب: التب : اهالك الضّائعء 
والتبار: اهلاك والفساد. وهذا[الّذي] هم فيه ضلال 
وبوار ,لام الا ضلاا وبواژا. ۷۲۰۵۱ 
اط الدّرّة :متب هالك ومکگر ومدگر, وا 
الإهلاك. [إلى أن قال:] 


متَب) خبر مقدّم؛ (ما) اسم موصول 





(ré A) 








تب ر/۵۰۹ 
الكون, في حل رفع مبتدأ مؤْحَمٌ. (هُمْ) مبتدأ. (فيه), 
متعلقان محذوف خم البتدا. والملةالاسیة صلة 
الوصول لاعل ها . هذا. 
بر) خب اء و(ما) فاعل. أو 
ٹائب فاعل له. لأنّه قوي بوقوعه خب, (باطل) 
مطوف عل ام 





ويجوز اعتبار 


0:0 


الأصول الوب 
١‏ الأصل في هذه المادة: التبار, وهو الهلاك 
والکسر, يقال: تبر يب ترا آي علك وانکسر فهو 
وو وتبره تبيرا: أهلكه وكشره و« 
يض لكي :وج حاضمٌ ور متب». أي رأي مهلك. 
تال الصَاجب : التبير . ی لنة 
والتخطيع» وك اطي عن سعيد بن 
التتبير لنظ تي . وكذا رواء الشيوطيّ عنه في الإثقان 


(۲: ۱۳۱ فعقّب «آرئرجفري) في مفرداته قائكًا: يريد 








ولي حديث 








بذلك أنه آرامي. 








. وكذا فى العريية على أحد الأقوال, 
الذّهب وآلفضّة وسائر ا معادن قبل أن 


۰ العجم فی فقہ ثفة الرآن... ج ۷ 


ذات اللّون الستن: ارا, لشیبهانلون امه وفي 








الحديث: «الذّهب بالذّهب يَيْرها وعيتها 
بالفضّة يِبْرها وعيتها». 
الاستعال القرآني 


جاءت من ياب «التفميل» فتلا مملومًا, مع مصدره 


(نتبير) مرّتين. ووصفًا أسم مفعول مرّةً ومصدرًا 


اہی 








نوع: 1۸ 


يلاحظ أُوَلَا: أها جاءت دات للعذاب المؤكد في 





الحمياة انيا تيتا لممناها وهو اللاك والامار: 
في (۱) حول عاد وشود. فأخبر اه أملکهم 
واستأصلهم من الارض. وف (۲) في بني إسرائيل؛ 
ن الأرض المقدّسة بواسطة 





حيث استؤصلوا وأخرجوا 
«يخْتنصّعر». وفي (6) في بني إسرائيل أيضًاء فلع" خرجوا 
من مصار ونجوا من فرعون رأوا قومًا يعبدون أمناما 
أن تكون هم أصنام يعبدونها مثلهم؛ حيث 

















قالو! لوسی ‏ : اج تالم 
الأعرافد 158, فأتذرهم موسى أن مؤلاء هالكون 
لامحالة . وفى (4) في دعاء توح على قومه بأن لايزيد الله 


مزلاء لین لا تباژا وعلاگ 
ثانيًا: أنَالمفمول المطلق (تَمير)) فى )١(‏ و(2) لتأكيد 
شدّة العذاب الذي أَدَى إلى استثصاهم , فهذا مثل : 
وک اله مُولى تَكُليما» النساء: 174. على أن 
لمساوقة روي الآيات دخلا فيهراء فقبل (۱): وزیژاء 
ا. ویمدها: تشوژا, سول . وقبل (۲) کبیراد 








کالأوصاف فی أواخر الآیات› ها دور بارز فی رو 





أبحظ بمث روي الآيات في «المدخل». 

ثالنًا: جاء في ۸۲۱ لیوا تاغلزا , وقد 
اختلفوا ی ٍعراب (مَاع) وفي معناه. على أربعة وجوه: 

١‏ ليديّروا ماعلوا عليه من بلادکم, فتکون (سا) 
موصولة في عمل نصب مفعول ليتوا ضمير الجمع إلى 
القوم الغالبين. 

1 ليدبروا ماعلاه بنو إسرائيل من البتاء أو 
مالتخروه وخرّنوه في الفازن المالية . وهذا مثل الأوّل» 
إلا أن الضّمير راجع إلى القوم المغلوب عليهم. 

٣‏ وليديّروا وقت علرّهم , فتكون «ما» مصدرية, 
والضاف محذوف في بحل نصب ظرف» أي مدّة علرّهم, 
مثل : جنتك مقدم ا ماج . وعليه فضمير ا لجمع راجع إلى 
القوم الغالبين كالأوّل. 
ليُدبروا حال علوّهم , أي حال كوتهم عالين. 
وهو مثل التابی, اه حال ولیس ظرقًا. 











وعندنا 





الشمير فى لوا تایع لمیر في 
را راجع إلى القوم الغالبين. لتوالي الّسميرين 
واختلاف مرجعهیا بعيد عن الكياق. هذا من ثاحية 
اللّفظ , أما من ناحية ال معنى فالعلرٌ يناسب حال القوم 
الغالبين دون القوم الغلوبين. ولو أريد وصف حالم 
لاقتضى القول: «مابنواء لا «ماعلواه. على أ. 
فمل لازم . وصف للقوم أنفسهم لا لما بنوه. وكون الفعل 
الآازم بن التمدي ‏ أي «ماأعلوده ‏ خلاف ظاهر 





لأنظ , ولاشاهد عليه . فالوجہ ان سرصوح بل 


مدفوع. 





وسق ا جي بين الوصوہ اَلائة الأضری: 
والضمیر فیہا جیما راجع إلی القوم الغالبين, فهل (9) 
موصولۂ: مفعول للفمل يوا أي ليدمروا مالحاوة 
وشلبوا عليه, فيحتاج إلى تقدیر «علیه» -آم رو 
وقت علوّهم أو حال کونہم عالین, فلايحتاج إلى تقدير 
«علي»؟ وتحن نفضّل هذاء لكن بعنى «مادام علرّهر», 
وله نظائر في الاستعرال ٠‏ فتكون (ما) مصدريّة. مثل: 
«مادام». ولعلّه مواد اللُوسيَ؛ حيث قال «مدة علوم » 
وكذا مراد یبد حيث قال: «مااستطاعوا وملكوا 








تب ر/۵۱۱ 


علّهم واستکارهم الذي ار: 
مع الإفساد. فتكون (ما) مصدريّة, والضّمير يرجع إلى 
) دون لین غلبوهم, والقعل لا لازم 














بإهلاك التفوس وقتلها, وهدم الأبنية وحرق الأموال, 


وغصّه غيره بهدم الأبنية. وهو الظاهر. وإن كان 





امتا اسم 





ید4 , اسم (نّ), آي 
مفمول, خير (إنّ). و(ما) موصولة , نائب فاعل له. 
وهُمْ فيه) أي الأمر الذين هم واقعون فيه وفاعلون 
اله. وهو الأصنام وعبادتها, والمعنى أن أصنامكم تكسّر 
أو عبادتهم ها تدم . هذا مايقتضيه السياق. ولكستهم 
اختلفوا يها اختلامًا يسيرً. 

متام یه 4 خبر مقم ومبتدأ مؤخّر. أي 


۳ 





٢‏ عبدة الأصنام طريقتهم هالكة وأعماهم باطلة, 
قاله الاطَبايّ. وهذا قريب نا ذكرنا. 


۳ / انعجم ق فقد 


سادسا: جاء یرف (4) بعنی هلا , وقد روعي 
فيه روي الأآيات أيضّاء مثل 





فقبله: أنصارًا. 





ديار 





ولو قبل: إن «تبیرا» یازا ستحدان 
معلی وعنتلفان لفظًا لرعاية الرُوي . ما کان بعید: 
سابئا: جاءعت ثلاث منها 
والأقوام المنسركة؛ فا 
الرْسَء و(؟) في المسركين الذي اتبعهم بنو إسرائيل . 
و(٤)‏ فی قوم نوح. أمَا (5) فجاءت في بنی إسرائیل بعد 





ن عسبّدة الأصنام 


(1) فى عاد وتمود وأصحاب 








استقرارهم في الأرض المقدّسة. ولم يكونوا حين ذاك 
عابدين للأوثان, إلا أنه بقيت في نفوسهم بكر ثومة 
الترك التي أنسوا بهاء ورسخت في سويداء قلوہہ: 
حينا لقوا عبّدة الأصنام, فمبدوها مثلهم ‏ وذللا بعد 
خروجهم من مع کیا سبق وشاركوهم في سججاياهم 
وأطوارهم وق تملتهم التدید بالیا: لوالا 
والماء وطول العمر ‏ وهم معروفون بهذء المتصال ‏ وفي 
عداوة السلمین, كما قال : جد اَعَد الا عدا 








فیحسبون أُتّہم من اأھل الکتاب ومن أَتّة موسى نل . 
ونفوسهم مشركة وخصاطم سيعة كالمشركين ناما 


رب الدّم الذي كانوا يُشريوئه 





حت الم و 





صنهم قدیا 
اما : هناك 





تک اب ب ساب هي 
لترآن لظا وست.مع تغاوت بسیر: 

جیٹھا فيه . فالأولى جاءت أربع مرّات في 
ثلاث آیات, والّائیة ستٗ 











ات قآ بات 
؟- وقوعهما رويًا للآيات ثلاث مرّات: مر" 
«قمال» (ثباب) ولتبار). ويوزن «تغميل» في الأول 


مرت وق الثانية 








٣‏ ممناهما التطع والاّمار واطلالد , وسیاتھ الإنذار 








في ۵۲ سورة: 78 مكيّة , 11 مدنيّة 


اج ١:‏ تبه 1١‏ 
81 2 
وما تك 1:١‏ 





۱۷ العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 





أي مت آنره. 


والتّابمة: چیه تکون مع الانسان تمه حینا ذهب. 


فلا 
والمتابعة : أن 

وأتباع , أي مُتبعُوك . ومتابموك على هواك. 
والقوائم: يقال ها تم. [ث#استشهد بشعر]. 





الشراف: ۱۷۰ 





التتابع: مابين الأ 





١‏ ذا فعل هذا علی ار هذا 
لامهلة بينهرا. كتتابع الأمطار, والأمور واد خلف 
آخر كيا تقول: تابع بين الصّلاة والقراءة. وكيا تقول 
رميته بسهمين يِباعًا وولاء ونحوه. [ م استشهد بشعر] 


الع :لے 














والَْمَة هي التباعة . وہو اسم القّيء الّذي لك فی 
شبه ُلامة وتحوها. 

اش :ال لانه ششیع ينا ذال . 
استشہد بشمر] 

وام : شرب من اليماسيب. أحسنها وأعظمها؛ 
وجما: بایع 

ت اسم لك من ملوك المن, وکان موما, 
ويقال 














لهم هذا الاسم من «تيّع» ولكن فيه 
ويقال: هم من البين وهم من وضائع تيم بتلك البلاد 
E‏ الذي له عليك مال يتابعك به. أي يطالبك. 





واتبعت فلائًا على فلان, آي أحلته علیه, وضو 
ذلك 0 





قاط 
لابن سيده ۲: 16۲ 
ی : والتبيع : ولد البقر في أوّل 
ببعة . والججمع : تباع وتبائع . مثل أفيل 
ور ۲: ۱۱۹۰ 
ولميقه وألحقه 
بت کت 
یقال: تابع فلان کلامه وهو تبيع الكلام ‏ إذا أحكنه. 








4 

سنةء والأتی 
وأفائل 

القرّاء : يقال: تبمد. وأ 








وفرس متتابع لحخلق» أي مُستو. [ماستشهد بشعر] 
(الأزمري ۲۸۰۰۲ 
* يقال: أتبعت الرّجل على فلان, إذ 








١‏ السجم الوسيط: المددجسع قل والجميع بسع كثرة: 





(r) 





شیا أبلغ فی طلب الآخرة من الرّهد في الدنيا. 
قوله: تابثا الأعال , يقول: أحكناها وعرقاها 
ويقال للرّجل إذا أتقن الشّيء وأحکہ قد تابع عمله 
(الأَزمَري ۲: ۱۲۸۵ 


ء ومته قوله تعال: ان خطِت 





فَأَنََُ» السّاقات: ٠١‏ 
ومنه الإثباع في الكلام, مثل حن بن وقح 
- لمر ۰۳ ۱۱۹۰ 
الاصتعی : يقال: أتبعت القوم بقطم الألف. أي 
مقتہم ایم بوصل الألف, إذا مررت في آشارهم 
(الحّاس ۰:٤‏ ۲۹۰) 
اشع سيد التحل. الع :ال 
(الأرهَريّ ۲: 6۲۸۱ 











تب ع/ ۵۱۵ 






يحمله على معتى : لايطبيتكم القرآن بتضييمكم إياء كبا 
يطلب الرّجل صاحبه بال 
لآخر: دإِنّ القرآن شافع تَُقُّ وماجلٌ 





وہذاممنی حسن, یصاقہ 






القرآنہ بقول: لاتدعوا العمل ب فتکونوا قد جعلتموم 
وراه ظهوركم. وهو أَشدٌ موافقة للممنى الأوّل. 
ایهم كان بين يديه وإذا خالفه كان خَلَفَه. ومن هذا 
55 تمل حاجتي بظهر, أي لاتدعها فتكون خلفك. 
پروی عن الم في قوله: 
قوم وا طهُورجز4 آل‌عمران: ۱۸۷ فال: أما 
ِل كان بين أيديهم. ولكتّهم نبذوا العمل به. فهذا يبين 
فقد جمله وراء ظهره. (۲: 4۲90 


إذا كائوا قد 





توس ذلك حد ي 





لك أن من رفض شي 
ويقال: أتبعت القوم مثال 





سبقوك فلجقتم 
وائيمتهم مثل «افتعلت» إذا مرّوا بك فضيت معهم, 


وتبمتّهم تَبعًا مثله. 





ويقال: مازلت أَنَبئُهم حق أَنْبعتُهم, أي حقٌ 








آدرکتهم (الأَزهَري ۰:۲ ۲۸۱) 
في الحديث : »...يأخذ من كل ثلائین من البقر تبيمًا 
ومن كل أريمين مُيئّة. ولد البقرة أل سنة تيع 


وت وت مد 
(الأزَفَريٌ ۰۲ ۲۸۲) 





/ العجم في ققه لفة القرآن... ج 7 


ابن الشككيت : وال : لني تع مارت به. ليس 
عندها متفعة غير ذاك. ی 
ویقال للفرس إذا مر منفلتًا يعدو فاع لر 
وللبمير إذائَد فائيع :اتبع فلان البمير فا ئناه . وائيع فلان 
البمير فا صدغه. الإصلاح المنطق: 485) 





وموضع تيع في الجاحلية موضع الخليفة في الإسلام 
inn‏ 


الثباع: مصدر: تاّمث فلالا على الأمر وتاب كليم 


E 
الأمور تبامّا.‎ 








)14( 
: تتم الّجل: الَذين يتبعونه. 





والتبايعقة سوا بذلك لاتباع بعضهم في الملك بمشاء 


















ویقال: ليس عليك من هذا الأمر تَبيعَة وتباعة, 
وبع وهي أعلى , أي لايلحقك منه تکرهه. 
2 أتبعت التظر في آثارهم 

) 0 


يقال ممم القابع: تع , کیا یقال لجسمع اللسارس: 


حرّس, ولممع الخادم خدم. والتابع: لتالي. 
وفي حديث :الم الواجد, وإذا بع 
گی کم على مليء فلبتّع». ممناء: وإذا أحيل أحدكم 
مف مليء قلحتل من ا ھوالة 
وقال یت : التبيع : الئل ادر 








(AY YA: 





1 شیا ليع من 
تیا حین رش و تبيما قبل ذلك . 





قلت: ویقال:فلان ی نساء أي یتعهن , وجدث 


سہ۔.۔۔۔سی ےی سب ٹتت ‏ سب سپ تَبع/ 8۱۷ 


نساء: یناہن : وزھر نساء: پز 
إِذا کان بیخالبہ. وا یہ 
فلان متتابع العلم, إذاكان علمه يشا كل بعضه بحضًا 


آیگا: حجاب القلب 





لاتفاوت فيه . ومن مححابع إذاكان مستويًا لاب فيه. 








ابیت ر يمن ات 







بجمع القرآن. قال: «فملقت 
والششب» أراد أنه كان يتجع مامتب سنه في لضاف 








فيها. حتق ماكتب في الُخاف ‏ وهل 
وف اششب, دهي جريد التخل . وذلك أن 
الق آعوزهم حین نزل علی رسول اث اتا 





تيشر من كيف ولَوْح وجلد وعسيب 





إا قبع زيد بن ثابت القرآن وجمعه من المواضع 
التي كب فيهاء ولم يقتصعر على ماحفظ هو وغيره 
۔وکان من أحفظ النّاس للقرآن استظهارًا واحتياطًا. 
00 ۰ 





حرف بفره 
وهذا يدلّك أنّ الكتابة أضبط من صدور الرّجال 





وأحرى ألا يسقط معه شيء. فكان زيد يتتّع في 
ماكتب منه في مواضعد, ويضئه إلى الصّحف . ولاہثیت 
فى تلك الصّحف إل ماوجده مكتربًا. كبا أنزل على 
اي وأملاه على من كتبه, لله أعلم. (5: 585 








ومن أمثال العرب السّائرة : «أتبع الفرس لجاتها» 
يُضعرب منلا لجل يمر برد الصتنيعة وإقام الحاجة . 
A:‏ 

الصاجب : تبه تباعا اتمه وأتمه :سواه . وقيل 
که . وھۇلاء تع 
والقوائم يقال ها: تتع. 












والتباعة والمة: سواء. 





وبقرة مُبِحٌ: ممها تبيعها. وكذلك يقال: خادم 
نیع : أي معها ولدها. 





ا( ذکرہ این منظور. وفي الأصل: برث, وهو سهٌ. 


۸ / العم في ققه لفة ...۱۷۵ سس 


والتبابقة: ملوك جير كل واحد سنہم: ثبع 
ولايستى بذلك حقّ دانتْ له جميّر وحَطْرّموت. 

ودار الابئة بكة, ولد فها اي 

وبغرۃ تھی : مُسْتَخْرٍمة. 

الخطًا :في حدیث هلال اي لیس 


هی من طالب ولامن ضیف» 


A: 








قوله: دلیس فيه تب ي میم الال من امقوق 
وأصلها: من َبِمْتُ الررجل بق , وتابَه به. إذا طالبته 
والتبيع: الذي تبك بحن ويطالبك به, قال ام چم 
قرام 








تبیقا4 الاسراء: 3٩‏ 








بريد إذا أحیل بعّه عل مليوفلیحتل. وأکف لِد 
يقولون: «إذابع» بتقيل التاء .ولواب : أن 
والتبمَة والتباعة. تجريان بحرى الظكمة 2- )هه 








کٹا وتباعَة بافتح, إِذ 


خلفهم, أو مرٌوا بك فَضّْيتَ معهم. وكذلك 








والتبع : يكون واحدًا وجماعةٌ . قال له تعالى : إا 
اگم 








الذي لك عليه مال, يقالن نیع فلان 
بفلان» أي أحيل له عليه. 
والتبيع :ال 


وقوظم : معه 











أي من الجن. 
وا آیا: رب من الل 
وه اي 

أبن فا رس «تبع»: التَاء والباء والمين أصل واحد 


۱۰:۳ 
(نتار السحاح: 1۸٩‏ 





2 
لايش عنه من الباب شي٤,‏ وہو ال وا 


کیٹ فلا إذا نأ 














هالأصل واحد. غير أّهم فرّقوا بين ال 


روا البناء أدنى تغيي, 


أبوهلال : الفرق بين التابع والتالي. « 5 
عل بن عيسى: ثان. وإن لم يكن يمتدير در 
بر بتدّر الأوّل. وقد يكون 








الأول و«التابع» إنا هوا؛ 


7 9 بیہٌ‌)2 ہہ 


التابع قبل المتبوع في المكان. كتفدّم المدلول وتأخر 
الدليل. وهو مع ذلك يأمر بالعدول تارة إلى الال 
إلى البين , كذا قال . 
اقولك : تابعت زيد) وقولك: وافقته. أنّ 


(Too) 














ابعون : التابمين. وقال أیو عل 


أصحابه, ومنه سمي 
رحمه الله: «ومن وافقّه» بريد من قال بقوله وإن لم يكن 
من أصحابه. 

وأبضًا فإنَ التظیر لایقال: إِّه تابع لدظير.. لإ 
التابع دون المتبوح . وييوز أن يوافق اتير اتير 

1۳( 

هي قبل :إن ملوك الهن سوا تايس لأت إذا 
مات الواحد متهم مه "خر فکان بدا مه 

والتبيع: ولد ال 
«في كل نلاتين تبيع». 

وبقرة مُبع: مها بیع ومنه الحديث فلا 
















مر )۳1 لکهد: ۰۸٩‏ ۰۹۲ ومعناها: تع 


ا 


بوقرأ آبوعمرو:ا اش بنا لي وأدرك 
دوي م اني 
الثافر من طشم إلى حسان الملك الذي غزا جديا «إلّه 
کڈ لده أي جملها تتبعد 

والتابع: التي والجمع :تيم وجا وتيمة. 

رات مج :حادم وش 
وطالبُ وطلّبٌ, وغائبُ وغَیبٌٗ... 
الل كراع: کل هذا جمع . والصّحيح مابدأنا به وهو 
قول بوبه فيا ذكر من هذاء وقياس قوله فيا لم يذكره 






واستتتعه : طلب إليه أن 








وفا: 


وله عوج : إكا کلم تَیقا 4 إپراھیم: ۲۱+ 
لوین ,٤۷‏ یکون اسما لمع «تابع» ويكون مصدرًا 
کےا ذكر حديث «فائعوا القرآنء المتقدّم] 





والبمُ كالتابع , كأ له سمي بالمصدر. 


و کل شیء: ماکان عل آخر. 





وتانقه عل الأمر: أسْمّده عليه. 
ال من ولد رل 
ول ل 












۰۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 





4 
الطوسي : الاتباع, والاقتداء. والاحتذاء. تظائر. 


ونقيض الاتباع : الابتداع . 








وت ار صدیقھا اط ما وهي تیه 


وو لوك ب الأخیرۃ عن کُراع, 
احكاها في 





وق الحديث: «القادة والأتباع» والقادة: التادت, 
والأتباع : القوم الذي بتعونہم 
وأتبع فلان فلانًا. وأتبه التّبطان , إذا :ا 





بريد به 
كا كا تبع فرعون موسى » قال الله تمال: ایق 





ن من الا رنه العراف: ۱۷۰ 
7 وفلان يتبع فلا إذا تتتع مساوء: في مهلة 
والتتابع من الأشياء: إذا فمل هذا فى أثر هذا بلا مهلة. 
ومنه تنابمّت الأمطار. وتتابّمت الأ: 








الأمر, أو على إرادة الدأهية. 








(MWe: 
6 ایح بب من الیماسیب, وهو أعظمها نو ارس‎ 
وأحستها. والبمع: الب بأانك الملوله. 2 «الاباع: طلب الاثفاق في مكان. أو سقال, أو‎ 
ولذلك ألممُوا الياء هنا ليُشعروا بلهاء هنالك.‎ 
وأتتقه عليه: أحاله.‎ 





وتابّع عمله وكلامه 









وإذا تبعه في مذهبه أو في سيره أو غير ذلك من الأحوال, 
فعناء طلب الالثفاق. n‏ 
ين أبلع في طلب الآخرة من الرّهد فوالدئيا». 





(os: 


)401( الائباع: هو طلب الاني موافقة الأوّل فيا دعا إليه, 











۵-۱ 
وه ال e.)‏ 
الاتباع : اقتفاء الأثر. وهو طلب اللّحاق بالأوّل, 


فاتباع ام بالقصد إلى موافقته , من أجل دعائه. 


06.30 





عه إذا طلب اللّحاق به, وكذلك اتّبعه اتبامًا 





(re: 





والإتباع : إلحاق 





بالأوّل في معنى عليه الأوّل 
لأت لو ألحق به من غير أن يكون في معنى هو عليه 
لم يكن إتبامًاء وکان إا 


الإدراك . وإذا قيل: تمده هو بصعرف البععر سم 





وإذا قیل : أنه بمرء اوا 


EKA) 
الزاغب: یقال تیه وائعه: قفا آثره, وذلك تارة‎ 
بالجسم وتارة بالارتسام والانتار, وصلی ذلك قوله‎ 
نعالى: لقن شيع مُدَائَ قلاعوک عَلَيِمْ وَلَامُمْ‎ 
ون القرة: ۳۸. [نم ذکر لیات وأضاف]‎ 
ويقال: أجّقه, [ذا ته. قال تما : وم‎ 
[إلى أن قال:]‎ .٠٠ مُشْرِقِين» الشعراء:‎ 











يقال: أتبعت عليه أي أحلث عليهء ويقال: أتبع 
فان بال. أي أحيل عليه. وأتبيع خم بولدالبقر إذا 
تعآگد. 

والتبع : رجل الداية. [#استشهد بشعر] 

والُہع من البهائم: التي بتبها ولدها. tn)‏ 





تب ع/0۲۱ 
فيه. لأنَّ العرب تقول: جاءت ا خیل مُتتابعة , إِذا جاء 


بعضها فى ار بعض بلافصل. وجاءت متواترة, [ذا 











تابع» يكون في الاح وا مشير 





و«التايع» يخس بالمتكر والشَر, كما جاء في المسير 
«مايحملكم على أن تتايعوا في الكذب كبا 





فى الثار» 











وهی تیا وئیه, وه له نع وهم له 5 
مصدرء وهم أتباعٌه وتباعه. 

وهذا أصل وغيره توابع. 

وهو طِليها وتتثها: لير الذي لايقرك اماه 








وخادم تع مھا تییھا, أي ولدها. وهو تابه وهي 
تابعتها : للخادم والمخادمة. 

ولكل شاعر تابعة وهو ريه 

وتابئه عی کذا: واه علیه. 

وماوجدٹ لي على فلان تبيمًاء أي مُتابعًا ناصيرًا لي 
عليه لاقودوا كم الإسراء: .٦۹‏ 

1 
وني قبل فلان تَبِمُ وتياغ وهي الظلامة. 





fa 5‏ 
وئ فلان, یتع مدا الأمور 





07 /المعجم في ققه لفة انت رآر 





ج۷ 


الأعبال: يُوالي بينها. 
وصام صوبًا متتايئًا 





ي ب مع طلوع 
الشّمس من قبل القبول, نَكْدَاءَ لاسء معھاء فالعرب: 
تكرهها. [م#استعهد بشمر] 
ت الخو 
الأغصان الرّع. [#استعهد بشمر] 
بع العمل ؛ إذا كان غير متفاون"مية 
معتدل الأمضاء متناصتها.أوتتايم. 


ومن الجاز: 5 








الفرس ‏ إذا جری جربا مستوبا لایرفع أصانه 





وص متابع : معتدل. [ استشهد بشمر ] 
وتاب امرعی الإبل فتتابتئ: سوَى خلقها. سا 


[۶ استشید یشم] 





(أساس البلاغة: ۳5) 


الطَِّسي : ااتباع: جريان القاني على طريقة 
الأوّل من حيث هو عليه , كالمدلول الذي َع الدليل في 
أو في التتصحيح, لأنّه إن صم الدليل صمح 
المداول عليه بصحّته , وكذلك المأموم الذي بتبع 











الإمام 0۷:۱ 
الإتباح: لحاق التاني بالأوّل ماله به من التملّق. 





للأوّل والتَاني يستمدٌ منه. والتابع ثانٍ متديّر له 
بتدبير الأول ؛ متصترّف بتصعريفه في نفسه. (0: 401 


الائباع: أن يتصرّف الثاني بتصمریف الاوّل ,وال 





کان یتصرف فی الّین بتصعريف الوحي , فلذلك كان 








فا وكذلك كل متدر بتدبير غيره. فهو تع له 
۲٤٤٤‏ 
الاتبا : اقضاء ال , والاباع فی الذھب والاقتداء 















يمن . وتفلافه الابتداع. Om)‏ 

الحديث: «أوًا ارم المدينة يعني 

إلى المدينة -امرأةٌ كان ها تابح من 

المرأة يحسيها. والشابعة: 

في الحديث : «لانسشبُوا تُبعاء فإنّه أل سن کسا 

الكمبة» تع : مَلِك في الزّمان الأول غزا بأهل المن. 
قل :اسه أستد أبوكررب ؛ وقد اختلفت الأحاد. 





3 


وروي في حديث آخر أن قال: «لاتشُوا يما فإله 





روي عن اا 





فأمَا قومه فكانوا كُمَارًا ظاهر القرآن. وله قصّة فى 


سیر 








: مولالین, واحدهم: بیع ,لا بمضیم 





يتتع من قَبله من ُلكه وسيرتته 





ب القوم: ثیح بعضهم بعًا 
بالألف : جعلته تايا له. 

والتبيع: ولد ابسقرة في التسنة الأولى ‏ والأدنى: 
تییقذ, وجمع المذكر: أتّة. مثل رغيف وأرعِقة , وجمع 







ووكفرحةٍ وكنابة: التّيء الذي لك فيه بيه به 





اة نوها 

يع مركة: التابع ‏ يكون واحدًا وجممًا. 
عل ,عقوم ال 

8 


وام بضتتين دة الاء :الل 
وة ركه هب بان من آرض اف فا 
فيها الشيوف المادية والمترز. 

والتابع والايمة: المي والمئية يكونان مع الإنسان 


کا ین دق 





تقوب ,كانت 





والس تی له. ويكون واحدًا وجدًا. ويجوز جمعه على 
أتباع , مثل سيب وأسباب. 





ومنه قوله تعای: لوا لک 
نانز ولاطالا. 








شيئًا بعد شيء في مُهْلة. الاسراه: 14 





وخ الما ذا تلا وء 





,ره سل 








ومالدري ی هو أي أي 

وکشره: من عض کلامه بسا 

وتجُوعٌ الشّمس كتثور: ريم تب مع طلوعها فتدور 
في تهاب ریا حي تعُوة إلى مهَبَ الب 





أتتعتكم: بعتم . وذلك إذا كانوا سبقوك ف تيعر 


وأتبمتهُم أيًا غيري . وقوله تمال : اه عون 









انی الفرس لساتھا أو ااقة زساتھا أو الكو 
رشاءها: یُضرّب للأمر باستکنال المروف. 

قاله را بن عمرو آغار علی خن رین نعلبة 
ول عضترهم عمرو, فحشير فيه له قبل أن يصل 
إل أرضه, فقال عمرو: رد عل أهلي ومالی, ضرتھا 








وشاءً ويقرة وجارية مُْيعٌ كقطين: ها وه 
والإتباع في الكلام : مئل ْ. والشتیع: 








والإثباع والاتباح كالتتع والتباح بالكسر: الولاء. 
وتام الباري القوسّ: أحكّم تزتها وأعطى كل عضو 





وفي الّعاء : «تابع يننا وبينهم بالخيرات» أي 


اجملنا تببهم على ماهم عليه 





اتابع . واتيمه يتبعه اتباضًا: سار وراءہ: سوا٤'‏ 
حت آم معو 
والائباع النوي هو الاقتداء والامتتال, وأکر 

















ماجاء في القرآن هو من نع العنوی .۰ (۱: 6۱6۷ 
نوه حقد إسماعيل إبراهيم . )۸۷۰ 

ءبع الوم وأنبتهم 
ويخطتون من يقول : أتتع سايرٌ رفاقه. ويقولون إن" 





السّواب هو: تع رِفاقه. وکلا الفعلین ا 
) صحيحان, کا یقول ااصلیل بن أحمد 











الفراهيديّ 
وسجم مقییس ان وفردات لغب الأصنهان 
رایس دی الاتضاب» والاساس, ورب 
والفتار, والّسان؛ والصباح, والقاموس, 


٠‏ والليث بن سعدہ والتّبسذيب, والصّحاح. 














والدء وحيط الميط ء وأقرب الموارد, والمتن, وتذکر: 





علي والوسيط. 
أجئت القول الیش 
ویقولون: أتبتُ القول بالفمل. أي المَئْتُ الول 





بالفعل . والصّواب : أ: 


القول الفعل؛ إذ قال سبحائه. 





لَايؤْنُونَ» المؤمنون: 44. وجاء الشمل: أتبمه 
يسيع مات أخرى في آي الآكر الحكيم. 








القسرآن الكريم, والشحاح, والاساس. وافتتان: 
واللّسان, والقاموس, الاج والمد ومصيط امحيط, 
وأقرب الموارد. والمآن, والوسيط. 

وما قاله اللّسان: اه : تبه قال سبحانه وتعالى 











يم فرعَن وجود؛ ییا َعَذوا4 يونس: ٠۰‏ 

ویقال متلا مر باستکنال العروف: ثم الفزس 
لجاتها, والّاقة زماتها. والدّلو رشاةها: يُضرب للأمر 
باستكال المعروف «بجارٌ». 











تا بع / 610 


1 أتبع الّائن على فلان : أحاله. 
جعله تايا له. 








ويخطتون من يقول :إن التبيع هو المتبوع ؛ ويقولون. 
إنه التابعء استناً) إلى قول الأساس والأّسان والوسيط. 





لإضراقنا إياكسم. وقال 
لج : معنا لاتجدوا من يتبعنا انکار مانزل بكم, 
ولامن یتنا بأن یصمرفه عنکم. وقیل: تبيمًا: مطاليًا 
وکلها برد بها «الفاعل» هناد 
ولکن 
١‏ قال أبن الأنباريّ في كنتابه «الأضداده: من 
البوع۔ 
۲۔وقال السحاح, والفتار, والتّاج , وحیط ا حیط ٠‏ 
سی 8ي 


الأضداد ای :القای, 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





من «الفاعل». مثل: رجي ء 





وشفیع, وتأتي نی «الفول». مت 





وجرع : وصليب. 
والقبيع تحمل اميك کلب 
ق لنا أن نستعمل «التبيع»: أ بممنى الشابع , 
ب -ویمنی البوع a‏ 
محمود شیت: 
لب . والجيش الأوامر: نقذها. والفرس: جرى جربا 
مستوبًا لايرفع فيه بعض أعضائه. 
ب - تع اميش الأعداء نطلہ شیا بعد شڈ 
عل ثهلة. 
اج القابع: الجندي اللکلف بأمور القابط اکر 











ابع القائد عدوّہ: سار وراءه 





0 

المُضْطَقَويّ : الأصل الواحد في هذء المادّة: هو 
التفُو, وا حركة خلف شيء ماديّ أو معنويّ . وسواء كان 
الاتباع عملا أو فكرا. 

والاتباع هو «افتعال» ویدل عل لو بالاختیار 
والإرادة؛ كبا هو مقتضى المطاوعة. 

والتابعة «مفاعلة» ويدلّ على إدامة الاتباع. فيفهم 
منه الموافقة. 

والتَتابْع «تفاعل» ويدلّ على قبول «فاعَل» وهو 
استدامة المتابعة , ويناسب هذا المعنى دوام البَمِيّة من 


جهة التمدّد فى التابمين. 





والإتباع «إضال» ويدلّ على اتعدية ناظرًا إلى جهة 
الصّدور, فحقيقة الإتباع: جعل الغیر 








تابعا للغير. وهذا معنى الحو . إذالم يكن تابمًا م#جعله 


وتابَعَ واحد. ومعنى المبالغة 






الابتداء والابتداع ٠‏ يقول 


ولو کان من اه تعلی لقال: فن نیمه هداي. ۰ (4۱۲۹ 


تعالى بين أن 





ن تبع هداه بح 


عل, وعملا بالإقدام على مایلزم والإحجام ع يحرم , 
فإنّه يصير إلى حال لاخوف فيها ولاحزن. 





لة تھا والظر فیہا واستنتاج المعارف منہا والعمل 
اء وییمع ذلك كل التكاليف. [إلى أن قال:] 
فال القاضي : قوله تعال : قي تيع ...4 يدل عل 
مرن 
أُحدھا: نشی قد يثبت ولااهتداء. فلذلك قال 
فتن ثبع هُدَاَ»4. 
وثائیها: لان القول بأ ا لمارف ضر وربة. 
وثالتها: أن باتباع اد 
ورابھا: إطال التقليد 
للهدی, 
اسف : آيبلقبرل والیانبه 





۷:۳ 


Gt) 












سألة اجماع الشرطين في ككتاب 
«التكميل» ولا ٠:‏ شرطیة بل 
يبود أن تكون موصولة؛ سل يترجّع ذلك لقوله في 
راکو البقرة: 55. فأ 
موصولا, ویکون قوله:( 
اشبر, وأا دخول الفاء في الجملة الوافعة سير إن" 
الشّروط المسوّغة لذلك موجودة هنا. 

اَن بع مَُايَ) تغزيل المُدى مغزلة 





عندي أن تكون 








) جملة في موضع 





وف قوله: ۱ 
الإمام امع المقتدى به , فتكون حركات التَابع وسكناته 


وأ كيوعه وهو الهدى . فحيتذ يذهب عنه المخوف 


رار 0۸:۱ 
اپ كفي أي من أقبل على ماأنزلت به الكتب 
وأرسلت به سل MEY‏ 
مر ات 0.0 





بيغي : بأن آمن بي وعمل بطاعتي . (0۲:۱) 





البْرُوسَويّ : أي افتدى بعريمتي. (019:1) 
رشيد رضاء الذي أشرعه. وسلك مراطي 
التق الذي اعدد (Ae:‏ 
المراغيّ : أي فن است كوا بالترائع ات بها 
:را ایک لخل بقع ٠‏ بعد النظر في 
)0۷۰۱ 








۸ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج' 





بض الہود لعض 
دي والڑیی, وان داوس ۲: 4۵۰۰ 

الشدّي : لاتؤمنوا إلا لن ى الود .. 

سر 0116 


"تؤمنوا إلا لمن آمن بدينكم, لامن 














۲ بمنی: ردفکم بعض اي تستعجلون 
1۳:۳۱ 
اقيل: المعنى لاتبملوا تصديقكم ال 
شيء ا جاءكم به إلا لليهود؛ فإتكم إن مرقلاي 
للمشركين كان عونًا لهم على تصديقه. 53 66) 
الماوّزديٌ واختلف في سبب نهيهم أن يؤمنوا إلا 
لمن قبع ديتهم على قولين: 
أحدهما: [وهو قول ال 
والقاني 











ا 


نهم وا عن ذلك لا مت فوابه ,فلز مهم 
العمل بدينه, لإقرارهم بصخّته . NN‏ 
وقام بشرائعه. وصلٍ إلى 


own) 





تدینکم تن سلوا کم 
عندهم من رجوح من سواهم , ولأنّ إسلامهم كان أغیة 
هم (rv:‏ 














اي :١(‏ ٦٦1)ء‏ وَالَسَغٍ (۱: ١٦۱(ء‏ 
ني (۱: ۲۲۵), وأوالگمود (۱: ۲2 

وامعی ۔ ولف أعلم أن طائفة من 
أهل الكتاب ‏ وهم اليهود ۔قالت؛ أي قال بعفہم 
لبعض : صدّقوا الي والمؤمنين في صلاتهم وجه النّسار 
إلى بيت المقدس, ولاتصدّقوهم في صلاتهم إلى الكمبة 














آخر البار, ولاتتقواني امسدیت بفیرکم فیخبروا 
51 اي الومود تحویل القبلة 
ال الک إن في تصديقكم أسر الكمبة وإفشائكم 
ماتعلمونه من کونجا من أمارات صدق ال 
آن یوق الومنون مثل ما 
ددكم وببطل تقّمكم في أمر القبلة, وصذور 
يعوا عليكم الحجّة عند ربكم أنّكم کنتم عالین بأمر 
الیل الجديدة, شاهد ين عل 





نين أن من شواهد 





وير 








من القبلة. فيذهب به 











يتنه تم لم تؤمنوا. 
(on:‏ 


الاحظ: أم ن «لاتؤمنوا». 


الاعراف: ۱۸ 





ومن إبليس ودژیند. ۳۹:۸ 
نحوه الواحدي (۲: ۳۵۹). والضازن (۲: 6۱۷۸ 
والقاسيّ (۷: ۰0۳۹۳۸ ورشسید رضا (۸: ۳۳۹)ء 


ولاف له دل 





) هذه اللام لام القسم 








تدخل توطنةٌ للأمر. الأملكنٌ) والكلام عى 





تريد: لأضيربته. ولكن عجوز: و لمن جاءك أضربه. 






ترید: لأضعربه ۴۲ 
) جواب الفسم , وحذف 
جواب الجزاء في لَحَنْ تبمَكَ) لأنّ جواب القسم أولى 





بالآكر من حيث إِنّهِ في صدر الكلام. ولو کان فی حشو 
الكلام , لكان الجزاء أحقّ منه, كقولك: إن 
أكرمك. 

ولایجوز أن تكون (من) هاهنا ببمنى «الّذيء لأتما 
الاتقلب الماضى إلى الاستقبال. 





تأنني ولله 


ويبوز أن تقول: وله ان جاءل آضربه: عى 
لأضعربه , ولم خر پعی لأط رب 

كما یجوز: والل أغرب زیدا بعق لأضرب, 
ولايجوز بمعنى لأخعرينّ, لأنَ الإيجاب لاب فيه من نون 
التأكيد مع اللام, على قول الرجاج. 

لفقي وام ف اتن ب 
للقسم والْآتلنُ) جوايه, وهو ساء مسد جواب 
الشرط. 

وہ أبوالشعود (۲: ٤6۸)ء‏ والمٌوصَويٌ (۳ 
۳ واطّاطاي (۸ ۳۵). 


۳۹۰) 





) سوطة 





۳ 








ابن عَطيّة : وقرأت فرقة (لَمَن تَبَْكَ) بفتح اللام. 


وهي على هذه لام القسم الغرجة الكلام من اتلد إل 


تبع/ ۵۲۹ 


القسم. وقرأ عاصم الجَخْدريّ والأعمش (لَنْ تيمك 
یکی للم ء والمنی لأبل من تيمك 

لطس 
القسم, وامَن) للشّرط وهو في موضع رفع بالات 
ولايجوز أن يكون هنا ببمنى «ألّذيء لأئّها لاتقلب 
الاضي إل تال کر ناسین ال 
آدم؛ معناه من أطاعك واقتدى بك من 


۴۰۱ 









للام الأولى لام الابعداء واشائیة لام 





أي من 








بنی آدم. (eo:‏ 
) بفتح القام. والظاهر 
أنّها اللام الموطتة للقسم, و(منْ) شرطيّة في موضع رقع 





غلي الابتداء, وجواب الشّرط ممذوف يدل عليه 
جا بلقم المذوف قبل اللام الموطئة. 
بوجو أن تكون الام لام الابتداء و(مَنْ) موصولة, 





انش جرب قسم حذوف بعد نت وذلك 
القسم انمذوف, وجوابه في موضع خبر (ثّن) الموصولة. 


وقرأ المحدريّ وعصمة عن أب بكر عن عاصم 








بر أن الام تتعلن با لم ويلم 
ذلك على قول الجمهور أنّ مابمد لام القسم لايعمل فيا 
قبله. 


e‏ بعنى ن تبعك منهم الوعيد ؛ وهو 





فان آراد ظاهر کلامه: فهو خطأ على مذهب 


١‏ /العجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


البصريّين, لا قوله: (َن) جلة هي جواب قسم 
محذوف. فن حيث كونها جملة فقط لاوز آن تون 
مبتدأة, ومن حيث كونها جوابًا للقسم متنع أيضًا. لأنها 
إذ ذاك من هذه ا 





ية لاموضع ها من الإعراب» ومن 





موضع من الاعراب ولایوز آن 
اتكون الجملة لها موضع ولاموضع ها بحال. لأنّه يلزم أن 
تكون في موضع رفع لاني موضع رفع داخلا عليها عامل 
غیر داخل , وذلك لايُتصوّر. 

وقال و اقضل عید ال مان بن آحمد ہن لسن 
الرازي: الآام 
بھاتین الصّفتين لأجل اُنہا: 
«اللواع» في شواذً القراآت . وممنى (يِنْكُم) ما وی 
تمك فتلب الطاب عل الفية, ى ناهر 
بتك أكرمكم 
نحوء الآلوسي. 
وهذا المی جاء قوله تعالى : «لَآملَان 








من مولع وستاه آخرج 


اعك. ذكر ذلك في کا 








۷۹ 





0:۸ 





۱۷۱ 


وجزازهم. 





رد ارام (5: 0۱0)* ونم( ۸ء 
وی( (MAN‏ 

الست : من ذرَيّة آدم واقتق آشرلد وقبل 
منك ۷ 








اَمَك ممناه في طريق الكفر الذي 
الآية في الكقار وفي من ينفذ عليه الوعيد 








۷۰:۳ 
المراغيّ ٠‏ فن أطاعك من ذرَيّة آدم وضل عن 
الق فان جزاءك على دعائك إتاهم» وجزاءهم على 


اتّباعهم لك وخلاقهم أمري موفور لاينقص لکم من 
شي» با تستحقون من سيٍء الأعیال, مادنستم به 
أفكم من قبيع الأقمال. . KD‏ 

وہ حمّد جواد مَفِْية :٥(‏ ۹۲ء وعبد الكريم 


الخطيب (8: 018). 





a ۳‏ امل ابیت 





ا «نمن 
وه لام ادن 7 
ال فن تنیمل ما عليه من الإيان باد 

وإخلاص العبادة لك . ور اق عبادة الأونان, فإله مي , 

٠‏ وعامل ببتل عملي 

(YAY) 








یقول: فإلّه مسق 








راغ (۱۳: ۹٥۱)ء‏ والنازن :٤(‏ ۳۹), وط 
ال (۷: (EA‏ 

الوس : حكاية ماقال إراهير من أن من يبه 
في عبادة الله وحده وترك عبادة الأصنام, فإِنّه منه وعللى 





NY دين‎ 





الواحدي (۳: ۱۳۴ وان َو (4: دكاء 
والخازن :٤(‏ ۳۹). 

المَيْقْديٌ : أي من أطاعني فی دینی فإلہ ولي 

000 لفقم 





ونميري. 

خی : (َن تی) عل مني وکان حس 
مسل مثلي من ِتی), أي هو بعضي لفرط اختصاصه 
بي وملابسته لي , وكذلك قوله: «من غسّنا فليس ماه 
أي ليس بعض المؤمدين على أن القن ليس من أفعالهم 
واوسائھم ۴۸۰۰ 





وه الا (۱۹: ۱۳۳)ء والَیْضاوي (۱ 
۷ وان (۲: ۰۱۲۹۳ وأبوخیان (۵: 0۳۱ 
وأبوالگرہ 


الطِْْسيٌ: یرید فن تمعن سن ذڑیَتی 





: ۷ والقاس (۱۰: ۳۷۳۳ 





أسكتتهم هذا البلد على ديني؛ في عبادة الله وحده وترك 
عبادة الأصنام, فإنّه من جملتي وحاله كحالي. 


۳۱۸: 





التوحيد وملّة الإسلام (فَإِنْهُ مِنّ). (ين) تبعيضية, 
فالكلام على التشبيه, أي كبمضي في عدم الانفكاك 
هي هك 
الآلوسي: [عوالوسَوي وأضاف:] 
ويحتمل أن تكون اتصالیة, کا فی قولہ صلّ الہ 
تعالى عليه وسلّم لعل كرّم الله تعاى وجهه: «أنت مق 


پازلة هارون من موسی» أي فاه س 





في أمر الين. 


تب ع/۵۳۱ 





الاتصال, کذا في حواشي «شرح المفتاح» الشّريق. 
يمني أنّ بجرورها ليس مبدأ أو منشأ لنفس ماقبلها بل 
8 





فلا خاضًا. كبا قاله الجلال 
التيوطي في ييان الخبر: من أنَ (متى) فيه خبر المبتدلء 
اليه. ومتمّق الخبر خاصٌ. والباء زائدة 
بمعنى أنت متّصل بي ونازل متي بمنزلة هارون من موسی. 

ونا أن يقدّر فل عام كا ذهب إليه الشّريف 
ماكر أي مغزلته بمنزلة كائنة وناشئة مي کمازلة 
/ ره خاضًا هنا كبا فعلنا. 


فإنا أن يقدر 











اک میا موسی ال و 
كيل لديا جنلا اتصالیه ۶ بستطیه الذوق التلیم, 
ون میرم له (۱۲: ۳۰ 

الطَّباطَبائيَ : تفريع على ماتقدّم من كلامه. أي 
إذا كان كثير من الئاس أضلتهم الأصنام بعبادتهن 
واستعذثٌ بك وعرضت نفسي وبق عليك أن تجثبنا من 
عبادتهنٌ, افترقنا نن واتاس طانفین الضّالون عن 
طريق توحيدك؛ والعارضون لأنفسهم على حفظك 
واجنابك, (فت تم) لح 

.وقد عبر ا فی تفريعه بقوله : (لن تبعنى) والإتباع 
نا يكون في طربق ‏ وقد لوّح إلى الطآريق أيضًا بقوله: 
أسْللن) لأنَ التلال ایکون من الطریق - فراده 
باتباعه التَديّن بدينه والشير بسيرته لاتجرّد الاعستقاد 
بوحدائيته تعالى؛ بل سلوك طريقته امبيّة على توحيد 
لله سبحانه. ليكون في ذلك عرض التّقس على رجمته, 





۲/ العجم فی فقه نفة اقرآن... ۱۷ سس 


تعالى , وإجنابه من عبادة الأصنام. 

ومن الدليل على کون المراد بالاتباح حو سلوا 
سبیله » قوله في مايعادله من كلامه : (وَمَنْ عَضَّاني) فإنّه 
نسب العصيان إلى نفسه ولم بقل : ومن كفر بك أو عصاك 
أو فسق عن الحقّ ونحو ذلك .كالم يقل : فن آمن بك أو 
أطاعك أو اتقاك وماأشيهه. 

فرادہ بائباعہ: سلوكد طریقہ والتّديّن بجميع ماأنى 
به من الاعتقاد والعمل , وبعصیانہ: 





ترك سيرته وماق 
به من الشریعة اعتقاة) وعملا. كاله ال یقول: سن 
سار ہسیرتی فِإله ملحق نی ومن 


أن نيد الأمصتامة 


تبعني وعمل بش 





أبنائي تغزيلا أسألك آن نی 





ومن عصاني بقرك طريقتي كلها أو بعضها سوا الات من 
بي أو غيرهم, فلا الحمقه بنفسي ولاأسألك إجيايه 
وإيحادء بل أل بينه وبين مغفرتك ور تيلوت 






الْآضنَامَ» إيراهير: 0+, 
تمي وتخصيسًا فهو كتصيم البنين 
کل من یمد نها ر لم بام ف ر 
جھة أُخری, فلیسوا سند ولاصلحقین به وبالجسلة 








ال وین واه آلعمران: 3۸ 
وهذه الوسعة والتضییق من نظیر مصموع 
7 
ماوقع منه ومن ريّه في الفقرة الأخرى من دعائه, على 





أن من الممكن أن يستفاد من قوله ل فيمن 
تبعه: «إنه مي » وسكوته فيمن عصاه بعد ماكان دعاؤه 








في نفسه وبنيه أن ذلك تبن منه لكل من تبعه وإلماق له 
بنفسه؛ وني لكل من عصاه عن نفسه وإن كان من بنيه 
بالولادة, أو إلحاق لتابعيه بنفسه مع التكوت عن 
غيرهم بناء على عدم صراحة التتكوت ف الت . 
ولاإشكال فى ذلك بعد ظهور الّلیل: إن الولادة 
الطيمية لاحب أن تكون هي اللاك في السب 
رلاقبد واعدۃ من الام یقتصرو ال اسب 
إنبانًا ونيا على بمسرّد الولادة الطأسبيميّة سل لايسزالون 
يستصيرفون ببالوسعة والتّضييق . وللإسلام أيضًا 
تصعرّفات في ذلك كني الدَعيّ والمولود من الرنى , 
والكافر والمرتد, وإلحاق الرّضيع والمولود على الفراش 
إلى غير ذلك . وقي كلامه تعالل في ابن نوح : لی 
نه عمل َي صَايم» هود: 45. 
نم وإن لم یسال النفرۃ والزحۃ سر یلا 
من عصاء. ونا عصرضهم للمغفرة والژإممة بقولہ: 




















ونا 





للرّحمة الإهيّة بحفظه من عبادة الأصنام, وهذا المقدار 
من المعصية لامنع عن شمول الرّحمة وإن لم يكن مقنضيًا 


یا لذلك, ولیس الراد به نفس الشرك باه 
کا قال تعالى : نا اف 

85 يلف ادون ذلك بن اء التساء: ۱۱٦‏ 
هذا محصّل مايليه التدبّر في الآبستين الك ريتين. 
وهو في معزل عا استشكله الممفشرون في أضراف 
, ثم ذهبوا في التَخلّص عنه مذاهب شق بعيدة 

















MI 











لقَیسي: « تیا خر ابتداء وخر . واا 

بت واا مرجع تلات MeN‏ 
ي من تعیب لانل. أو قول يؤذيه 

لمم 

الداهنذ 

التازعات: ۷ 














الحشن : لايصير التصارى كلهم هودا, ولاالييود 


كلهم میرن نصارى أبن .کی لايتبع جميعهم الإسلام . 





مار سمل اراس ا 
(e:‏ 


تا نع ی الیبود. وهم مع ذلك في التظاهر على 
re)‏ 
الققّال: هذايكن جمله مل الال وعل 
أمَا على الحال فن وجوہ: 
نهم ليسوا مجتمعين على قبلة واحدة حت 

إرضاؤهم بائباعها. 

اقا اليهسود والتتصارى مع اّفاتھم على 
تكذييك متباينون في القبلة . فكيف يدعونك إلى ترك 
هذا إطال لقوهم: إن لاعبوز عخالفة أهل 
الكتاب , أنه إذا جاز أن قبلتاها للمصلحة,. 
جاز أن تكون المصلحة في ثالث. 

وأا حمل الآية على الاستقبال ففيه إشكال؛ وهو 





الاستقبال 





ال 

















۶ /العجم ق فقه لفة القرآن. ۷ سس 





تفم رایع ِب بض » يني أن يكون 
قبلة الآخر. لكن ذلك قد وقع فيضي 


وجوابه: أنا إن حملنا أهل الكتاب على علمائهم 
الڈین كانوا في ذلك الزّمان. فلم يثبت عندنا أنّ أحد؛ 
منهم يبع قبلة الآخر. فالمتكلف غير لازم . وان ان 

على الكل قلنا: إلّه عام دخله التخصيص 
(القخرالزازي 015:4 





قلنا: عن ذلك جوايان. 
أحدهما: [قول الحسن المتقدّم], والنَاز 
الرَجَاج واختارء البِلخيّ وقد تقدّم] 
وهذه ال له عل فساد قول من قای. لایکون. 
الوعید بشرط, وعلی فساد قول من قال: باموافا؟, 


(قرل 





وإِنّ من علم اه تن من لایستح المقاب أمالا, 
الله تعالل علق الوعید بشرط یوجب آن یکون مت 
يحصل الشّرط يحصل استحقاق العقاب. وفيها دلييل 
على فساد قول من قال: إِنّ الوعيد لابقع لمن علم أنه 
لايعصي, لا اه تعالى علم من حال الرسول آله لايتيع 
آفایین: ومع هذا توعد انا أهواءهم. 

دلالة على بطلان قول من قال: إن في 
لو فعل اللہ بالکافر لآمن لاجحالة. من قبل 






في قوله: و 
أحدها: أن المعائد لايتقمه الدلالة 





أنه لالطف هم فتلتمسه ليؤمنوا. 


وعلى القولين فيه دلالة على فساد قول أصحاب 
الأقلف. لأنّ مخرجه مخرج التصّل من الشخليف عنهم 
طوعًا. فلو قال قائل: وماني أن الآية 
الابتقعهم في الإمان للف ينفعهم فيه لکان لابسقط 
سؤاله . إلا بأن يقال لالطف هم کما لاآية تفمهم. ال 


أن قال:] 








وقوله: 9وَمَاانْتَ 
أریعة أقوال: 

أوها: أله أ قال: «ولنن یث این روا 
اتب ...4 عل وجه القابلة كا تقول: ماهم 
بناركي إنكار الحقّ وماأنت بتارك الاعتراف يه؛ فيكون 
لي جر الكلام التقابل للكلام الأول وذلك حسن من 
۳۳ 

الَافي: أن يكون المراد أنه ليس يمكنك استصلاحهم 
بائباع قبلتہم لاختلاف وجھتہم, لأنّ التصارى 
يتوجمّهون الى المشسرق ٠‏ واليهود إلى بيت الرس فيي 
الله تعالى : أن رضا الفریقین محال. 

اثالث :أن يكون الراد حسم طمع أهل الكتتاب من 
اليهود؛ إذ كانوا طمعوا في ذلك وظلوا أنه ييرجع إلى 
السلا إلى : ٠‏ وماجوا في ذكره. 

التايع: أنه لا كان النسع ممورًا قبل نزول هذه 
الآية , فأنزل الله تعالى الآبة لیر تمد 











أحدها [قول الحستن والسّدَيٍ وقد تقتم] 
وقال غيرهم: ممناء إسقاط الاعتلال بألّه مخالنة 


بح عت اا ا د ب 


لأهل الكتاب الذين ورئوا ذلك عن أنبياء لله بأسرہ 
إيَاهم به. فكلا جاز 
للاستصلاح, جاز أن نالف بوجهة ثالثة للاستصلاح في 
بعض الأزما, 
ری :(َائو) جواب القم امسذوف: 
سد مسد جواب الشّرط . (بِكُلّ أب): بل برهان قاطع 
جه إلى الكمبة مر ا. راب4 لن 





تالف بین وجهتهم 


MA: 





تركهم اتباعك ليس عن شيهة تغزيلها إيراد الحمجة ,نا 
هو عن مکابة وعنادمع علمهم با لي كتيهم من باك 





الأطراعهم؛ إذ كانوا ماجوا في ذلك , وقالوا: لو تيت عل 
قبلتنا لكا نرجو أن يكون صاحبنا الذي ننتظره ؛ وطممبوة 
في رجوعه إلى قبلتهم رفرئ اي تیا سل 





اثفاقهم كبا لاتُرجى موافقتهم لك. وذلك أن البيسود 
تستقبل بیت الوس والتصارى تطلم الشّمس. 
آخبر عروجل عن تملّب کل حزب فیا هو فیه 





وثباته علیه , فا لایزل عن مذهبه قتکه 
بالبرھان, والمبطل لابقلع عن بأطله لشدّة شكيمته في 
عناده. r.)‏ 





۸۸۰۱ء واََق(۱: ۸۰ء 











كمد الله بن سلام وغيره وأتهم لايدينون بدينه آي 
فلاتصغ إليهم. 

وقولتمای جلت قدرته: وتا ستابع 
4 لفظ خبر يتضمن الأمرء أي فلاتركن إلى 
غيء من ذلك. وقوله تعال : وَمَابِضُّهُمْ ...> قال 





3 





غیرها [الكَدَيّ وابن رَيْد] ممنى الآية: ومائن أسلم 
ممك منهم بتع قبلة من لم يسلم» ولامن لم يسلم متي 
قبلة من أسلم 

والأول أظهر ف الأبماض؛ وقبلة التصارى شرق 


التمس وقبلة الود بيت امرس . 


۳۲:۱ 





ل خت اهود تنگم ولا نصعرائيًا تهوّد, 
فلآصعرورة بنا إلى المدول من اهر ی التأویل. 
(AN)‏ 





الفخْرالزازي: 
المسألة الأولى: اختلفوا في قوله: لَوَلَْنُ نت 
ین روا الاب ...4 فقال الأصم: مراد علماژهم 
الذين أخبر اله تعالى عنهم في الآية المتقدّمة بقوله. 


الآیة مسائل: 








وا 
۱ 


واحثج علیهبجوه 





أحدها: قوله: لَوَلَنَ ابت أَهْوَاءَهُمْ» البقرة 
۲۰ فوصنهم بأئهم تون الهوى. ومن اعتقد في 


الباطل أله حقّ فإنّه لايكون مَبمًا هوى الغس» بل 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج 7 








يكون فى ظلّه أنه متّبع للهدى. فأمًا اللذين يعلمون 
بقلوبهم . ثم ينكرون بألسنتهم , فهم المتّبعون للهوى. 
ماقبل هذه الآبة وهو قوله: لوَإنٌ 


الین یر اکتا ن آنه ا4 لايتناول 





عواتهم. بل هو ختص بالعلیاء, وماپمدها وهو قوله 






اه ات ۲ مختص بالعلياء أيضًا؛ إذ لو كان 
عم في الكل امتنع الكتان, لان المع الظیم لایجوز 
علبهم الكتان. وإذا كان ماقبلها ومابعدها خامًا فكذا 
هذه الآبة امتوسٌطة. 

وثالتها: أنَ لله تمالى أخبر عنهم بأئهسم ممعروي: 
على قوظم, ومستمرٌون على باطلهم . 
عن ذلك المذهب بسبب شىء من الدلائل والآمنآيك 
وهذا شأن المعائد لجوج , لامان المعائد مير 

ورابعها: أنا لو حملناه على المموم لصارت الآية 
كذبًاء لأنّ كثيرا من أهل الكتاب آمن محتد ل وتبع 
تبله. 

وقال آخرون: بل المراد جميع أهل الكتاب من 
الهود واتصاری. واحتجوا عليه بأنَ قوله: الذي 

اب صیغة عموم فيتناول الكل 

ثم آجابوا من اجه الأول أن صاحب الشسبهة 








و توا ال 


صاحب هوى في الحقيقة, لأنّه مام لطر والاستد لال, 

فإله لو أق بهام التظر والاستدلال لوصل إلى الحق؛ 

فحيث لم يصلء علمنا أله ترك الام بجرّد أهوى. 
وأجابوا عن المج ات 






۳ 
الآية الأولى بعضہم, وی 





وأجابوا عن اجه اثتالة أن السلیاء لا کانوا 
مصيرّين على الشّبهاتء والعواءٌ كانوا ماين على 
اتباع أولتك الملياء كان الإسعرار حاصلا في الكل. 

وأجابوا عن الُمّة الرَابمة بأنّه تعاى أخبر عسنهم 
أنه بكليتهم لايؤمنون. وقولنا: كل الهود لايؤمنون, 
مغاير لقولنا: أنّ أحد منهم لايؤمن. 
احتي الكمبي” بهذه الآية على جواز 
أن لايكون في اثقدور لطف لبعضہم, قال: لأنّه لو 
حصل في المتدور فؤلاء للف. لكان في جملة الآييات 
مالو أتاهم به لكانوا يؤمنون, فكان لايصح هذا اشير 
على وجه القطع. 

المسألة اثالث : احج 








أبو مسلم بهذه الآبة على أن 
تلم الله تعالى في عباده ومایفلونه لیس بْجة طم نیا 
بچرتکیئی ناتہم مسخلیمون لن یفسلواالشیر 
بھ, ویترکوا ضده اي وا عنه 

القول بتکلیف مالایطاق, 
وهو أنه تعالل أخبر عنهم بأتهم لایتبعون قبلتہ, فلو 
اتبموا قبلته لزم انقلاب خبر الله الصّدق كذبًا. وعلمه 
جهلًا. وهو محال. ومستلزم الحسال ممال, فكان ذلك 
یرون فد او بامال. رام القول فید 
تور له ال ال 


الذي أمروا 





واحتج أصحابنا به على 





مالا و 








لايرجعون عن یم بسبب البرهان, وذلك لأنّ 
إعراضهم عن قبول هذا الدّين ليس عن شبهة يسزيلها 
بإيراد الحجة. بل هو محض المكابرة والمناد والحسد, 


وذلك لایزول بإیراد الدلائل. 

السألة اف اسة اختلفوا فی قوله: ام 
یك 6 . قال اشتن والب 
تباع قبلتك ؛ على نحو قوله : ول 
على اى الأنمام: هر 












وقال الأصمّ وفيره: بل المراد أنّ أحد) منهم 
الايؤمن. 

قال القاضي: إن أريد بأهل الكتاب كلهم السلياء 
متهم والعوام: فلابد من تأويل الممكن. وإن أريد يه 
العلماء. نظرنا فإن كان في علمائهم امخاطيين بهذه الآية 
من قد آمن, وجب أيضًا ذلك التأويل ؛ وإن لم يكن فيهم 











من قد آمن, ص إجراؤه على ظاهره في رجوع ال إل 
كل واحد منهم, لا ذلكآلیق باهذ لافرق بت 
قوله: «مَائبهوا 4 . وین قوله: منع آحد نتم 
قبلتك. [إلى أن قال:] 

نا قوله تعالی: وا 
آقوال: 

الأول: نّه دفع لتجویز السخ » ویین أنّ هذه القبلة 
لاتصير منسوخة, 


: حسفا لأطاع أل الكتاب فإتهم قالوا 
لو ثبت على قبلا لكا فرجو أن تكون صاحبا الذي 








ننتظره, وطمعوا في رجوعه إلى قبلتهم. 
القالث : المقابلة يعني ماهم بتاركي باطلهم وماأنت 
بتارك حقا 





الرابع : أراد أنه لابجب عليك استصلاحهم باتباع 
قبلتهم , لأنّ ذلك معصية. 





الهود والتّصارى, لأنّ قبلة الود مخالفة لقبلة 
التصارى, فلفهود بيت ادس , وللتصارى المشرق. 
فألزم فبلتك وغ أقواهم . لمك 

نوه أُبوخَان. 

أبن كثير : إخبار عن شدّة متابعة سول لا 
أمره الله تعالى به وأئّه با هم مستمسکون پآرانهم 
وأهوائهم , فهو أيضًا مستمسك بأمر الله وطاعته وائباع 





Ur. 





مرضاته, وأنّه لايع أهواءهم في جميع أحواله ولاكونه 
منوبا إلى بيت المقرس لكونها قبلة الييود, ونا ذلك 
مر اله تعالى. r)‏ 

أبوإلشعود : [نمر الرُعْشَريّ وأضاف:] 

لكأ الجمملة الامميّة للدّلالة على دوام مضمونها 
انججرلرم. واد قبلتهم مع تمدّدها باعتبار المادها في 
ابطلان وخالفة الم . وثلا بترم أنْ مدار ال ۳ 
اشّد.وقری (بتابع فبتیم) على الإضافة . (1: 0503 

الآلوسي : لَمَائبُوا 4 جواب القسم سا 
مسد جواب الشّرط. لاجواب القّرط, لما د 
الجواب إذا كان القسم مقدَمًا للقسم لالنشّرط إن 
لم يكن مانع . فكيف إذا كان كترك الفاء هاهنا فإتّها 
لازمة في لماضي انف إذا وقع جزاء. وهذا تسلية لت 
صل لله تعالى عليه وسلّم عن قبوهم الحق, وا معنى 
أتهم ماتركوا (قبلتك) لشبهة تدفعها بحجة وأا خالفوك 
حض العناد وبحت المكابرة. 

وليس المراد من التعليق بالشرط الإخبار عن عدم 
متابعتهم على أبلغ وجه وآکده, بان يكون المعنى 











رن 





8ه /العجم في 
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تالا وا 





يكل عه تامام 
ماقيل: كيف حکم بأتہم لایتّعون وقد آسن سنہم 
فريق . واستغنى عن القول بأ ذلك فی قوم خصو صين أو 
حكم علی الکل دون الأبعاض, فّه تلف مستفنی 
عنه, وإضافة القبلة إلى ضميرء كلل لان الله تعالى 











منك وحال أُن یکون, فا مملة خبریّة لا وس 
لتأكيد حقيّة أمر القبلة کل التأكيد. وقطع قي أهل 
الكتاب, فإهم قالوا: ياعحتد مد لی ق 








ونؤمن بك 


,0  - 0 






أن هذه القبلة لاتصير منسوخة أبدا. 


وقيل: إِنْها خبريّة لفظًا إنسائية معق, ولامناه. 





7 > تقريع لهم 
بالعناد واللجاج, وإنّ إباءهم عن القبول ليس لخنفاء 
ا مق علیہم, وعدم تبينه لهم فإتهم عالمون بأنه عق 
عل لابخالطه شلدٌ, بل الباعث هم على بثَّ الاعتراض 





وإثارة الفنة عنادهم في این وسحودهم 


فلاينفعهم حجّة , ولايقطع إنكارهم آية . فلو أتيتهم بكلّ 






را قبلنك لعنادهم وجحودهم, مات بتایع 
2 من ریك, ویکن أُن یککون 
في صورة خبر, اب يقابع 


4 وهم اليسود يستقبلون خر 
الملوس أينا كانوا, والتصارى يستقبلون اشرق أينا 











كانرا. فلاهذا البعض يقبل قبلة ذاك البعض, ولاذاك 
يقبل قبلة هذااتباًا للهوى 


۲۷٦ 











2 تارَة اخزی فّسل عَلَيكُْ 
بن ايع كترم تدر ارغان 
ا 








يقول: نصيرًا. (الطَبرَيّ 16: 0110 
للدي 0۸:۰ 
ری ۲۰:۱۰ 


نانز ولانصیر 


مجاهد: ناژ 


:ثاثا وطالئاء فتبيع في معنى تابع 
:0۳۷ 


5 أي من یتنا لکم تبيعة, ولاطاّا لا 
5 )۲۸۸۰۱ 


ب (۲۵۹), والطبري (۱۵: ۱۲۵), 





وفيل: (تبيًا) في موضع التابع , كا قيل: عليم فى 
موضع عالم. والعرب تقول لكل طالب بدم أو دين أو 
غيره: تبيع. [#استههد بشعر] (Arete)‏ 
نحوه ابن عَطية (6: 495), والطّوسئ :٦(‏ ٢۰٤)ء‏ 


.)۱۳۸ :٤( والتوی‎ 





السَجستاني ‏ ي تابا طا ۹۱ 
بي التبيع : الطالب من قوله : قاجا 
باستغووني» | ۷۸ أي مطالبة. [إلى أن قال /] 

والعنی: أنا نقمل مانفمل بهم. نم لانجد أحدا اج 
ها فعلنا انتصارًا ما ودركًا لأ من جهتنا. وهذا نمو 
© -الشّمس: 16. (488:5) 
مثله لسن (۲: ۳۲۲). والضازن (4: ۱۳۸). 

















وأبوالشعود (۳: .)۲۲٢‏ والطتطاويّ (۹: ۷۷). 
أبوالتوح: وحی لاتدوا ابا وا ناصزا 
لكم عليناء فينصصركم عليناء و(تبيع) فعيل ببعنى فاعل. 








وقالوا: في معناه قولان: الأوّل: ١‏ 


enn 





منا بانتصار أو صعرف. 





ori 
)۱۸۳ :۵( نحو انشربیی (۲: 0۳۲۱ ال وتو‎ 
الآلوسيّ : [غو الرعْشري #قال:]‎ 












وقیل: یا باعتبار ماوقع ونحوہ, کیا ایر 
سبحانه أ جمل الغرق بين الإعادة إلى البحر 
مقابلة الكفر عقبه تعالى بتني وجدان التبيع , فكأ 
نتتقم من غير أن يقوم لنصعركم» فهو وعيد على وعیا 
قبل من شق العذاب كمس الق في البحر» 
عقب بنني وجدان الوكيل, فكأتّه قیل: لانبدون من 
تتكلون عليه في دفعه غيره تمالى , لقوله سبحانه 








وجعل 











ِل مَنْ تَدْعُونَإلَاإِياة4 الإسراء: 37, وهذا اختيار 
صاحب «الکشفه فلاتففل (W:0)‏ 
افوا لين 








راهیم: ۲۱ 
لع: تی مثل خادم وخدم وباقر ویر 





وحارس وحرّس وراصد ورصّد. 





٢۲۴۱) 

ن جم نیم کا 
إا 9ت 
ف رون لما يأمرونهم 
به »من عبادة الأوثان . والكفر بلله . وينتهون عن نجهم 
O)‏ 
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والراغی (۰:۱۳ ۱60 
يعني في الكفر بالإجابة لكم. 
mn‏ 





ی 





يقال: مراد من ال ی الکفر. نتم أن يكون 
الا من میدن أحوال ادتبا 
البسابوري. 


اويّ: في تكذيب الّسل والإعراض عن 


QAN 





AN r) وہ‎ 





نصانحهم, وهو جع تابع کفالب وغیّب, آومصدر كت 
أو على إطبار مضاف. 
تیان (۵: ,)0۱٩‏ وأوالگمود 1468۰۱۳ 






oa: 





وم 
والذّر؛ 
الخازن : يعنى فی الین والاعتقاد 
بن كثير : أي مهما أمرقونا اتعمرنا وفملدا. 


OMA 


۷: 





O 





نوه القاممي (۰:۱۱۰ ۳۷۳ 
لوسر اي وضو وأضاف:] 
وقيل: الى إن بع لكم لالرأينا, ولذا ماهم لق 

تعالی ضعفاء. ولايلزم منه كون الرُْساء أقوياء الرأي 

حیث ضلّوا وأضلّوا. ولو مل الضّعف على كونهم تمت 

یدهم وتابمینشم‌کانأحسن,ولیس‌بذالد. (۱۳: 4۲۰3 
وجاء بهذا امعنى قوله تعالى: یر اسلا 

ستَكْبَُواإِنَا كُنا نَكُمْ تبغا قهز آلثُر 


٦۷ المؤمن:‎ 

















اثبع لأ تبعت الرّجل , إذا كان يسير وأنت تسير 
وراءه. وإذا قلت: أثبمته ‏ بقطع الألف - فكأ ك قفوته 
0۸:۱ 





: [قال ماحاصله قراءة عائة قڑاء المديئة 
والبصرة دفائبع» بتشديد الثّاء بعنى سلك وسار. وعامة 
قرَاء الكوفة «أتبع» بالتُخفيف بعنى لحق. ورّح الاوّل ٠‏ 
الأنّه أخبر عن مسير ذي القرنين لاعن لماقه التبب] 


۰:۱ 


نوه أبورّرعة (414)؛ وابن 


عَطیه (۵۳۸:۳),واین 





2 کی آنا ا رش اس يم 


۴۰۰) 





وقال:] 
والصّحيح الفرق بينهما, ف قطع الألف فعناء أدرك 
رید فعناه ساره يقال: مازلت نیع 





و لمق ومن قرأ با 





حت أتبعته. أي مازلت أسير خلفه حقی 
۳:۳ 





وه | ۱ 
وآبواشعود (۳: .)۲٦۹٢‏ والمٌُوسَويٍ (۵: ۲۹۱ 
فرط : [نقل القرا 


قال:] 


WT: 





وقول بعض لین 





وا مق فی هذا أن تبع وائبع وأنيّع لغات بمعنى 
واحد. وهي بعنی الشير, فقد يجوز أن يكون ممه حاق 


وألا ي e‏ 





الخازن؛ سلك طریثا. 


NA: 
60:0 





واتحذ وصلة وسیلة يسير بها نحو مغرب القمس 
۴ 
وبهذا امن جاء قوله تعالى: لتم نع سيا 
الکھف: ۸۹ وقوله تعالى: نع 4 الکهف: ٩۲‏ 








١‏ وَائلُعََِيم تآ اذى أتيتاه آیابتا قانع نبا 


الأعراف/ 1976 





ال: آتبمت انقوم, ذا 


معصية الله, ویخالف مر ريّه في معصية الشّيطان وطاعة 


Orr) الإحمان.‎ 


الماوزديّ : فيه ثلاثة أوجه: 





أن الشّيطان متبع من الإنس على ضلالته 





والثالث: أنّ الشّيطان لحمقه فأغواء. [# أ د 





تبع/ اذه 


(AY) 





نوہ القخرالراَي )0:0 
البقُويٌ : أي لمقه وأدر؟ (o1:‏ 
1 ي أستتبعه ل 






َمَخْشَريّ : فلحقه الشّيطان وأدركه وصار قرينًا 
لهأو فأتبمه خطواته. وقرئ (فائبعه) يمعنى فتبعه. 
0۳۷ 
عصوه البِیضاوي (۱: ۳۷۷, وایسابوري :٩(‏ 
#هوانتسن (۲: ۰۸0 والکاشاني (۲: ۲0۳), وش 
(۲: ۲۹ والقاسميّ (1: 1504), والطنطاويّ (4 
۷ وطه ال (۵: ۱۳۲ 





ابن عَطيّة : (أتبعه): صيّره تاه کذاقال الط 
إمَا لضلاثة رسمها له وإنًا لنفسه. 

وقرأ الجمهور (فََنْبَمَه) بقطع الألف وسكون الثاء. 
وهي راجحة لأنّها تتضمن أنه حقه وصار ممه, وكذلك 
«تانيقه شِيَابُ» الحجر: 18 و« فرعزن6 
پونس: ۹۰ 

7 بعلة 
لاف وش 
وكذلك الخلاف عن الحسن على معنى لازمه (اتَبِمّه) 
(4۷۷۰:۲) 








اء, وکذلك طلحة بن مصرّف بخلاف. 


بالإغواء حت غواه. 


۴ /العجم ق فقه لغة لترآن 





رس بعد وتع شم دابع نی 
معناء لمقه الشّيطان وأدركه حت أضلّه. 





۹۹:۱ 

نموه رای )0۷۰ 

لب : ي مق بہ. یقال: أتبعثُ القوم. أي 

لحقئهم . وقيل: نزلت في المسود والتتصارى. انظروا 

خروج محمد يق فكفروا به 
آبوالشعوده[نو ار وأضاف:1 

وفیه تلوي بأنّهِ أشدَ من الشّيطان غواية أو أتبعه 


۳۲۱: 


خطُواتہ. 
الخازن: يمني لمقه وأدركه وصیّرہ الّیطان تا 


(or) 


النفسه في ممصية الله يخائف أمر ریه, ویسطیم الببطان: 


وهواه 76۳ 





الأعراف: ۱۷۵ من أتبع ریاعیّ أي لحقه وصار معد 
وهي مبالفة في مه إذ جمل كأنّه هو إمام للشيطان 
يتبعه , وكذلك هفَآنْبَعَهُ شِبَابٌ نَاقِبٌُ» الصَافَات 


٠١‏ أي دا وراء» 





تیه ویو ناه أدركه ولحقه. 





1 أي 
أدركوهم. فل هذا يكون متمد إى واحد. وقد يكون 
«أتيّع» متعديًا إلى ائنین. کا قال تعالى : وا 
Ê‏ بايان الّور: ۰۲۱ فیقدر هذا: فأتیمد 
التیطان خطواته. آي جعله 
فتكون الممزة فيه 











یطان بتع خطواته, 





کي آصله: ع هو خطوات 








وقرأ طلحة بخلاف والحسن فیا روی عنه هارون 
(فاتیعه) شد بعنى بعد 

قال صاحب كتاب «اللواع»: بينهها فرق . وهو أن 

ما فأتبعه 





تبعه إذا معى في أثره, وائعه إذا واراه 
بقطع الممزة فنا يتعدتى إلى مفعولين. 
تبعه. وقد حذف في العامة أحد المفعولين. 





له متقول من 





َهُ) ببعنى استتبعه , أي جعله له تابثا 


دقیل 
فصار له مطيمًا ساممًا. 
وقیل: معناء تبمه شياطين الإنس أهل الكفر 
والثلال :۳ 
إغوه الآلوسي (nin‏ 


أبن كثير : أي استحوذ عليه وعلى أمره فهما أمره 
امل وأطاعه, وهذا قال: «کَن من لاوین4 

(torr) 

المروسوي: أبع وبع ببعنى واحد كأردف 

وردف. والمعنى أن الشيطان كان وراءه طالبًا لإضلاله 

وهو يسبقه بالإيان والطّاعة لايُدركه الشّيطان, ثم 





انسلخ من الآيات لحقه وأدركه. (wır)‏ 
رشيد رضا: أي فترتّب على انسلاخه منها 
لحقه الشّيطان فأدركه ومكّن من الوسوسة 
له إذ ل يبق لديه من نور العلم والبصيرة مايحول دون 
:۰ 





قبول وسوستہ 






۷۹) 


ان یستفاد من أنّ الشّیطان کان أوّل الأمر آیشا 





. لأنه كان يسلك سبيل الحقّ تمامًاء وبعد أن 





انحرف لمقه لتیطان وترتص له وأخذ یوسوس لە, 
حٌ انتهى أمره إلى أن يكون من الضَالَين المنحرفين 


الأشقياء :۳۹ 





أبن عباس : فيُرْمَى بالشّهاب , فيصيب جبهته أو 


چب حیت شاء اف منه: فیلتمب, فیأق أصحابه 
وهو يلتهب. فيقول: له كان من الام کذا وکذا 

ی ۱6: :۱ 

فیرمون بالکواکب فلاخطن أبدا. فنهم من تقتلة ٠‏ 


ومم من تمرق وجههآو جنه و بده و حیت .+ 





الله ومنهم من تخبله فيصير غولا, بطل کاس 
البوادي 
نحوه لو (۳: ۵۲). وال 


(اخازن 1: )0٩‏ 
0 
)۸۳۰ 
rrr)‏ 
مثله ابن الجوزيٍ :٤(‏ ۳۹۰ا والقخْرالرَازيٍ (۱۹ 
والکاشانی(0۰۳:۳) 





0-7 





۱۲:۱۸ 





)0۳۹:۱( 





او : تمه وا 
له وود( ۱۲), اقا (۱۰: ۱۳۷۵۱ 
البْرُوسَويّ :أي تمه ولحقه. قال ابن الکال: الفرق 
«أنيمه إتباعًاإذاط لب ااي 





قائم بين تبعه وأتيعه, 


ت بع / ۵۵۳ 


اللٌحوق بالاول, وتبعہ تا إذَ امرب ومضی معہ(٤: )٦64۹‏ 

الآلوسي : ممنى (أتبعه): تيعه عند الأخفش, نحو 
ردفته رأردفه.فلیست از فیه للتعدية, وقیل: 
أتبعه أخصٌ من تبعه لا قال هي : تبعت القوم تب 
الفتح, إذا مشیت خلفهم و مرواب فسضيت 
معهم . وأتبعت القوم على «أفملت» إذا كانوا قد سبقوك 
فلحقتہم . واستحسن الفرق بینہما الشّہاب, 

رثا کان الاتباع تلا للاهلاك وضیرہ اختلف 
الا في ذلك. فحكى الترطيٌ عن ابسن عباس أ 
الشّہاب یجرح ویحرق ولایقتل , وعن ا سن وطائفة 





وتا 


7 






(MY NE) 





.وادعی أنّ الأوّل أصح. 
البطاويّ: أي يلحقد هم مضيء حار متوقد 

۷۸ 

المرَاعي »أي لكن من أراد اختطاف شيء من عالم 

الغيب مما يتحدّث به الملائكة في الملا الأعلى , تبعه 

کوکب مشتمل ناژا ظاهر! للمبص‌رین فأحرقه ولم يصل 

ال ممرفة شي. يدر في ملكوت السها 








06 / العجم في ققد لغة القرآن... ج 7 





يونس 


الكسائي : إذا أريد أنه [فرعون ] أتبمهم خيرا أو 


شدًا فالكلام (أتبعهم) بهمز الألف , وإذا أريد أتبع أثرهم 








۲:۱ 


تخاس ۳: ۳۱۳ 





(A1: 





(الحاس ۳: ۳۱۳) 
ومئلہ لو (۲: 44۳۲ وا يّديٍ :٤(‏ ۴۳۱ 

ة؛ لمسقهم. يقال: أتبعت النلام أي 
لحقتہم, وتبعتھم: کنت فی أنرھم 


الطبريّ : فتبهم فرعون (وَجنوده) ال مهم 


ليحك 





Or 
ابه فرعن وجو‎ 
۴۴۴ 

الرّمَخْشَرِيّ : فلحقهم , يقال: تبعته حت أتبعته. 
كام 


نموه الْضاويٌ (۱: 403), والسن (۲: ۱۷۶). 
والشرییز(۲: ۳۵ وآبرالگمود(۳ ۲۷۰). والوسوی 
۷ والالوسي (۱۸۱:۱۱). 


أ جھور القاس (فَأتِتهہا لان 
وائحشن 
تع بقل 
الألف . ها تتضتن الادارك, ونع) بش لاه هي 








يقال: تبع وأتبع بعنی واحد» وقراً متا 
(فَابمهُم) بد التّاء. قال أبوحاتم: القراءة 








طلب الأثر, سواء أدرك أو ثم يدرك 
وجاء بہذا العنی قولہ: « قا 


م من الما 


0٤ 














الؤمنون: ٤٤‏ 
تبمنا بمض تلك الأمم بمضًا باطلاك. 
فأهلکنا جنہم فی إثر بعض: (EA)‏ 
نموه القوي (۳: ,)۳٦٣‏ وا 


وا خازن )۳۱:۵١(‏ 


۱۸ :4( 





1 1 
الطوسيّ : يمني في الإهلاك, أي إهلاكنا قومًا بعد 


۳۷۰۷ 





وہ عنشري میں 
أيوحَيّان :أي بض الرون أو بعض الأُم با في 
الإهلاك الائ عن التكذيب ENVY‏ 
وه الطباطباي: ۳:۱۵ 
أبوالشعود: في افلاك حسما تبع بعضهم بعضًا في 
مباشرة سبابه اي هي الکفر والتکذیب وسائر 
61 





المعاصي . الله 


تحوہ المُوحَويٍ ,)۸٤ :٦(‏ والالوسيٍ (۱۸: ۳۵ 








عَبَيْدّة : بجازه: ألرمناهم. MM)‏ 
وألزمنا فرعون وقومه في هذه الدّنيا 


0۷۹۰۱ 





وه لا 2۳:۲۰ 
الطوسع معناءألحقنا بهم في هذه الدنيا لمن بأن 

نت ویدناهم من متا 

ارما ان لر ی 


(00A) 


وقال أبوم 





قومًا بعد قوم . 
الطَّْرسيٌ: أي أردفناهم لمنة بعد لم . (: ٠١‏ 
أبوالشعود: لايزال يلمنهم الملائكة علمهم الصّلام 

والتلام وا مؤمنون عَلقًا عن عَلَف 
وه لالوسي 
الطَّباطَبائيَ: بيان للازم ماوسنهم به في الآية 

الشابقة, فهم لكونهم أنه ب دی بهم من خلفهم فی الکفر 
والمعامي » لایزال يتبعهم ضلال الكفر والمعاصي من 
مُسقتديهم ومُسسَبعهم ؛ وعسليهم مسن الأوزار مثل 
ماللمتّعين. فيئّبهم لمن مستمرٌ باستعرار الکٹر 


fro) 


۸۳:۲۰ 





ی 


وا معاصي بعدهم. 





تب / 99۵ 


(o) 


سلفت خم من الله في الدنيا. )0۲۲ 
وپ 7 
تحوه ااطوسی (1: ۱۵). الط (۳: ۱۷۱). 


أي أردفوا لعنة تلحقهم وتتصعرف معهم. 





لات 


الا (۱۸: 





این اي (0: ۱۲۲), وا 
٩‏ وا 

خی : ولا کنوا امین هم دون السل 
ابعة هم في الدارين تُكبّهم على وجوههم 





۱۹0 ۰۳( 








راف (Win‏ 
نموه أیضاوي (۰۱ ۰40۷۲ وان (۷: ۱90 
رز ا ری ۴۲. 





اهر أن قوله:(وأتبعرا) عام في جیع 
عاد. [ ذکر قول رش ری وأضاف:] 

نظاهر كلامه يدل على أن المنة عنتصّة بالتَابمين 
للرؤساء؛ وجه على علة باع الّمنة لهم في الدّارين 
بأئهم كفروا رهم , فالكفر هو ا موجب للّعنة. کر 
التنبيه بقوله: (1آ) في الدعاء علیهم. تسویلا رهم 
وی له وبا على الاعتبار بهم. والحذر من مل 
حالم لم 

آبوالگعود: )ما عن ارمة وعن کل 
خير. أي جعلت اللعنة لازمة هم. وعيّر عن ذلك 
بالتبعيّة للمبالغة . فكأئّهسا لاتفارقهم وإن ذهبوا كل 





آبو۔ 








مذھبء یل تدور معهم حیقا داروا ء ولوقوعه في صحبة 


۷ /المعجم في فقه لفة الترآن...‎ ٦ 





ائباعھم رؤساءہم, يمني م۵ تموهمآبعرا لك 





۳۷:۳ 


Mei 





البْرُوسوي : (وأنْمُوا) أي التابعون والٌؤساء. [ثم 
أي الشعود] 


0:) 





)0۸۷۰۰۰ 
رفا ران فیرش وه 
وإدراكه إِياه بحيث لايفوته, أي لحقت بهم لعنة في هذه 
لیا فكان كل من علم بحاهم من بعدهم ومن أدرك 
آتارهم, وكل من كه اسل من بعدهم خيرهم 
لا 0۲ 
وه زاف Ny‏ 
محقد جواد :يم لا ما وک 
وه 

آي واتمهم اف نی هذه الا لد 
وإبعادًا من لرحمة.[ قال نو مادم عن أبي الشعود 


ورشید رضا وأدام:] 





وأما اللَمنة يوم القيامة فصداقه العذاب الخالد الذي 





فان يوم القيامة بوم جزاء لاغیر 


(-0:1-) 








الرسلات: ۱۷ 
الزّجَاج : على الاستثناف , يقرأ ( تنه بالجزم 





عطف على (بلِك) ويكون الممنى ألم نهلك الأولين . أي 
ولا وآخرًا. ومن رفع فمل معن ثم تع الأول الآخر 





من كل مجرم . ۲۷:۵ 
الواحديّ : يمني كقار مكّة حين كدّبوا محمد يولك 
:۸ 


د : أي نلحق المتأخّرين الذين أهلكوا من 


بعدهم بهم ؛ كقوم إبرأهير وقوم لوط وأصحاب دين 





وآل فرعون وتلائه ثم توعد لمر مين من أذ ند كلل 

YAN. 

مکش ری : بالرفع على الاستثناف, وهو وعيد 

الأهل مكف, يريد ثم نفعل بأمثاهم من الآخرين , متل 

كلفلنا بالأوّلين . ونسلك بهم سبيلهم , لأئهم كذّبوا مثل 
تک يبهم . ويقوها قراءة ابن مسعود (ثم ستعهم) 

وقوئ بالجزم للعطف على (تشْلِك). ومعناه: أنه 


أهلك الأرّلين من قوم نوح وعاد وثمود ثم أتبعهم 





الآخرين من قوم شعيب ولوط وموسى. . (4: 4۲۰۳ 

وه أبوالكمود (1: 744), وأبن عَطية (0: 1418 
واليُوسَوي (۱۰: ۲۸4 

الآلوسي. الرفع على الاستثناف, وھو وعید لأھل 
مک وإخبار عا يقع بعد افجرة كبدر , كأ قيل : ثم نحن 
تفعل بأمناهم من الآخرين مثل مافعلنا بالأوّلين ونسللك 
بهم سبيلهم , لأنّهم كذّبوا مثل تكذيبهم ؛ ويقوّيه قراءة 
عبد لله «ثم ستتبعهم» بسين الاستقبال. وجُوّز المطف 
على قوله تعال : الم إلى آخره. 

وقرأ لأعرج والمباس عن ی عمرو (نتبلیم) 
بإسكان المين. فحّمل على الجزم والعطف على (نهلك) 

















فیکون السراد ب(الاشرین): 
الذکورین؛کقوم لوط وشعیب وموسی یل دون كار 
أهل مكة. للم بعد ماکانوا, قد آملکوا, والعطف عل 
یف 

وجُسوّز أن يكون قد سُكَن تخفيًا. كما في 
«وتاننیر که الأنمام: .٠١4‏ فهو مرفوع کا فی قراءۃ 
الجمهور إلا أنَّالضّمّة مقدّرة. 








۷۰:۲۸ 





ابن عَطيّة : ناه بااتکشب والیّة والاقبال علیه 

۳ 

الخرالزازي : من کان مطلوبه من طلب لین 

اع الآبن الذي يرتضيه لله تال ,فا سن کان 








مطلوبه من دينه تقرير ملق ونشأ عليه, وأخذه من 
أسلاقه مع ترك التَظر والاستدلال, فن كان كذلك فهو 


غير متب رضوان اللہ تمالی: (1 01۹۰ 


تب ع/ ۵9۷ 


نحوه را ۸۰ 
الآلوسيّ : أي من علم الله تمالى أله بريد ابا 
ارضا الله تعالى بالإيان به. و(من) موصولة أو موصوفة. 
۸:۹ 


نحو طه ال (err)‏ 





محمد جواد مَْنيّة : أي من رغب في مرضاة الله 


وحده وطلب الق لوجه امق. فإته بجد في الإسلام 





بغیته ومرامه tr)‏ 
هناك أبحاث أخرى رأجع «ر ض ي». 
غ. .وله أخْلدَ إل لاض انب هيه ... 
الأعراف: ۱۷۲ 





طَلب الدّنيا وأطاع الشيطان. 
رای :۱۸ 
ان هواء مع القوم. (الطُيّرِيَ ۱۲۸:۹) 
ابن أبي اليمان: أي امرأته . (أبوالتُتوح 008:8 
ج: أي لم يرفس بها لباه هواه (۳۹۱:۲) 








القوي : انقاد لم دعاه له افوی. ۰ (۲: 4۲0۹ 
مه ان اي مقن 





: آي انبم مسافل الامر ونرّك ممالیه, 


واختار الڈنیا عن الآخرة . وأطاع القيطان. (6: 0/83 

ارسي أي وانقاد واه في ال كون إلى النياء. 
بها على الآخرة 0 
معناء أنه أعرض عن التَّمِسّك ما 









لله من الآيات واتّيع الهو . فلاجرم وقع في هاوية. 


الژدی )01:10( 


۸ / ا معجم في فقه لغد لقرآن... ج ۷ 





حوہ الغازن (۲: ۹٥۲)ء‏ وأبوالگمود (۳: ۵۳), 


واللوسي (۹: ۱۱6 





في أموال حقٌ حملته على الدّعاء علی موسی. 


r) 


نحوه آبوخیان. ۲۲:۱ 


البَيضاويّ: في إيثار الدّنيا واسترضاء قومه, 





وأعرض عن مققضى الآيات ewn‏ 
وه وتو (va‏ 

رشید رضا: | کلامسیأنهو ی ] 
۰:۹ 


ایغ این وا شرا هیه وکا 
وه کرد 
«سْع ۳۱:۱۲ 
ل: ائیموا فی دنیاہم ماعُژدوا من الّعیم 
ویثار الّذّات على أمر الآخرة. 
ويقال: اتبموا ذنوبهم وأعباهم التية إلى الا 


۳۱: 








نحوه ان مت 4۲۱۱۱ والزجناج (۳: ۸۳ 
ال ری : [بمد نقل الأقوال قال.] 
وأو الأقوال فى ذلك بالصّواب أن يقال. ا الله 





لذّات الدّنياء فاستكبروا عن أمر الله وتجيّروا وصدّواعن 








سبيله؛ وذلك أن «المترّف» في كلام العرب: هو الم 

لدي قد عي بللّات. [#استمديشص] 181 104 
يحتمل وجھین: 

١‏ على ظلمهم مأتفوا فيه سن 






لتاني: أتهم أخذوا بظلمهم فيا رفوا فيه سن 
سیم 600 
لس سا یذ اش باراد 
لم التي أعطاهم الله إيَاها. وقضوا الشّهوات وذلك 
9 وی أي 
تال u‏ 


نهم كانوا بذلك يمرمين صاصين للہ 


سوه ارت يٌ (۲: ۰0۲۹۸ واليْضاوي (۱: 
۲ والراغی (۱۲: ۹۷), 
ا ا vr‏ 


.وروی( 





إلى إنكار و 





بالبناء المعلوم . وبالبناء للمجهول. والممنى أتھم 
ماتعوّدوا به من العم , وإيثار اللَذّاتَ على الآخرة 


r وا‎ 









الگھف: ۲۸ 
بع هواء. وترك اتباع أمر الله ونهيه. 


وآثر هوى نفسه على طاعة ر, وهم نی كر 





ية بن 


چطن, والاقرع بن حابس وذووهم. ۰ (۱۵: 4۲۳۹ 





نَّم َوی) فیه وجهان: أحدها 


فى شهواته وأفماله , الثانى: فى سؤاله وطلبه الشمييز عن 


۳۲:۳ 


۱۷۰ :۶( 





أحوال الانسان ل یکون قلبه خالیّا عن ذکر ای 
ویکون موه من وی الاعي لی الاشتفال با خلق, 
وتمقيق القول: أن ذکر اللہ ٹور وذکر غیرہ عة 
لأن الوجود طبیعة اتور والعدم منبع الظّلمة . ول 
تعالی واجب الوجود لذاته. فکان اور الق هو اد 
وماسوى الله فهو مكن الوجود لذاته. 
والإمكان طبيعة عدميّة فكان مع الظلمة, فالتلب 
إذا أشرق فيه ذكر الله فقد حصل فيه الور والضّوء 
والإشراق؛ وإذا توجه القلب إلى الخلق فقد حصل فيه 
الم والطّلمة بل اللات . فلهذا الب إذا أعرض 
القلب عن ا مق وأقبل على النلق فهر الظلمة الخالسة 
الا , فالاعراض عن ال هر اراد بقوله: (َأَغْقلنَا 
غْرا 4‏ القال على الخلق ہو اراد بقولہ 


Mw: 















ال وی إلی العبد, قَیدُنَ على أنه فغله لافمل اه تعالى. 
ولو کان ذلك فمل الله سبحانه - والإسناد از 











8٦۹/عبت‎ 


وأجيب بأ ثل المبد لكونه بكسبه وقدرته: 
وخلق الله تعالل يجوز إسناده إليه بالاعتبار الأول وإلى 
تعالى بالاني. والتتصيص على التفريع ليس لازم 
فقد بُتراد لنكتة كالقصد إلى الإخبار به استقلا؟ لام 
اغل في الدّمّ وتفويضًا إلى التامع في فهمه . ولاحاجة 
إلى تقدير» فقيل : وان هواه (erte)‏ 

لاطبا : واتباح الهموى والإفراط من آثار 

















غفلة القلب, ولذلك كان عطف الجملتين على قوله: 


تلا 





له عطف التقسير. 

مكارم التّبيرازيّ : الآريف هنا أنّ القرآن وضع 
هتين المجموعتين في مقابل بعضهرا من حيث || 
وان لمکم ی 


rr) 











ن إلا أنهسم فقراء, وشم قلوب 





عون 
رو قب الثم. يذكرونه باستمرار ويُسمون إلينه. 
بعكس الأغنياء المستكبرين الغافلين عن ذكر الله. 
والذین لايتبمون سوى هواهم, وهم خارجون عن حل 





الاعتدال في كلّ أمورهم ويُقرطون ويس فون. 
ل 





راجع «هويه. 


۸-..والشلام غلی مَن الع الْهُذى. طه: 4۷ 
ید؛ والتلامة على افدی, ولن 








00١‏ العجم ق فقه لغة القرآن... ج17 





.)۲44 :£( وأبوالڭمود‎ N, 
)4 ۱۸۲ :۱۱( والقاس‎ 
لطس ونیم الم وقدیر: للم‎ 
لمن انع . وامعنى أنّ من ابع طریق اشُدی سلم سن‎ 
Ow عذاب ال‎ 
المَيبدي : والعنی التلامة من عذاب اف من اع‎ 
الاسلام. وقيل: معناء من أسلم وتبع اغدى فله التّحيّة‎ 
والسّلام؛ وم يكن موسى يحي فرعون بالتلام. نا قرأ‎ 
۳۰: التلام علی من أجابه وصدقه‎ 
اللوس : واعل) بعنی لام کا ورد عكسه في‎ 
قولہ تال : لم اللشة الزعد: ۲۵. وحروف اس‎ 
کنب را ماتتقارض , وقد حسن ذلك هنا الشاکلپْیٹَ‎ 
بدعلى» في قوله تعالى : ّ قذ آرجن ماهس‎ 
جهة را( الاب يو والأخر وک اي‎ 
1۸ دب بآینه () طذ:‎ 
التراغي :آي واللمة وان سن السذاب في‎ 
انا والآخرۃ عل من ام ژسل ره , واهتدی بآیاه‎ 





Ou 











من قرأالقرآن وای مافیه. هدا اھ 
في الّنيا من الضّلالة. ووقاء الله يوم القيامة سوء 
الممساب. [وقرأ هذء الآية] وی ۳: ۲۷۳) 





التَعبي : أجار اث تمالى تاع القرآن من أن بض 
ق انیا ویشق ف الآخرة. وقرأ هذه الآية. 

ار ۷۲۲ 

الطَّري : فن ابع بيني ذلك وعمل به, ول زا 

ال بقل لول عجة ,وک 


۳:۱ 








بل ن لیا اویش في الآخرة... ۱۱:۷ 
البعَويّ يعني الكتاب والرّسول. 
الطّباطَبائيَ : نسبة الائباع إلى المدى على طریق 


مم 





الاستعارة بالكناية , وأصلہ: من اتّہم اضادی الّذی 
يكبي داي (YE e)‏ 
َهُمْ لَفَسَدْتٍ الشَمْوًا 






وَالآزْض وَمَنْ فيين.. المؤمئون: 1/١‏ 
: ولو عمل الب تعالی ذکره با لابہوی 
هؤلاء المشركون , وأجرى التَدبير مشيثتهم وإرادتهم, 
وترك المي الذي هم له كارهون (لَفَْسْدَتٍ 
الشَموَاتٌ ...4 الآية. EYI)‏ 
وه وس (۷: ۸۲ اد ۵0٩ :٩(‏ 


الماوَژهي : وق باع آهراء‌هم قولان: أحدهما 





لو ائبع أهواءهم فيا يشتهوته التَاني: فا يعبدونه. 
۲:۱ 

البقويّ : أي لو اتبع الله مرادهم فيا يُقعل, وقيل: 

لو ات مرادهم, فستى لنقسه شريكنًا وولذا. کیا 
افوا وَالْأزسٌ4, (۳, ۳۷۰ 











جملته ماجاء به موافثًا لأهواتهم 
.#الآية 





GN: 





القيامة, لفرط غشبه سبحانه. وهو فرض محال من 
تبديله عليه الصّلاة والسّلام ماأرسل به من عندہ 

وجُوّذ أن يكون المراد ب(الهمق): الأمر المطايق 
للواقع في شأن الألوهيّة والاتباج بجارا عن الموافقة أي 
لو وافق الأمر المطابق للواقع أهواءهم بأن کان لق 
عدا لدت اناوت والأرض حسما قرّر في قوله 










تبع/ ۵۵۱ 
مثل امن , وأکرم, وأهان, ومٹل 
قوله: هدَعْوَة الدّاع إذا دَعَانِب»ه "١‏ 


غذی» الأسام 


أواخر المروف 





۵ ۱۸۱ وقد 











-8-أن يحذفوا الياء مرّة ويثبتوها مرّة . 
قن حدتها اکن بالکسرة ي قبلها دللا عليها؛ ذلك 
أنه كالصّلة سكنت وهي في آخر الحسروف, 
واستتقلت فحذفت . وئن اٹ ٹھو الناء والأصل 
ويفعلون ذلك في «الياء» وإن لم يكن قبلها نون٠‏ 
فيقولون: هذا غلامي قد جاء. وغلام قد جاء؛ قال لله 
الرّمر: ۰۱۷ 
ق غير نداء بحذف الياء. وأكثر ماتحذف بالإضافة 
ني التداء, لأنّ التداء مستعمل كثير في الكلام فحذف في 
از . وقال إبراھے : وریا وتیل عاب راحم 
ةيفير ياء. وقال: « كيت كَانّ نكير» و َ4 
المي ۰۱۷ ۱, وذلك أَتنٌ رووس ال با ف 
یةء أجرین عل ماقبلهنٌ) إذ كان 





تبارك وتعای: 

















لیات لین ی 
ذلك من كلام العرب. 

ويفعلون ذلك في الياء الأصليّة , فیقولون: هذا 
قاض ورام وداع بغير ياء, لايتبتون الياء في شيء من 


فاعل . فإذا أدخلوا فيه الألف واللام قالوا بالوجهين» 
أبتوا الیاء وحذفوھا. وقال اڈ: تر 





الياء في الف واللام, لان 


طرحها في قاض ومفترٍ وماأشبهه با أتاها من مقارنة نون 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


الإعراب وهي ساكنة والياء ساكنة, فلم يستقم جع بين 
أدخلت الألف 








رن» فلذلك أحيكٌ إنبات الياء. 





واللام لم عبر إدخال 
ومن حذفها فهو برى هذه السلة, قال: وجندتٌ 
الحرف بغير ياء قبل أن تكون فيه الألف واللام, 
فكرهثٌ إذ دخلت أن أزيد فيه مالم يكن . وكلّ صواب. 
Wee:‏ 

تعره اجاج (۱: 1۲۸۹, واللرسي (۲ ۳ 
الطَريّ: يمني وأسلم من 
معي (وّن) معطوف بها على 








الواحديّ: 
مشود وَمنِ ايْعَنِا عطف على التاق 
(آسلمت) وحسن للفاصل, و یجوز آن تکنوت.«الواوه 


ید الهاجرین والأتصار. 46٩۲۸۱۱‏ 








بعنی «مع» فیکون مفعولا معه. :۳ 
وہ لوسو 0:۲ 





عَطيّة: إنھو الزاء وأضاف:] 





في ابا حذف الءواتباتهاء وحذقها آحسن 
بالط اسحف. وهذه اون ما هي سلم فتحة 
لام امل.فهي مع الکسرة تن عن لاه لاس إذا 
كانت رأس آية, فإتّها تُشبه قوافي الشّعر. [ثم استشید 
بشمر] 
فن ذلك قوله تعال : ري رن لفجر: ۱۵, 
فإذا لم تكن نون فإنبات الياء أحسن. لكنّهم قد قالوا 
هذا غلام قد جاء, فاكتغوا بالكسرة دلائة على الياء 
Ne:‏ 


الطَّبْرِسيّ : [قال نحر ماتقدم عن القرّاء وأضاف:] 
(وَمَنِ امبَمنِ) في محل الرفع عطفًا على الثّاء. في قوله 
١آسْلَمتُ)‏ ولم يؤكد الضّمير. فلم يقل : أسلمت أنا ومن 
اتبعن. ولو قلت: أسلمت وزيد, لم يحسن إلا 








أن تقول 
ول جاز هنا اطول الكلام. فصار 
أكيد الضّمير المتصل بالمنفصل. 


أسلمت أنا وزيد 


طوله عوضًا من 





أي ومن اهتدى بي في الدّين من المسلمين فسقد 
6۲0 


أسلموا أيضًا.كبا أسلمت . 





وج 
رفع ٠‏ وقيل: في موضع نصبء على أنه مفعول معد 
وقيل: في موضع خفض عممًا على اسم الله. وسعناء 
كلت مقصدي بالإهان به والطّاعة له ولمن البعني 





فأمابإلرّفع فسلمًا على الفاعل في (أَسْلَسْتُ) قاله 





شري وبدأ به. قال: وحسن للفاصل , يعني 
عطف على امير المستصل. ولايجبوز المطف عسل 
الضّمير المتصل المرفوع إلا في الشّعر على رأي البصم بين 
إلا أن فصل بين الفّمير والمعطوف فيحسن, وقاله ابن 
عَطيّة أيضًا وبدأبه. 

ولایکن حمله على ظاهرء, لأنّه إذا مطف على 
الضّمير في نحو أكلت رغيقًا وزيد . لزم من ذلك أن يكونا 
شریکین في أكل الرغيف, وهنا لايسوغ ذلك, لأنّ 
للمی لیس عل أئہم أسلمواہم وہ وجهه .ونا 
المتی هک أسلم وجهد له وهم أسلموا وجوههم فه. 

فالّدي يقى في الإعراب أنه مسطوف على ضمير 
محذوف منه المقمول, لامشارك في مغعول الَسَلَنٌ)ء 





التقدير: ومن اتبعني وجهه, أو أله 
الدلالة المعتى عليه ومن 






وجوههم لله. كا تقول: قضی زید نحبه ونرو, أي 
وعمرو كذلك, أي قضى نيه 

ومن الجهة التي امتنع عطف (ومّن) على الضّمير إذا 
حمل الكلام على ظاهره دون تأويل تنع کون (شن) 
منصوبًا على أنه مفعول معه, لأنّك إذا قلت : أكلت رغيمًا 





وخا آي م مرن :ذل لاعن اق 
کل الّغیف, وقد أجاز هذا الوجه انش : 
لایجوز لما ذكرنا على كل حال, لأنّه لايكن تأويل 
حذف المفعول مع كون الواو واو المعيّة. 

وأنبت «ياء» اتبمني في الوصل أب عسمرو ونافه 














وحذفها البافون. وذفها آحسن: لوافتة لا 
الْسعف, ولاتها رس آید, قوله: کمن وا 
فتشبه قوافي الشّعر 

نحوء الالومي 


WY: 


۰۸:۳ 





و پوست: ۱۰۸ 
ابن مسعود: من کان مسا فلیستن بن قد مات. 
 . 77 7‏ 
كانوا أفضل هذء اله وأبرّها قلوبًا. وأعمقها عل), 
وأقلها تكلنًا. اختارهم الله لصحبة 
فاعرفوا هم فشلهم ؛ واتبعوهم على أترھم وقتکوایا 
استطعتم من أخلاقهم وسيرهم. فإتّهم كانوا على اظدی 








ری 0۱۸۰۲ 
ابن عباس : أصحاب محمد كانوا على أحسن 














طريقة وأقصد هداية, معدن العلم وكنوز الإيان وبجثد 
الحان, ری 0۱۸۰۲ 
الإمام الباقر اڈ : ذاك رسول اش وأسیر 
اللؤمنين والأوصياء من بعدهما. . (ابطران ۲: ۲۷4 
ال أي ومن آمن بي وصدقني أيضاء يدعو 
پل ال بت :10۱۸ 
تی هان W-1)‏ 





الامامالضادق # : يعني عل رل من امه عل 


دیق له. وبا جاء به من عند لله عرٌوجلٌء 
نآ لت ہمت فیہا ومنہا وإلبہا قبل النلق, 
تدرك ابا قيا . ولم بلبس إيانه لم وهو اترك 
خرن ۴: ۲۷۵) 

الإمام الجوادي9؛ عن عل بن أسباط قال: فلت 
لا جمفر ال : باسيدي إِنّ الناس ينكرون 
عليك حداثة ب 
قال: ومایتکرون عل من ذلك؛ فراش لقد قال الله 














غير على وكان ابن تسم 
۱ اش ۳۰۸۰۱ 
أن يدعو إلى 
ان والموعظة وينهي عن معاصي 


ا سر ۰۱۳ ۸۰ 





۵ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج۷ 


انیپ وھذا معنی قول ابن عباس أله يعني أصحاب 
محمد _كانوا على أحسن طريقة. ١الطَمْرِسِيَ‏ 1۹۸:۳) 

لس :وی تقو داتس 
إلى مثل ماأدمُوا إليه من الشّوحيد, وخلع الأنداد, 


والعمل بشرع الإسلام . ی 





كيد للمستتر فى الَاعُوا)ء 








ويجوز أن يكون (أنا) مبتدأ. و(َلنى بصِير) خير؟ 


مقدئا. (وْمن اليمنى) عطفًا على (أنَا) إخبارًا مبعداً با 








ومن انعد على حجَة وبرهان لاعلى هوى. 
ويجوز أن يكون (عللى بَصير) حالا ماو 


E) 


عاملة نف نوت ی 
نحوه بیان (۵: ۳۵۳), وأبوالشعو 2127(۶ 
والگوسی (۱۳: 0۷ 


أدعوكم أنا ويدعوكم أيضا إليه من 





٠‏ وينهى عن معاصي 


اف ممم 
القَخُرالَازيّ : أدعو إلى الله على بصيرة وة 





عن اة فقد دعا بقدار وسمه إل اك وهذا يدل على 
أ الدعاء إلى الله تعالى إا بحسن 

لاطبا : توسعة وتعميم لحمل الآعوة, وأنّ 
التتبيل ‏ وإن كانت سبيل لته به. لکسن 
حمل الدّعوة والقيام به لابختص به بل من ابم ل 


(Ye 1۸) 








يقوم بها لفسه. 
لكن التياق يدل على أن الإشراك ليس بذاك 
) فان الکبیل 





ایی من انظ 





المموم الذي 





ین عض وتوسیدخالص. وا بشاره فيها من 





عق الذين عتهم اه سبحانه في الأب الشابقة من 
الشرکین, وذتهم بأّم غافلون عن رتهم» آمنون من 
مکره. ممرضون عن آیانه. 

وكيف يدعو إلى لله من كان غافلًا عنه, آمنًا من 
#تكزء معرصًا عن آيا 
نیم حاب هصذء نموت باللال والسمی 
والمنسران , ولاتجتمع هذه الخصال باهداية والإرضاد 





تہ وذکرہ؟ وقد وصف اف في آيات 


(VW: 32 


راجع «دع وه 












1١7 البقرة:‎ 

البهود سألواعممدا زمانًا عن 
الاي ألونه عن شي من ذلك إلا أنزل الله 
عليه ماسألوا عنه قيخصمهم. فلل رأوا ذلكقالوا: هذا 
أعلم ب أل إلينا من وهم سألودعنالتتحر وخاصموه 








المراد به اليهود الذين كانوا فى زمن 
ارس 200 


ابن رَيْد : ابعوا التحر. وهم أهل الكتاب 








سر مين 

الجْجائيٌ: المراد به اليهود النذين كانوا فى زمن 

0 530000 
يّ؛ [نقل أقوال المفشرين تم قال:] 





والصّواب من القول في تأويل قوله: $ 
مَائَْنُوا الّيَاطِين لب سُلَيِمنَ» أن ذلك توبيخ 
من الله لأحبار الود النذين أدركوا رسول اک يلق 


فجحدوا نبرته وهم ييعلمون أنه لله رسول مرسل. 








وتأنيب منه طم في رفضهم تازيله , وحجرهم الممل بلا 

وهو قي يديهم يمعلموئه ویمرفون له کتاب ال 

واتباعهم واتباع أوائلهم وأسلافهم مانته الا 

عهد سليان. وقد بين وجه جواز إضافة أفمال أسلافهم 

إلجم فيا مضى ‏ فأغنى ذلك عن إعادته في هذا الموضع. 
وا ترا ها ال 








السّحر لم بزل فی الیہود, ولادلالة في الآية 
أن الله تعالى أراد بقوله : واتَموا بعضًا منهم دون بعض: إذ 
كان جائرًا فصيمًا في كلام العرب إضافة ماوصفنا من 
اتباع أسلاف الخبر عنهم بقوله: (وَاتبَُوا مائو 
طون إلى أخلاقهم بعدهم ٠‏ وم يكن بضصوص 
ذلك عن رسول الو أثر منقول , ولاحجّة دل عليه 
فکان الواجب من القول في ذلك أن يقال: كل مع 
ماتلته التياطين على عهد سليان من الیہود داخل فی 



















ت بع/ ۵0۵ 





4:۱ 
موااعل 


EES 
اس : واختفوا في المي بقولد‎ 
نلاثة أقوال [وهي قول ابن جريج والجكائي]‎ 
وقال قوم: المراد به الججميع , وهو قول التأخّرین,‎ 
قال: لا متفي التحر من اليهود لم يزالوا منذ عهد‎ 
۳۷۰۱ . سلبان إلى أن بعت محمد‎ 
0۷۷ رم‎ 
راز : قولہ تعالی: (وائیموا) حکایة عتن‎ 
اه وهم ود‎ 
أحدها: ماود ای او ی زمان مد علید‎ 


یت رالتلام 


5 








فيه أقوال. 





أئَّهم الذين تقدّموا من البهود. 

لاثاتها: أنّهم الذين كانوا في زمن سليان ل من 
لأ أكقر اليهود يينكرون نبرّة سلبان 98 
.بعدّونه من جملة الملوك في ال 








لين منهم كانوا في 
زمانه لايتنع أن يعتقدوا فیه ا وجسد ذلك الملك 
الظيم بسبب الشحر. 

ورابعها: أنه بتناول الكلّ, وهذا أولى لأنّه ليس 
صمرف اللفظ إلى البعض أولى من صترفه إل خير إذ 
لادلیل عل التخصيص. 
اليسابوري 


ir: 


۲۸۰) 








القرطْبِيَ : هذا إخبار من الله تعالى عن الأائفة 
دين نبذوا الكتاب بأئهم اتبموا التحر أييضًاء وهم 
:۱ 


0 / العجم ق ققه لغة القرآر 





Ve. 





فلو لأ من الع 
(وائبموا) لليهود. [إلى أن قال:] 

والجملة من قوله : (وائّعُوا) معطوقة على جسيع 
الجملة السّابقة, من قوله: هوَلّمًا جَاءَمُمْ» البسقرة: 
۱ إلى آخرهاء وهو إخبار عن حالهم في اتباعهم 
وهذا هو الظاهر لاأنها معطوفة على 
م» البقرة: ٠٠١‏ لأنَّ ااشباع 
ليس مترئيًا على بجي ء الرسول , لأتّهم كانوا متبمين ذلك 
قبل بميء الرتسول, بخلاف نیڈ كتاب اللہ, فإنّه مترگب 
على بجيء الرسول. re)‏ 

أبوالشعود: عطف على جواب الَا) أي نبيدا 
كتاب الله وائبعوا كنب الكحرة التي كانت رايا 
الشياطین, وهم التمزدون من امن و كتايد 
حال ماضيه. والمراد بالاتباح: التوعَل لتك وئيفية. 
والاقبال عليه بالکلَي 


فضّله أو قصدوا والصّمير في 








أصل الاتباع كان حال 
قیل مجيء الزسول لے فلایتسقی عطفہ عل جواب 
(), ولذلك قبل: هو معطوف على ال ملة, وقيل : على 
(أشربواا. Ov‏ 

حوہ موی ۹۰۱ 

الالوس : عطف على (بذ) والضمير لفريق من 
الذين أُوتوا الكتاب على ماتقدّم عن الشدَيّ [في 
«نبذ»] وقيل: عطف على مجموع ماقبله عطف القصّة 
على القصّة . والضمير للّذين تقدّموا من اليهود. أو الذين 
كانوا في زمن سلبان 8 , أو السذين كانوا في من 
ال أو مايتناول الكل لأنّ ذاك غير ظاهر: إذ 
يقعضي الّخول في حير () واتاعهم هذا ليس مترقبا 




















عل بجيء الڑسول صلی اٹہ تعالی عليه وسلّم. وفی أن 
7 





ماعلمت من قول اد فتح باب اور 
يكون الى(" غير, 

وقيل: عطف على (أشربوا) وهو في غاية الإعد. بل 
لايقدم عليه من جرع جرعة من الإنصاف. والمراد 
بدالاتباع» التومل والإقبال على الشّيء بالكليّة, 


(rv: 





قد اختلف المفشرون في تفسير 
الآبة اختلامًا عجيًا لايكاد يوجد نظيره في آية من 


آيات القرآن الجيد. فاختلفوا في مرجع ضمير قوله 
(اتبعوا) أهم الهود الذين كانوا في عهد سلبان. أو اين 
وبعهد رسول الكل أو الججميع؟ [إلى أن قال:] 
وهذا لس الله من عجائب ظم القرآن تقردّد الآية 
بين مناهب واحتالات تدهش المقول وتمير الألياب. 


والكلام بعد متك على أربكة حسته متجمّل في أجل 






الذي يتبغي أن يقال: أنّ الآية بسياقها تستعرّض 
آخر من شؤون اليهود وهو تداول الشّحر بينهمء 


انهم كنوا يستتدون في أصله إلى قمّة معروفة أو 





قصّدين معروفتين عندهم, فيها ذكر من أمر سليان الي 
والملكَين ببابل هاروت وماروت. فالكلام معطوف على 
ماعندهم من القصّة التي يزعمونها, إلا أن الييسود كما 





كناء والظاهر. 


سس سس تب ع/ ۵0۷ 


يذكره عنهم القراً, أن أهل تحصريف وتغيير في الممعا. 





والحقائق, فلايؤمنون وا نس آسرم نو 
بالققصص التارينية عرّفة مغيرة على ماهو دأهم في 
المعارف, يلون كل حين إلى مايناسيه من مسناقعهم في 
القول والفعل» وفيا لوح من مطاوي جمل الآية كفاية. 


(rr: 








اعدا وَتَقطّقت بهم الآسبَاب. البقرة: 135 
الإمام الباقر لي : هم واف یاجابر أثة الظّلمة 
وأفياعهم. ترس 0۱:۱ 


الامام الصّادق نه : إذا كان یوم القیامة نال 
مناد من بطنان المرش أين خليفة الله في أرضه؟ فيه 





داودطة. فيأتي التداء من عند الله عرّوجل: لكاي 
أردنا وإن كنت لله تعالى خليفة. 





أرخه؟ فيقوم أنير 
ون لآ اب 3 الّداء من قیل لله 
عرّوجل: بامعشر الخلائق هذا عل بن أبي طالب خليفة 
الله في أرضه , وسنت على عباده فن تعلق بحبله في دار 
الدّنيا فليتملّق بحبله في هذا اليوم» يستضي» بتوره. 
ول اتجات ال س نان 

قال فیقوم اس الذین قد تقو بعبله نالا 
فيتبعونه إلى الججئة, ثم يأت الّداء من عند لله جل جلاله 











ألا من ائت” بإمام نی دار الا یه إلى حيث يذهب 


ابه فحينئ يتيرأ الذين اتبعوا من الذين اموا... [وهذا 


تأویل] (المَرُوسي ۱: 1۱۵۰ 








رؤساؤهم وقادتهم وساداتهم من 





,٥ي‏ 0۷۰۰۲ 
اطین, تبرأوا من الانس. 

OYY) 

ال دخل فٍ ذلك کلّمتبوع عل الکفر با 

والضّلال, أنه يبرا من أتباعه الذين كانوا يتبعوته على 
الطّلال في الدنيا. إذا عاينوا عذاب الله في الآخرة. 











وأما دلالة الآية فيمن عنى بقوله: ‏ 
وا من الّْذِينَ انُه . فإئها لما ندل على أن 


لالأنداد» الذين اتهذهم من دون الله من وصفّ تعالى 





بکرم مه بقوله :من امن دمن ون او 
هبتر 
+إذا كانت إلآية على ذلك دال صح التأويل الذي 





۵ هم الذين يترون من أتباعهم, 





تاؤلہ اي نی فوله: ین ایس ند 
الله أَنْدَادا»: أن ما داد» ف هذا الوضع لا آری با 
الأنداد من الرّجال این يطيمونهم فيا أمروهم به من 
أمر. ويعصون الله في طاعتهم اهم کہا یطیع اف 
المؤمنون ويعصون غيرء. 

وفسد تأویل قول من قال: 9 
من ینابم الشیاطین. ترُوامن 


دون 











أوليانهم 
نا مي في سياق الخبر عن 
۷:0 


من الإنس . لأنّ هذه 





متخذي الأداد۔ 
الجاج: يمني به التادة والأشراف ین الذي 
تیاه وحم ماع والشفلة. 


(ra: 





'امتبوعون وہم الڑؤساء من 


۸ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج. 


الأتباع. وقراً جاجد الأول على البناء للفاعل والَاني 
على البناء للمفعول. أي تير الأتباع من الرؤساء. 


۴۰۱) 





نوہ أبوالاعود (۱: ۲۸۸). والمُوسَويٍ (۱ 
۷۰ واللوسی (۲: 


کل من عبد من دون اله. وقال ق 


۳۰ والقاسمي (۳: 6 





اھ 
هم التسياطين المضأون. وقال الربيع وعطاء: حم 
لآبة بعمّ هذا كله. واإذ) يمل أن 
تكون متعلقة ب شَدِيدُالَْذَابٍِ) ويحتمل أن يكون العامل 





رؤساؤهم. ولنظ 





2-0 2 





الله. والضَالون المقّدون لرؤساتهم أو 





E) 
تحوہ الراغی اس‎ 
الفخرالرازي : فببت آن الذین أفعا رهم ق.‎ 





عبادتهم , واعتقدوا أنهم من أوكد أسباب نجاتهم. فإتهم 






یتبرؤون منہم عند احستياجهم 





المذاب 
















المسألة الثانية: معنى الآية أن المتبوعين يستيرؤون 
من الأتياع في ذلك اليوم» 
منهم. وهو عجزهم عن تخليصهم من المذاب ألَذي 
م الأَيَابُ» يدخل في 
معناء نهم لم يجدوا إلى تخليص أنفسهم وأتباعهم سييًا. 
والآيس من كل وجه يرجو به الخلاص مما نزل بەء 
.وبأوليائه من البلاء. يوصف بأنّه تقطعت به الأسباب. 
واختلفوا فى المراد بهؤلاء المتبوعين على وجوه: 
أحدها: أنّهم التادة والإؤساء من مشركي 
لڑبیی وخطاء 
این لین صاروا متبوعين 





تعالى مالأجله ب 





وون 








ونالها: هم شیاطین ام والإنس. 
.ورايمها: الأوثان الذين كا: 
والأقرب هو الأوّل, لأنَّ الأقرب في الذين اتبعوا 
ی حق يكن أن 


تون بالآهة. 











هد الأوّل على البناء للفاعل , والتاني على 
البناء للمفعول. أي تبر الاتباع من الرؤساء۔ (غ: ۲۳۷) 

وه اون (1: ۱۱۷), والشر 
وأوتیان (۱: 0۷۳ 


مکارم الَسیرازي : واضح أن المعبودين هنا 





ین (۱: 0۱۱ 





ليسوا الأصنام الحجريّة أو المخشبيّة. بل الطّفاة الجبايرة 

الّذين استعيدوا النّاس , فقدّم هم المشركون فروض 

الولاء والطّاعة واستسلموا نهم دون قيد أو فرط 
)60 





.ابوا رضوان ا و اف ذو فل عظم 
آلعمران: ۱۷۶ 
ار دم بذاك ثم رو الم لد 
وائباعهم رسوله إلى مادعاهم إليه. من اتباع أثر امدق 


are) وطاعتیم۔‎ 





ي : في طاعة لله وطاعة رسوله» وذلك یم 
.قالوا: هل يكون هذا غزوًا؟ فأعطاهم اثه تواب ارو 


ورضي عنهم kr:‏ 
حوہ اغازن. AEN‏ 
أبوالشعود: فی کل ماتوا من قول وفعل اون 
شیا 00:۱ 


نوه وتو (: ۱۲۸), والگوسي (::۰)۱۲۹ 
والراغع (: ۱۳٩‏ 

محمد حسين فضل الله: فب| يأمرهم ببه من 
u:‏ 


الوقوف مع رضوانه» في مواقع الجهاد 





ت بع/۵0۹ 





أي واتبع التفلة وانتقاط أمل الک 
والاد. (est‏ 
وه انس (۳: 11۷۱ء ولاز (۱۸: 


۵۸ :٩( واشطی‎ ۵ 
۱ 











ی : وسن اتباع أمرھم: طاعتہم, 
(wn‏ 
النّيسابوريٌ أطاعوار ؤساءهم وكبراءهم المتمرّدة 
رالعاندة (eA‏ 
آبوعیان:ي انيع يفاطهم أمر رؤسائهم وكبرائهم» 
وا معن أنّهم أطاموهم فيا أمروهم به (۲۳0:0) 
اش أي أن الشفلة كانوا یقلّدون الرؤساء 
ی قوگم: «ماهذا لا بشم مثلکمہ فأطاعوا تُن دعاہم 
إل الغا ومايُرديهم . وعصوا من دعاهم إلى الإيبان 
0:۲۱ 








لادم 





ھود: ۹۷ 





وابع ملأ فرعون دون أمر الله وأطاعوه 
في تكذيب موسى. ورد ماجاءهم به من عند الله عليه. 
0١۱) ۱‏ 

الرَجاج : أي استحبوا الَمَى على اُذی. (۷1:۳) 
ط فالائباع: طلب الثاني للتسيرّف 
(n‏ 





بتصيرّف الأوّل في أيّ جهة أخذ. 





وهو ضلال مبين, لايخق على من فيه أدنى مسكة 





من العقل؛ وذلك أله ادعى الإلمية وهو يشر متلهمه 


۰ /المعجم في فقه لفة لترآن... ۷ 

وجاهر باسف وافلم ونر اآلذي لایأق |لامن 

شیطان ماردہ ومله بعزل سن الاضية شا وأفعالاء 
ره وسلموا له دعواه 








تتايعوا على طاعته. 





:1۳۹۱ 
أبوالشعود : أي أمره بالكفر ببا جاء به موسى .85 
من المقّ المبين, للإيذان بوضوح حاله . فكأنَ كفره وأمر 
مله بذلك أمر مقّق الوجود, غير تاج إلى الذّكر 
مبريمًا. وإنا المتاج إلى ذلك شأن ملّه الترددین بین 
هان إلى ا مق وداع إلى الضّلال. فنعی صلیہم سوء 
أختيارهم. 
وإيراد «الفاءه في التباعهم المترتّب على أمر فرعن 
يّ على كفره المسبوق بجليغ الزسالة. للإشييار 
بمفاجأتهم في التتباح ومسارعة فرعون إل الک 
وأمرهم به. فكان ذلك كله لم يتراع كن الإريال. 











بل وقع جميع ذلك في وقت واحد. فوقع إشر 
ذلك اتباعهم. 





ويجوز أن يراد بل أشي فرْعَوْنَ): شأنه المشجور 
وطريقته الزائغة , فیکون ممتی (فائیموا) فاستمروا على 
الاتباع , و«الفاء» مثل مافي قولك : وعظته فلم يستّعظ , 





وصِحْتُ به فلم يغزجر. فان الإتان بالتيء بعد 
مایوجب الإقلاع عنه وإن کان استمرازا عليه لك 


بحسب العنوان فعل جديد وصنع حادث 





وترك الإضمار لدفع توهّم الرّجوع إلى موسى 846 
أوّل الأمر. وا E‏ 
عَلّم في الفساد والإفساد والضلال والإضلال. فاتباعه 
لفرط الجهالة, وعدم الاستبصار, 





۴۸۰۳ 








لالوسی. ۳۳:۱۷ 









یں 
الإمام علي : تن ی الشّدید ورکب النظور 
را لیت (جوامع الجامع ۰۱:۲ 


ابن عباس : هم اليهود تركوا الصّلاة المفروضة 
وشربوا المدمور. واستحلُوا تكاح الأخت من الأب . 
(الئر 
مُجاهد : هؤلاء قوم یظھرون فی آخر الما ,نزو 
بعضهم على بعض ق الأسوای ال 
۱ لوي ۱۲ ۲۰۰ 
خلت بن تغیمز 4 
را للتهوات. اون بنکتبات زقابون للشهوات 


ون للّذّات, تارکون للجُتعات, مُضيمون للصّلوات. 


۳۵:۲ 

















1۵۱٩ :۲ لس‎ 

1 أنقذوا الشّجوات فبا حرّم الله عليهم. 
Or)‏ 
القاسمي : أي فأتوا في البكاء والأمور 
الرضیة من الأخلاق والأعيال . من ملد في المعاصي 
لي هي بريد الكقر ers‏ 
الآلوسي : (َدَانعُوا الشّجَوَاتٍ» وانهسمكوا في 
الماصی الفتلفة الأنراع Qn‏ 
WANE) :‏ 





بوا ابرا بيلف 





أن لین 





را ایو ابا 


حتد: ۳ 





بتدأ مابده خيره. أي ذلك 
الأمر هو إضلال أعبال أحد الفريقين وتكفير سيات 
الثاني كائن بسبب اتباع هؤلاء الباطل وهؤلاء المقّ 
ويجوز أن يكون ذلك خبر مبتدإ حذوف أي الأمر كما 
اذكر بهذا التبب, فيكون مل الجارٌ والجرور منصويًا عمل 
هذا ومرفوعًا على الأول 0۳۰۰۳ 

وہ التلوسئ. )۸۰۰۹۷ 

أبن کثیر: تأي اختارو لباطل عل الحق (٢۰۹٭4‏ 

أبوالشسعود: أي ذلك كائن بب أن وَل 
اتبموا الشّبطان -كيا قاله يماد ففعلوا مافعلوا من الکفر 
والصّد. فبيان سببيّة اتّباعه للإضلال المذكور مستضتن 
لبيان سيبيّتهها له , لكونه أصالًا مستتبمًا فيا قطمًا. وبسبب 





أن الآخرين اتبعوا ا مق الذي لاعيد عنه كاننا من ريّهم ٠‏ 
ففعلوا مافعلوا من الإيان به وبكستابه ومن الأعبال 
الصّالحة, 
فبیان سبیة اثبعه لا ذكر من التكفير والإصلاح 
بعد الإشعار بسببية الإيان والممل الصّالح له متضمّن 
بیان سیییتھما له , لکونه مد وا ام 
ur:‏ 
في الآية إشارة إلى أن اللاك كل 
اللاد ق سعادة الإنسان وشقائه اتباع امسق واباع 





ات بع/ 011 
الباطل . والبب في ذلك اتتساب الحقّ إليه تعالى دون 


(EWA الباطل‎ 





لف , وعبادة الأوثان من غير أن يكون عندهم بما يعملون 
AY‏ 


من ذلك برهان وحجة. 
الماوّزدی : فیه قولان: آحدهما: له نعت فن زین 
له سوء عمله ان :نم الافقون,قله ان رید 
(۲۹۷۰۵) 
58 
لوبي : أي شهواتهم لي ذلك . وماتدعوهم إليه 
00 









۰۰:۵ 


۳۱۲۱ 
وائباع الڈھواء: طاعتہا. کا تہ تذعب 
إلى ناحية . والمرء يذهب مبها. :0۱4 


بو 
بئنة. فمبدوا غير خالقهم , والضّمير في (واعُوا) عائد 


يان : أي شهوات أنفسهم من لايكون له 
على معنى (مَنْ) ۷۸۸ 
أبوالشعود: (وائَبِمُوا) بسبب ذلك التريين 
(أهواءهم) الزائغة. وانهمكوا في فنون الضّلالات من 
غير أن بكون هم شبهة توهّم صحّة ماهم عليه, فطلا 
عن حُجَة ندل عليه. وجمع الصّميرين الأخيرين 
باعتبار معنى (مَْ) كبا أنّإفراد الأوّلين باعتبار لفظها. 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج7 





n 
۷ وہ گوس‎ 
الطَّاطَبائيَ : فھم نا يتبمون الم القاطة عل‎ 
ماهو لحري بالإنسان. الذي من شأنه أن يستعمل‎ 
العقل, ويتبع الحق.‎ 


وأما الذين کفروا فقد شغنهم أعباهم التيكة التي 
زینها هم التیطان, وتعلقت بها آهوازهم: وعملوا 
الشات 

مکارم الشيرازيّ 
أَهْوَاءَهُمْ» أنَّ هذا !ا 


۳۲:۱۸ 


وملاحظة الجملة ابوا 






بين ناشئ عن اتباع الهوى. 
وقضية كون الحوى والشهوات تسلب الإنسان القديزةة 
على امس والتشخيص والإدراك الصحيح للاجقالق 
قضيّة يكن إدراكها يوضوح موی 

محمّد حسين فضل الله : لا ستا یز 
يغيب عنصعر العقل في تفكيره و. 
لابة أن يتحول إلى إنسان مزاجيّ ممككه شهواته. 
وتديره أهواؤه وتلعب به كبا لو أتّها رياح داخليّه 
تمركها الغرائز والتوازع والمشاعر الملتهبة التي تحرق كل 
عناسر الل والائران في الإسان. 2 ١‏ 

اوبهذا الى جاء: وأوليق الي 
اكوا وام عتد: ۱ 

وقوله تعالى: دا ایکا 
مشت الق 

+1 ٣۷۷۹۷٦ 








No: 


اف الى 














باح شوح بك 





قال وع رب ام عون ابوا ن 
م يذه ماله ولإ 





أو 
این عبّاس : آطاعوا. ۸۷ 
ال :اما نی سسیتہم اي من دعاهم إلى 
ذلك, عتن کثر ماله وولده 
البقَويّ: يمني اب الَفلة والشتراءالادة 
والرؤساء الّذین ہم لم يزدهم كثرة المال والولد إل 
شلال في الدنيا. وعقوية في الآ 
مئله اازن: 
الزمَخْقَري: <زاتبئوا4 رؤوسہم القدمین 
أصحاب الأموال والأولاد وارتسموا مارسموا هم من 


/لإسستك ببادة الأصنام. 


۸:۲ 


0۷:۵ 





OYA) 





۳:۱ 








رسي : أي وائبموا أغنياء قومهم اشترژ با 
تاه من امال والولد, غقالوا: لو کان هذا رسو ف 
لكان له ثروة وغقٌ لمعم 


القغرالوازي : ذکر ی [سدر ]یم عمود. 





ون [ذيلها] أنّهم ضترا إلى عصيائه معصية أخرى, 
وهي طاعة رؤساتهم الّذين يدعونهم إلى الكفر. 
HEDÎ‏ 





المغةرّين بأولادهم؛ بعيث صار ذلك سيا لزيادة خسار 
هم في الآخرة. وفيه: أنّهم نا تبعوهم لوجاهة حصلت 
هم بالأموال والأولاد أدت بهم إلى المخسار. (0۰۸:۲) 
مله الكاشاني (0: 151), والطنطاويّ (۲6 
۲ ونحوه آپوالشمود (0: ۳۱۰ 
آبوخیان: آي عاتتبم وسفلتم؛لذ لایصع عوده 











على الجميع في عبادة الأصنام . FENA)‏ 
ی ۶ 
اتوہ 
١۔ِن‏ زق اس نمی لیا 
آلعران: 1۸ 
تاد : الذین موه عل ملته وسته وستهاجه 
ی :۲۰۸ 





َي : يعني الذين سلكوا طريقه وسنهاجه. 

فوحّدوا الله خلصین له الدّين وسَنُوا سننه. وشرعوا 

اء مسلمين غبر مش ركين به 
۱ 





شرائعه, وكانوا ف 
نحوه لزاغي Arr‏ 
الوس أي أحقهم بنصعته بالمونة أو الةو 

لان الذين اتبعوه في زمانه توآوه بالتمعرة على وه 

حقی ظھر أمره. وعلت كلمته. وسائر المؤمنين يتولونه 
بالْجّة با کان عليه من اق وتبر ئته من کلّ عیب 





Gr: 


البعو: 


أي من اتبعہ فی زمانہ, وملّته بعده. 





۵۳:۱ 

Ce 

إن آل الَا پانرجیم» فر 
أحدهما: من اتْبعه من تقدّم, والآخر: الى وسائر 
المؤمنين. (A6 A)‏ 
الرطبي : عی ملته وشتته 
النّيسابوريّ: على ملّته وسئّته في زمانه 





ںہ 





Mer) 


ت‌بع/ ۵۱۲ 





يشمل كل من اعد في 
زمانه وغير زمائه فيدخل فيه متبعوه في زمان الفقرات . 
وشن ااتباعاباع نی شربمند. ۸۸ 

اللوست: أي كانوا على شر بعته في زمانه واتيعوه 
مطلعًا ١‏ (۳: ۱۹۷ 

اللّسباطَبائيَ: وفي قرل: ین اثبفرا4 
تعريض لأهل الكتاب من الود واللتصارى بحو 
الكناية, أي لستم ول بارهم لدم الباعكم اء في 
إملامه ف 

مكارم الشيراز 
يول إبراهيم ني اله العظيم , الذي كانت كل جهة تدّعي 





(ot r) 


لوضمع حدٌ جدل أهل الكتاب 





تبس وکنوا يستندون غالبا إلى قرابتهم منه, أو 
ركهم ممه فى المنمعر. أعاد القرآن مبداً رئيسًا إلى 
الما وكأ الارتباط بالأئياء والولاء لمم إنا 


بکون عن طریق الإیان 





ويناء علی ذلك, فان آقرب الاس لإبراهيم هم 
الذين يتبعون مدرسته ويلتزمون أهدافه , سواء باشبة 
للذين عاصعروه (َلَلَذِينَ اتبكُوهُ» أو الذين بقوا بعده 





باء المدرسته وأهدافه. مثل نبي الإسلام الل 
(۱۱:۲) 


وأتباعه 


وهناك أبحاث راجع «و ل ي» (أول) 





اټ اله عل ال امه 
لين ابوه فى سَاعةٍ اهشر 


+ لقد رزق الله الإنابة إلى أمره وطاعته نيّه 








تداك والمهاجرين ديارهم وعشيرتهم إلى دار 


۶ / المعجم ق نته لفة الترآن.. ج ۷ 


الإسلام وأنصار رسوله ف اله لين الوا وسول ال 
ساعة المُسرة منهم, من التفقة والظهر والرّاد والماء 
60٤0٤‏ 

ابن عَطيّة : ممناه: دخلوا في أسره وانبعائه. وم 








یرغبوا بأنفسهم عن نفسه Arr)‏ 
لطس دق اتروج هل وند.. (۳: ۸۰ 


آبوعیان: ي 





أمره» فهر من مجاز الف 


ویجوز أن یکون هو ابتداء بلخروج وخرجوا بعده. 





فيكون الأتباع حقيقةٌ ساعة الشسر: 
الشسرة, والتّباعة مستعارة للرّمان المطلق . کبا استعاروا 
الفداۃ والعشیّة والیوم. [ئمٌاستشہد بشمر] (۸:۵:[ا: 


أي في وقت 


ار 


بن از رد 
0۷۰ 








هد : ظنّ ظا فائیموا ظلّ. (ا1 
الحسّن : ماضرییم بسوط ولابا وا طن نا 
فکان كبا ظنّ بوسوسته. ری :۰۱ 4۲۹۳ 


ی لہ (القرطي :۱١‏ ۲۹۴) 
77 ھ+ 





کفار. 1۷۱ 

لطس ولمن لیس کان قال:لفويم 
ولألََم. وماکان ذلك عن علم وتحقيق, ونا قاله 
:فا تمه آهل ایغ والشّرلد صدق ظّه وحلّقد 


(فَاْبْعُوهُ) فيا دعاهم إليه. :۳۸۸ 








أبوالشعود: أي أهل سب أو الاس (۵: 100۷ 


وہ الآلوسي OYE:‏ 
الو ووي : أي اتبع أهل سبأ الشيطان في التّرك 
۸۷۷ 


نوات اکل م4 سا ۱۱ 
ن تم مونه ويطيمونه في 


مسصية ال. وحين أغواهم وأطاعوه وعصوا ریم تلق 


عقوا ماهم ظا غير 





مدق فلہ نیم ۷ 


محمد جواہ مَْنيّة: أغراهم الشبطان بعصية اف 


فسمع له وأطاع من کفر وبغی , وعصاہ من آمن وائق . 
(o1:‏ 





الطْبريّ : يعني : اّذين اتيعوا عيسى على منهاجه 
وشر يعته ۳۸:۷۱ 
البوسوي: (يموم)أي عيسى فيدينه كالموارئين 


AN: وأتباعهم‎ 








ی ۷۲:۱5 


قال: وسمتها من رسول اف عه؟ قال: لقد نت رانا 
رفعنا رف لايبلغها أحد بعدناء قال: وتصديق ذلك في 








بولا وَلِإحْوَانِنا الَذِينَ سول 
۰ واا آخرالاندال وی 


بالإيَانِ» المشر 
| ا جاقوا تقك قاراي بنك 





لس ۸:۱۱ 
هم الذين سلّوا القبلتين جميمًا , وأما ألذين 
اموا المهاجرين الأوّلين والأنصار بإحسان. فهم الذين 
أسلموا ل إسلاتهم ٠‏ وسلكوا سنباجهم؛ في المجرة 
وأعمال الغیر ثري ۸۰۱ 











MINN 
والّذين سلكوا سبيلهم في الإينان بال‎ 
ورسوله» والمچرة من دار ا امه الاسلام. طلب‎ 


رضا لف رط ow‏ 









ضي الله عنهم ورضوا عنه. 


الطُوْسيَ: وانذین تجوا مؤلاء بأفعال ااشیر 








ت بع/ ۵1۵ 


والدّخول في الإسلام بعدهم وسلوكهم متهاجهم ٠‏ 
۳۳ 


لد 





أحدها: راذن بکرم باختان4 من 
المهاجرين والأنصار أيضًاء فيكون سائر الصّحابة. 

انيما ومن اتبعوهم بالإيان والطّاعة وسلکوا 
سبيلهم في الفجرة والتصعرة إلى يوم القيامة . وقالوا: إن 
۳۰ 





» قد أخذ من هذه الآية 





عَطيّة : يريد سائر الصّحابة, ويدخل في هذا 

اللّفظ الّابمون وسائر الأمّة. لكن بشر يطة الإحسسان 

رأت من ری اي 
We.)‏ 


بوقد لزم هذا الاسم الطبقة أ 








الط 
يعدم وسلواد متهاجهم. ويدخل في ذلك مسن يجيء 





أي بأفمال الخير, والّخول في الإسلام. 
بمدهم إلى يوم القيامة. ner)‏ 

رین : اختلف الملياء في التابعين ومراتسيهم, 
فقال الخطيب الحافظ : التَابِميَ من صحب الصّحابي. 
. وکلام الحاكم أبي 


عبدلله وغيره مُشعر بأنّه يكن فيه أن يسمع من 








ویقال للواحد منہم: تابع وتا؛ 





الحان و یلقاء وإن لم توجد الصّحبة المرفية. 
وقد قبل :إن اسم التايمين ينطلق على من أسلم بعد 
۳۳۸۸۸ 

القاسميٍ : أي سلكوا سبيلهم بالإيان والطلّاعة. 
۱ مم 





الطّباطَبائيّ. 


وإذ ذكر الله سبحانه ثالث الأصناف 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


بتابعي عصار دون عصم, ولاوصنهم بستقم وا 
ونحوهما. وكان شاملا لجميع من یم السابقین الأولين . 
كان لازم ذلك أن يُصنّف المؤمنون غير المنافقين ‏ من 
.يوم البعثة إلى يوم البعث ‏ في الآية ثلاثة أصناف: 

السَابقونالأوّلون من المهاجرين والسّابقون |/ 
من الأنصارء والذين اتبعوهم بإحسان. 





والصّنفان الأوّلان فاقدان لوصف التبمية ونا هما 
إمامان متبوعان لغيرهما. والصّنف التَالث ليس متبوعًا 





لا بالقیاس vr)‏ 
محمد جواد مَعْنيّة : وهم كل من سار على طريق 
الشابقین ا خلصین۔ نیت 
مکارم الّیراز: اصطلح جماعة من ا پٹھوز 








عا أَن کلمة «التیمین» تعنى تلامذةالصحابة, و طملوحا 
مسن تنم ي الذين | نرو اي 
الأكرم َي . لكتهم تصدّوا لاكتساب العلوم الإسلامية 





ولكنّ مفهوم الآية کب قلنا قبل قليل من اثاحية 
اللَفوية لاينحصير بهذء الججموعة ولايختصٌ بهاء بل إن 
تير (الابعين ٍخشان4 یشمل کل الفئات 
وامجموعات الت اتبعتبرايج وأهداف الطلائع الإسلامية 
والسَابقين إلى الإسلام في كل عصر وزمان, :٦(‏ ۱۷۱) 

محمّد حسين فضل الله : نساروا عل اربق 
انفسه المتطلق إلى الله. وأحسنوا الإئيان والعمل. من حيث 











أحسن الاوّلون. 0۸۱ 











ابوك 
...وال این بو توق توا للی 
۰+ آلعمران: ۵٥‏ 
هم أهل الإِسلام الّذین صدقوہ وائیعوا 





دینہ فی الثوحید, من اة عند کل 

مه ای وایوفایل موی ۱: ٤4۸‏ 
الّحَاك: یم المواري .لو 4۸:۱ 
ا هم أهل الإسلام آلذین امه عل نطرتر 

نحوه الربيع وابن ريج والحسّن وال 
سر ۲ ۱۲ 

لد :هم المنون , ویقال. بل هم انوم 
OVA)‏ 
بحم اون . ولیس هم الزوم. الط 419۲۷ 











ومن اتمه Ur:‏ 

السفوی : وفسیل: هم الزرم, وقیل: آرد یسم 
التصارى. أي فهم فوق اليهود إلى يوم القيامة. فإ 
اليهود قد ذهب تُلكهم, ومُلك التصارى دائم إلى قريب 
من قيام السّاعة؛ فملى هذا يكون الاتباع بعی الإّعاء 


وافتة لاتباع النین. GAN‏ 


: معناه وجاعل ال 





أمنوا بك وق 
الذين كذّبوا عليك وكدّبوك في المرّ والدلبة والظّفر 
والتصعرة. وقيل: في الهرهان والمحيجة. و... وقيل: المعنى 





ا وا و8997 


به نة ندال 


ولا ستاهم با ون کانت طم شريمة علی حدةء 


له وجد فیم اه مورا ومعق. 








وسائر الأنبياء متّحدة 
قعل هذا هو متّبع له إذ كان 

وهذا القول أوجه. لأنّ فيه ترغيبًا فى الإسلام. 
ودلالة على أن مه مد يكونون ظاهرين لی يدم 
1 ولأنّ من دعاء فا لايكون في |. 











٦ 
الخازن: يعني وجاعل الذين اتبعوك فى التو ملد‎ 
وصدّقوا قولك, وهم أهل الإسلام من اة تد كلوق"‎ 
الذين كفروا؛ بالمرّ والتصير وا! الحجّة الظذاهرة.‎ 
. وقیل: هم حواريّين الذين انْبعوا عيسى على دینه‎ 
وقبل: هم التصارى. [ثم قال نحو ماتقدّم عن البغَوي‎ 
وأضاف:]‎ 
الأ التصارى وإن أظهروا متابعة عيسى 98 فهم‎ 
أشد مخالفة له؛ وذلك أنّ عيسى ل ام برض با هم عليه‎ 
من الشّرك. والقول الأول هو الأصح:‎ 
هم الذین شہدوا له باه عبد الله ورسوله وكلمته , وهم‎ 
600:1(  .ةمايقلا المسلمون ومُلكهم بات إلى يوم‎ 
آیوعیّان :الکاف ضمیر عیسی کالکاف الا‎ 
وهو من تلوین الشطاب.‎ : 7 


اف 








ھی کی 








ومع (اتبعُولة) أي في الدين والشربعة وهم 
المسلمون. لأتهم متبعوه في أصل الإسلام وإن اختلفت 
الشرائع 

نجوه المُُوسَوِيٌ. 

الم 
السلمین. تیم متیعوه فی أصل الاسلام وان 


VE: 
6۲) 


نی : أي صدّقوا بنبوّتك من التصارى ومن 








58 
الشرائع. (4۲۳۱:۱ 
الطَاطَبائيَ: ) أخذ الكفر في تعريف عنالفيه ظهر 

منه أن اماد بتباعه هو الاتباع على الحقّ, أعني الاتباع 
المرضيّ له سبحاته , فيكون الذين اتَبعوه. هم أتباعه 
الييتقيمون من التصارى قبل ظهور الإسلام ونسخه 
تسى ٠‏ والمسلمون بعد ظهور الإسلام؛ فإنْهم هم 
أنباعه على الحق 


۲۸:۳ 





07 بعید. (۱۰: ۱4۰ 
الماوّزديّ: بعتي في ا خروج ممل. ‏ ۳۷:۲ 





۱ يإ مويك ورافك إل طرق 
و عزان: ۵ 


۸ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 


۳۵۱ :۲( 


وه اي 





ني خرجوا معك وبادروا إلى اتباعك. 


لمكت 





وتعليق «الاتباع» بكلا الأمرين يدل على عدم قق 


عند توتط التفر فقط . (I:‏ 
نله الرُوسو(۳: 40۱), ونصوہ اللوسی (۱۰ 
041 








اه جمل اقمل لہ سبحانه. وٌجهقول 
١‏ )ول یقل: (لَت). فذهب آبوعمره 
ل أق متیب الفمل فعل بلفظ ابمم وق بن ال 
تلف الکلام علی تظام واحد. وم 
يتعدى إلى مفعول واحد, فإذا قل باهمزة تتعدى إلى 
مفعولين, فالفعول الأول افاء وال في قولد 











لال 











بير ألف , ورفع الا 
وكسر التاء. فجمّع وأفرة, لأنَ كل واحد منہما جائز 
ألا ترى أن الذَرََة قد تكون جممًا. فإذا جمعت فلأن 
ابمموع قد تجمع نحو: أقوام 

قرا ابن صامر (وائتعهم) بالتشد: 
بالألف ورفع التاء. (ْحَفْنَا 
وکر الاء. وع فی الوضعین لأ الموج يمع نحو: 
ان رقات, 

وقرأ أمل الكوفة وأهل مک (وائمتهم) بالُشدید, 





یا 


م دنام جاعقء 








لا اه تعلی 1 آتها حف هي كما تقول ؛ أمات الله 
یب فات هو, وأدخلت زیم التار فدخل هو. والذريّة 
تنوب جين الجمع. قوله: ( 
يتداخلان تداخل 
أن الله تعالى إذا أن 







والمعنى أُتَهم آمنواكما آمنوا. [إلى أن قال:] 

والاتباع: إلحاق الثاني بالأوّل فی معنى عليه الأول 
أنه لو ألحق به من غير أن يكون 
لم یکن اتیاعا؛ وکان .و 





معتی هو علیه 





مه بصره فهو 








الإدراد, وإذا قیل: تبعد ٹھو یصعرف البصمر بحصر: 
)۰۷:٩(‏ 





[نقل اختلاف الا غو بي ر 













به أولادهم الصّغار والكبار, لأنّ الكبار 


بتيمون الآباء يهان منهم + والصّغار بتّبعون الآباء بإمان 
من الآباء, فالولد يحكَم له بالإسلام تبمًا لوالده. وائبع 
ہمی تع 








ومن قرأ (وأتبمناهم) فهو منقول من تبع ؛ و. 
إلى النموين. ثم قال نحو الُوسي] 
رالازيّ : وفيه لطائف . [إلى أن قال:] 
الأطيغة الرابعة قال في الآنيا: (أتبمناهم) وققال في 


(Me :e) 






الاّنیا لایٌدرك الشّغیر 





لفضل التناعي على غير التاعي وأتا ی الآخرۃ إل 
ألحق الله بفضله ولده به. جمل له من الدّرجة مأمق: 


مالاییه VON‏ 
أبوالشعود: نزیّتهم) مطف مل 

(ُو). وقیل: اعتراض. وقونه تعالی: بای 
متمق بالاتباع, أي تم تم بإيان في المسملة 
قاسمر عن رتبة إهان الآباء, واعتبار هذا القيد للإيذان 
بثبوت الحكم في الإيا 
وِفُری (ذرّيّاتهم) للمبالغة في الكثرة وؤَْيَاهم) 

بکسر الّال ور (وأتبعناهم ذريّاتهم) أي جملناهم 














الکامل أصالة لاف 





مع اعتبار القدّم واا 


ت بع/ 619 





الاتباع اشتراك بين التابع والمتبوع في سورد الاتتباع . 
بخلاف اللحوق قاللاحق لايشارك الملحوق في ما مق به 
فيه. [إلى أن قال:] 

والمعنى اتبموهم بنوع من الإئان وإن قنصير عن 
درجة إيان آبائهم؛ إذ لاامتنان لو كان إیانہم أکمل من 
إيان آبائهم أو مساويًا له 


تق الاتباع في الإييان منصعرف إلى اتباع من 





۲:۱ 





مالك من الله من ولي" (A:‏ 
ي مراداتهم ۹۷:۱ 
الوا: الآية تدلّ على أمور: 





منہا: أن الذي علم لله منه أن لايفمل 
ده علی فعله. قن في هذء الصّورة علم الله 
أهواءهم ومع ذلك فقد توعّده عليه , ونظيره 














80٠‏ /المعجم في فقه لقة القرآن... ج۷ 
حسن هذا الوعيد لاحتال أنَّ الصّارف له عن ذلك هو 
هذا الوعيد, أو هذا الوعيد أحد صوارفه. 

وتان قوله: تقد اى جاك ن المي 
يدل على أله لاججوز الوعيد إل بعد نصب الأرا 








إذا 
و 





صح ذلك فبأن لایجوز الوعید الا بعد القدرة أُویء 
فبطل به قول من تكليف مالايطاق. 
وثالها: فيها دلالة على 





اع الهوى لايكون إلا 


باطلا؛ فن هذا الوجه يدل على بطلان التُقليد 


ورابها: فيها دلالا عل أنه لاشفيع لتم 





ونصيرًا لكان الرّسول أحقّ بذلك. وهذا ضعيف لأن: 


باع أهوائهم كفر , وعندنا لاشفاعة في الكفر. 3:20 





وہ أبوحيّان. 





إلى جو الإضراء الساطق الذي يثيروته في 


نفسكء وبر معهم في مأيريدوته. ١‏ ۱9:۰۲ 







ین 


٠٤١ البقرة:‎ 








الحسّن : إن المراد به ميره من أَمسته وإن كان 
المنطاب له. والمراد الدّلالة على أ, 

أهوائهم وأنّ اتباعهم رة 

ON ge مه الا‎ 

طبري : ولأ القست يابحتد رضا هؤلاء الود 






بین قالوا لك ولأصحابك : $ ونوا مود أو 
وا» البقرة: 8؟1, فائبعت قبلتهم, يعني 




















فرجعت إلى (Ne:‏ 
الجُجائي : إن امراد إن انبعت أهواءهم في المداراة 
هم حرضا عل آن یومو: 3 إا مى الاين لنفك. 
(A:‏ 

MY: 


عل سيبل الجر عن الڑکون 
لنفسه ومتبعي شر يعت 
سس ۲۷۹:۱) 
وس : قيل: في ممناء لالة أقرال: إأحدها 








الثّانك: أنّ ممناه الدّلائة على فاد مذاهبهم 
وتتكبتهم بها کا تقول : لن قیل عنك أنه ماسر ؛ شرید 
:ل اكيت على فاد رأيه والتبعيد من قبوله. (۱۹:۴) 
غر ارسي n‏ 
1 








بعد الإفصاع صن حقیقة حاله 


العلومة عندہ فی قولہ: 3 


ورد على سبیل الغرض. والشقدیر بعنی: وا 








بعد وضوح البرهان والإحاطة بحت 
إذا أي ای اکن ال الفاح 
وني ذلك لطف للتامعين وزيادة تحذير, واستفظاع 








لال من يترد الذليل بعد إنارته ويتبع الموى. وتھییج 


۳۳۱۰۱ 





المسألة الأولى: أطوى المقصور. هو ماييل إليه 


ليع , ولطواء الندود روف 





ة: اختلفوا في 
قال بعضهم: الرّسول. وقال بعضهم: الرّسول وغیره 


اققاطب بهذا الختطاب. 


وقال آخرون: بل غیرہ, لله تعالى عرّف أنّ الرسول 
الايفمل ذلك » فلاجبوز أن يخصّه بهذا المخطاب. 

وهذا القول الثّالث خطأ. لأنّ كلّ مالو وقع من 
الرسول لقبح, والاججاء عنه مرتفع . هو منهيّ عنه. وإن 
كان المعلوم منه أنه لايفعله. ويدلّ عليه وجوه: 

أحدها: أنه لو كان كل ماعلم الله أنه لايفمله وجب 
أن لايتهاه عنه, لكان ماعلم أنه يقعله وجب أن لابأسره 
أن لايكسون )ا 
أن بالائفاق باطل. 








به وذلك ا 





ولامنيًا عن شيء 





وٹانیھا: لولا تقدّم المي والشحذير. لما استرزا 
الت عنه. فل كان ذلك الاحتراز مشر وطًا بذاك 
التي والتحذير, فكيف ممل ذلك الاحتراز سا 
لهي وا 

وثالهها: أن يكون الفرض من النيّي والوعيد أ. 
یت قح ذلك في المقل ی مها 
وذ حسن من الله تعالى التنبيه على أنواح الدّلائل الدالة 
على التوحبد بعد ماقرّرها في امقول والغرض 
العقل بالتغل» فأ بعد في مثل هذا الغرض هاهن 

ورابعها: قوله تعالى في حق اللانکة: ون یم 





7 














الرّمر: 76, وقد أجمعوا على أله عليه الصّلاة والتلام 





الأشياء ليس من خواصٌ الرّسول عليه الصّلاۃ والٹلام, 
بق أن يقال لِم خطہ باللّہي غیرہ؟ 
افنقول: فيه وجوہ: 
کور أن کل من کان نعم الله عليه أكثر, كان 
يدال منه أقبح. ولاشاكَ أنّ نعم الله تعالى على 
:الروك تفي الضّلاة والسّلام أكثر , فكان حصول الذّنب 
مه قح فان أو بالتتخصيص. 
وثاتها: أنّ مزيد الحب ب 
7 


وثالها: أن الأجل الحازم إذا أقبل على أكبر أولاده 
وأصلحهم 

فزجره عن أمر بحضعرة جماعة أولاده, فإنّه يكون 
منیا بذلك على عظم ذلك الفعل إن اختاروه وارتكبوه , 
وفي عادة الاس 


يقتضي التخصيص بمزيد 





أن پوجهوا أمرهم ونههم إلى من هو 
أعظم درجة تب لغر آو توکیدا.فهذه قاعدة مقر 





اليس المراد منه أله بع أهواءهم في كل المور. فلملّه 


6/7 / المعجم قي ققه لغة القرآن... ج' 

هت 
عليه الصّلاة والكلام كان في بعض الأمور يع 
أهواءهم , مثل ترك الفاشتة فى القول والفاظة في الكلام. 
طممًا منه عليه الملاة والتلام قى استالتهم. 












القول الثَالث: أنّ ظاهر الخطاب وإن كان مع 
الرّسول إلا أن المراد منه غيره, وهذاكا أنا 
إنسانًا أساء عبده إلى عبدك. فتقول له: لو فملت ميرّة 


إذا عاتبت 


أخرى مثل هذا الفمل لماقبتك عليه عقابًا شدیا. فکان 
الفرض منه أن لاييل إلى عخالطتهم ومتابعتهم أحب فل 
اکن 
أبوخَیا یا موذنة بقسم محذوفولذانه: 
جاہ ا جواب بقولہ: (لك) وتعلیق وف التي »کر 
شرط لايقتضي إمكان ذلك الشرط؛ یقول الل 
الامرأته: إن صمدت إلى التماء فأنت طالق. ومعلوم 
امتناع سعودها إل السَّماء . وقال تعالى في الملائكة لین 


GaN 








خر عم يلايمون اه نارهم ويشارن 





1 شع ال یل ماود نها ار ونم من 
ذلك الاستحالة, لأنّ المعلّق عل الستحیل ستحیل, 
ويصير ممنى هذه الجملة التي ظاهرها الوقوع على تقدير 
امتناعالوقوع. ویصیر العنی لاتعد ظالاً ولاتکونه, 
لك لانع آهواه‌هم. وکذلك لبط عمللك» لأنّ 








لاله لايدعي آنه إله. 

وقالوا: ماخوطب به تن هو معصوم تا لايكن 
وقوعه من فهو محمول على إرا ومن يكن 
وقوع ذلك منه. وا جاء الخطاب له على سيبل العظم 
لذلك الأمر والتفخيم لشأنه. حقٌّ يحصل التباعد منه, 
وظیر ذلك قوطم: ‏ 











أعني واسممي ياجارد», 
rr)‏ 
الآلوسيّ : أي على سبیل الشرض وال فلامسلی 
لاستميال ١إن»‏ الوضوعة للمماني افتملة بمد تمسق 
الانتفاء فيا سبق . والمقصود بهذا الفرض ذكر مثال 
لانباع الهوى وذكر قبحه من غير نظر إلى خصوصيّة 
بع داع Artin‏ 
الطّباطبائ تجدید لت والمعنى متوجّه إلى 
یضار ی تسم ی مدا لشمزد إنا يتبعون 
۳۲۹۱۱۱ 
مکارم يراي : في القرآن مثل هذا اون من 
افتطاب التهديديّ ی بأسلوب القضيّة الشّرطيّة 
واهدف من ذلك ثلاثة أشياء. 
الأوّل: أن يعلم الجميع عدم وجود أي قیبز بین 
التاس في إطار القوانين الإطية . وح الأنبياء مشمولون 

















ا مال ۔انحراف, فیشمله اتب الم مع استحالة 
صدور ذلك عن الّي» عبارة آخری: القطية الشّرطيّة 
لاتدلٌ على تحقق الشّرط. 





الثاني التّاس إلى واقعهم, فإذا كان ذلك 
أن الي فن الأول أن يكونوا هم أيضًا واعين 








لمسؤولياتهم . وأن لايستسلموا إطلاقًا لميول الأعداء 
وضجَّاتهم المفتعلة. 





التالت: آن بتضم عدم قدر: 


الي على تغییر أحکام 


الله. وعدم |مکان الطلب له آن بخ حك من 
الأحکام فھو عبدأیضٌاخاضم لأم الله تعالى. (1: 0037 








اءَهُمْ بعد مَاجَاءَكَ مِنَ العم 


اوعد : ۳۷ 





ال مِنَ الله 
ابن عباس : نطاب معا والراد ات 

دی 

بن الشائب: فٍ صلاتك إل بیت الٹیس 

من اليل أن 








بعد ما قبلتك الكبة 
ین اي 4: 1۳۳۱ 
مُقاتل : في قبول مادعوك إليه من ملّة آبائغاءٗ 
ان اي ۸: 1۳۳ 
لیر :ون مت یاهتد آهواء‌هم: أصوار 
هؤلاء الأحزاب ورضاهم وعبتیم. واتقلت من دينك 
إلى دينهم. مالك من يقيك عذاب الله إن عدّبك على 
اتّباعك أهواءهم , ومالك من ناص بنصرك فیستتقذلا 
من الله إن هو عاقبك . يقول: فاحذر أن تتبع أهواءهم 
e‏ 
نحوه راغي (Mr r)‏ 
الط سي : خطاب لل والمراد به الأمة , 
يقول له : لأن وافقت وطلبت أهواء الّذين كفروا بعد أن 
جاء السلم. لان ماآتبناك من التلالات والمعجزات 
للعلم. والاتباع : طلب الأحاقی بالاوّل کیف تصرف 








ت بع/۵۷۳ 


(M:N 





VT) 52‏ 
اي آي ولئن وانتم :وم تمتصم بالقه. 
ووقعت على قلبك حشمةٌ من غير الله, الك من وات 
من الله (۳: ۱۲۲۰ 
المَبُدي : والعی ول اتبعت أهواءهم في دعائهم 
ياك إلى ملّة آبائهم بعد ماجاءك من القرآن مالل من 








له من ل بنصرك لزاني يقيك. وهذا وعيد 
حسم به طمعهم. 
وقيل: المراد بهذا الخطاب أصحاب عد ول 
0 


ری :کنو دعون رسول ال إلى أمور 
َاققم علها. منبا: آن یصلی ی قبلتهم پمد ماحوّله 
ا تفیل له:لنن تابعتهم عل دین ماهو إلا أهواء 
وشبہ, بعد ثبوت العلم عندك بالبراهين والجج 
القاطعة. خذلك اله فلاینصركد ناصر, وأملکك 





فلايقيك منه واق, 

وهذا من باب الإهاب والہییج , والبمث للشاممين 
على القبات في الدّين والقصلّب فيه . وأن لايرل ال عند 
الشّبهة بعد استمساكه بالمُجة, ولا فكان رسول ال و2 
الشّكيمة بمكان , کا نه بالرّواج والولاد 
کیا کانوا یقولون: ماذا الرسول یکل الطّمام . وكانوا. 
وینکرون اشخ. ‏ (۲: ۱۳۹۳ 








مات 


يققرحون عليه ال 





( ۲ 
البَیْضاري: عونك |لیهاه کتقریر دیسنهم: 
والصّلاة إلى قبلتهم بعد ماحوّلت عنها. ۰ (6۲۲:۱) 








/ المعجم في فقه لفة القرآن۔ ج۷ 


نحوه أبوالمود (۳: 440۳ والالوسي (۱۹۸:۱۳) 

البْوُوسَويّ : التي يدعونك إليه لتقرير دينهم 
جعل مایدعونہ إليه من الین الباطل والطريق الزائغ 

۳۸۴:٤) 

لاطبا ؛ اراد به ابي عن ائباع أھواء أهل 
الکتاب, وقد كر في القرآن من ذلك شي کنر 
وعمدة ذلك أنه كانوا يقترحون على اليو آية 
غیر القرآن کیا کان الممشركون يقترحسونهاء وكانوا 
يطمعون أن يتبعهم فیا عندھم من الأحکام لإحالتہم 
التسخ في الأحكام . وهذان الأمران ولاس أوَطا عمدة 
ماتتعرّض له هذه الآبات. 

والمنى : وكا أنزلنا ملى الذي نأ وتوا الك كوه 
آنزتاهذا القرآن عليك بلسانك , مشتملا عل کم و 
حاك) بين النّاس . ولأن اتبمت آهواء ملاک 
فتمئیت آن پل عليك آية غير القرآن كبا يقترحون, 
أو داهنتهم ومِذْتَ إلى اتباع بعض ماعندهم من الأحكام 
المنسوخة أو الحرّفة أخذناك بالعقوبة. وليس لك ولي 
يلي أمرلك من دون الله. ولاواقي یق 
لت وهو امراد به دون ان با ذکرہ بعضہم 


wr) 











منه. فالخطاب 








۸۳ :۳( 








عليك وجه صحته. فحمیت وأنكرت في نفسك أن 
الاتفاتمني بالؤال ولاتراجعني فيه حت أكون أن فا 
عليك. وهذا من آداب المتملّم مع العالم. والمتبوع مع 
لل 





نحوه أبوحَيّان (144.:1), والخرَاغيَ (۱۵: 0۱۷۸ 
البَويّ : فإن صحبتني . وم يقل: اتّعی؛ ولكن 


جمل الاختيار إليه. إلا أنه شرط عليه شرطًا. فقال: 


اتکی ان 

نعوه المنازن OA:‏ 
آبوالشعود: َذن له ق النباع بمد الا اي 

(tt) 

(Yo NY تله الآومي‎ 








"- وَقَالَ الملا الِينَ كوا من قد 
نكم إذأ لَايرُون. 


و 1 
الطُوسي : انقثم له. ورجعت, إلى أمره ونهيه . 


انم 
الأعراف: ۹۰ 





40۰۱ :4( 

۰ج e‏ 
ألشربِينيَ : أي عل دينه. وتركتم دينكم وماأنم 
عليه وِإِنُكمْ إذأ کایزرن». EN)‏ 





نحوه آوانشعود (۳: 7). والكاشائي ( 
والٴوصَوي (۳: ۲۰۳), واللوس :٩(‏ 0 


الطَباطَبائيَ : هذا تهد يد منهم من آمن بشعيب أو 





ء٤‎ 






بعد ذكر هلاكهم: الین دوا 
اقایپین4 الأعراف: ۹۲ 
ويحتمل أن يكون الاباع بعنه اهر المرف, وهو 
اقتفاء أثر الماشي على الطّريق والسالك التبيل 
.يكون الملا المستكيرون لما اضطروه ومن معه إلى أحد 
الأمرين : المخروج من أرضهم والعود في ملتهم , سوه 
يرد عليهم العود إلى ملتهم ردًا قا 












مینک الأعراف: ۸۰۸۱ بشکرا هس 
ویھاجر إل أرض غير أرضهم ؛ ويتبعه في هذه المهاجرة 
المؤمنون به من القوم, خاطبوا عند ذلك طائقة المؤمنين 
بقوهم: نا شع اِكُم اذ 





ايرود 


یم ا إن تبعوه بیع من 





ولأجله. 





تبع/۵۷۵ 


غما: تی في ترك اتباع سلة الكقّار وجحدهم البعث 
والّشور, وق نی بلله وتوحيدي له. بعت ملة آبالمي 
إبراهيم وإسحاق ويعقوب. فالاتباع : اقتفاء الأثر, وهو 
طلب اللّحاق بالأوّل, فاتباع المقّ بالقصد إلى موافقته 
من أجل دعائه. Mer:‏ 
ابن عَطيّة: قا ومن يوسف ل في دصائها إلى 
الل المنيفية. وزوال عن مواجهة «يلِ !»لما تقعضيه 
رفیاه (so)‏ 
نحوه آبوخیان ۳۰:۵۱ 
بإبكن كسشير: هجرت طريق الككفر والشّرك. 
تتقكتتً طريق هؤلاء المرسلين صلوات الله وسلامه 
أبوالشعود : قدّم ذكر تركه ہم على ذكر اتّباعہ 
لله آبائه, لأنّ التخلية متقدّمة على التّحلية. 
(o4)‏ 
الآلوسي : [غو أبی الشمود تم أضاف:] 
وجوّز بعضهم أن لايكون هناك تعليل, وأا الججملة 
ول مستأنفة , ذکرت تهيد) للّعوة, والانية إظهار!. 
لله من بيت البو لدقوى الرّغبة فيه. وفي كلام 
أفيحيّان مايقتضي أله الأاهر. وليس بذاك. 
E‏ 


۷:۱ 








وه الا ( Coss‏ 
وهناك أبحاث لاحظ: «ت رك», 





وف في الجن 


٦‏ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 








دينك الذي ابتمنته به. وأعوانه على | 

به إلى عبادك 
الطُوسي : فالاتباح : سلوك طريقة التاعي على 
الاجابة إلى مادعا إليه. وليس كل إجابة انباعًاء لأن 
جوز على الله تعالى ولايجوز عليه الاتباع. 
(Ve:‏ 








برس : أي اتبمناء ۱ 


أبوالشعود: أي في كل مايأني ويدر مل أ 
الدّين. فيدخل فيه الاتباع في التصعرة دول أ ةر 


REF 





وہ المُوسّوي. 6٦‏ 
الالوسی: آي امتتلنا مق به منك إلینا. (۳: ۱۷۷) 











...الوا لو تلم الا ۱ 
مُجاهد : يعنون لو نملم أنّكم تلقون حربا لجنناكم ٠‏ 
ولکن لاتلقون تال (ابن کنر ۲: ۱۵۲) 
نوہ ال OM:‏ 


أبوالشعود : أي لو نمسن قتالا ونقدر عليه . وأا 











قالوه دغلا واستهزاة. [إلى أن قال:] 

وق جملهم اي مرّد الاتباع دون القتال الّذي هو 
المقصود بالدّعوة دليل على كيال تنتطهم عن القتال: 
حیث لاترضی نفوسهم بجعله تالا لدم مستحیل 
الوقوع 


60 


راجع «ظ ن نو لاث ره 





سل 





من دون اف 
ون ال 
الطبري : أي شيء بتبع من بقول: فه شركاء في 





ساطانه وملکه کاذبا؟ وال المنفرد ملك کل شیء. فی 
سماء كان أو أرض. ۳۹۰۱۱ 


+ 
الطوسٍ:تحتمل (م)فيقوله:(: 





ہہ سس ۱ یی ٤سس‏ ےت س ٣‏ تبع/۷۷ ٦‏ 


أحدهما:أن تكون بم أي كأئّه قال:وأيّ شيء 
يتبع الذي يدعون من دون الله شركاء. تقبيحًا لفملهم. 
الثاني: أن تكون نا: 
شركاء في الحقيقة والمعرفة. 
حسوه او (۲: 4۲۷), والقغرالرازي (۱۷: 
۱ء وأبوالبقاء (7 ۸ واشرطْي (۸ e‏ 





وتقدیره: ومایتعون 


(Ee) 


والنازن (۳: 0۱٩۳‏ 
تخر : وسمی ایکون شرا 
رن حقيقة الشركاء. وإن کا 





أي 
انوا يستونها شركاء 
لان شركة اله في الرّبويّة محال. [إلى أن قال:] 

ويبوز أن يكون لَوَمَايتعُ» في ممنى الاستفهام, 
يعي وأيّ شيء يتبعون؟ واشُركَاء) على هذا نصبا 


ب(یدمُون), وعلى الأوّل بايَبعٌ). وكان حقّه ومایت 





الذين يدعون من دون لله شركاء, فاقتصر على تما 


للدلالة,. 

ويجوز أن تكون (ما) موصولة معطوفة على (تسن) 
کاله قیل: وله مایتبمه الذين يسدعون من دون الله 
شرکاه, أيی: وله شرکاژهم. ۳۹:۱ 

کی ہا مو 

الطبرسيِ : [حو اطومی وأضاف:] 

وعتمل وجها نالا وهو آن یکون (ما) بعنی 
«الذي», ويكون منصوبًا بالطف علی (مَن) ویکون 








ذلك الحذوف. 


وإن جُعِلت (ما) نفيًا. فقوله: (صُرَكَاء) يسنتصب 


بِايَدْعُونَ) والعائد إلى (اللذين) الواو في (يَدْعُونَ), 


ویکون قوله: (إنبْمُونَ مكررًا لطول الكلام . وتقف في 
هذا القول على قوله: (وَمَنْ في الآرْضٍ) وفي ذلك القول 
ON r?‏ 








ابوري(۱۱: ۱۰۰): وأبوحیان(۵: ,)۱۷٩‏ 
آبوالشعود: برهان على بطلان ظنوتهم وأعباهم 
المبنية عليها. و(ما) إمانافية, و(شُرْ 





ومفعولٌ (يدْعُونَ عذوفٌ ظهوره, ي سایتیعالذین 
يدعون من دون الله شركاة شركاة: في المسقيقة. وإن 
يها شركاة فاقتٌصر على أحدها تظهور دلالته عل 


الآخر 





رویز آن یکون ا مذکور مفعول (یَدْمُونَ) ویکون 
ری لانفهامه من قوله وت 
ما4 آيمایتونه ية رن ظظہم 
ابا 


وإ 








موصولةٌ معطوفة على (مَنْ) كأنّه قیل: واللہ 


ین دون من دون لل شركاء, أي وله 





شركاؤهم. وتخصيصّهم بالذّكر مع دخوهم فیا سیق 
عبر أو دلا للمبالغة في بيان بطلان اتباعهم , وفساد 





عابنوہ علیہ من ظنّہم شركاءهم معبودين؛ مع كونهم 








۲۸:۳ 





یں 








شركاء لہ فی القیقة یدترون اور المباد ویکسفیج: 
الم عنہم؛إذ لاشر يك لهه 





قد ماسلف وزادہ بانا فتقال : ون یه 
ال ران مولا ُوصُون» أي ما بمرت کت 
يقولون إلا ان في دعواهم أتهسم أولياء لله وشفماء 
؛ فهم يقيسونه على ملوكهم الاين المعكيرين 
الايصل إلبهم أحد من رعاياهم إلا بوسائل حُبتَابه 
ووزرائه ووسائطه. 














۳۲۰۸ 


فی بر علم ویر علی جهله, 
بكلّ باطل ويعمل به . وإذ كان 1 
يهدي الإنسان إلى الباطل والإنان إنناا 








ال عن طريق المئّة سالك إلى عذاب الشمير, 
(۱۵: ۳۲ 

محمّد حسين فضل الله:وتلك مشكلة: من 
يتَبعون القيادات المنحرفة الّق تعمل علی إثارة الفسادء 
وایعاد الاس عن خط تقو فور عقول هؤلاء 
الاس ليتبموا عقوهم دون وعي أو تفكير. ليتحرّكوا 
٠‏ دافم انلال. إلى أن 





وعند قراءة كيفيّة تقديم القرآن الكريم لهذا 
نونج النحرف, تلاحظ أن هذا الوذ بير 


تين الأول افتقاده إلى الملم الذي يفتع أسامه 


لحو ئية: اتباعه الشّيطان |. 






الاجتهاد القائم على الدليل 9 قد تختلف الأنظار في 
فهمه, ويذلك يكن أن يؤدّي الميوار إلى اللقاء على أكثر 
ایا الخلاف. وإلى الانفتاح على الحقّ 


کید علی ضرورۃ انطلاق القاعدة 





من مواقع الاقتناح الفكريّ بالقيادة . لامن مواقع اللي 
الأعمى طاء لاسا في المسائل التي يكن للقاعدة أن 
تأخة فيها بأسباب المعرفة. أو من قاعدة الأساس 
الشرعي الذي يلي الإنسان الحقّ 


تملك مواصفات 





باع قسيادة 





ء يأمن معها من الوقوع في 
قبضة املال لا لكه من المصمة أو الملم أو التقوى أى 
الإيان. ا يجعله - أي الإنسان - بمأمن من الوقوع في 
يتحول المع إلى ساحةٍ محر کة 

نے 
0:۵۱ 











بالعلم والوعي , مع القیادات الؤمنة الواعیة 
على اله وعلى المسؤولية من خلال 





٩ 
ي ياأئها اُذين صدفوا الله ورسوله,‎ 
لانسلکوا سبیل الكّیطان وطرقہ. ولاتَٹُوا آ‎ 
پإشاعتکم الفاحشة ف الّذین آمنوا وإذا عتكوها فيهم.‎ 
وروايتكم ذلك عمّن جاء به‎ 
أبوالشعود: فن اع خطواته فغدامتثل بأمر.‎ 
۷ 

يّة : من أمكن الشّيطان من نقسه 
قاده إلى كل قبيحة ورذيلة 








0۸0 





لت 





محمد جواد 


)۸:۵( 





تب ع/ ۵۷۹ 


من: تع يبع . وقسرأ ابساقون (يَنَبتُهُم) 








الحقه كم 








خبره. ومعناه أنّه لايتّبهم على باطلهم وكذبهم,. 
وف‌فول قوفم وساهم علیه من افجاء وقزیق 
الأعسراض, والقندح في الأنساب؛ وتسيب باطرم 
والفزل والابتهار. ومدح من لايستحق المدح, 
ولايستحسن ذلك منهم. ولايطرب على قوظم إِلَا 
ماو ون والفهاء والشّطّار!". (rr)‏ 

آبژالشمود: والعنی أن الشمراء بتّمهم. أي 
اجأ و يسلك مسلكهم . ویکون من جملتہم الغاوون 
لاون عن نهان الحائرون فها يأ 







)£4( 
فيتملقون بالمتشابه الذي يمتمل 
مايذهب إليه المبتدع مما لايطابق لمكم . ويمتمل 


مایطابقه من قول أأھل الق ))6 








۸۰ /العجم ی فته لفة اقرآن... ۷ 


نحوه السابوري (۳: ۸ء وابن کثیر (۲: ٦)ء‏ 

وأبوالگعود (۱: ۳۳۷ 
البیْضاوي : فيتعلقون ظاهره أو بتأوبل باطل. 
0:0 










UN: 


عملا لاإيانًا. وأنَ هذا الاتباح المذموم اتبا للمتشابه من 
غير إرجاعه إلى المُحكّم؛ إذ على هذا ا 
اتباعًا للشحکم, ولادمٌ فيه 








راجم «ش ب ه (التشایه) 









التساء: ۲۷ 

1۷١:۳ (الطُرسیُ‎ 

)٦٤٤ :۱ مودي‎ 

اد : هم ایو والتصاری ۳ 
كل مع شهوة غير مباحة. 

(ما, :1 








الطّجَريّ : ويريد النذين يطلبون لذّات اليا 


۲۸: 





وشهوات أنفسهم فا 
التحاس + أي يريدون أن تعدلوا عن القصد والحق. 


0۹:0 








الرابع: اليبود خاصة. لأتهم يحون نكاع الت 
من الأب . والأوّل [يمني قول أبن زيد] أقوى لألّه أعم 
فائدة, وأوفق لظاهر الط OV‏ 
نجوه اس (۲: ۸۳۷ وابین عَطة (۲: ۵۰): 
واشرطی (۵: ۱۸٩‏ 
شري : قيل : هم الييسودء وقیل : موس 
إن نكاح الأغوات من الأب وبنات الأخ 
وبنات الأخت , فل حرّمهن اله قالوا: فإتكم مون بت 


النالة والمة ‏ والخالة والعمّة عليكم حرام فانكحوا 








بنات الأخ والأخت فقزلت , قول تال يريدون أن 





تکونوا زناة مثلهم. o:‏ 
وه رشید رضاء )۲۷۰۵ 
ألبضاوي : یمن الجرة. فان اباع لسوت 


انار وت الساطي فا سونه الشرع سنبا دون 
نيقة ‏ لاها. [ثم ذكر الأقوال نحو 
ي Me‏ 

نحوء آبالشود (۲: ۱۲۷ َو( ۲: ۱٩۳‏ 

أبن كشير : أي بريد أتباح الشياطين من السود 
والتصارى والرّناة؛ أن تميلوا عن الحقّ إلى الباطل ميلا 
عظیمثا امم 








اللوس:بسی افشته لام بدورون مع 





نهم باتهماكهم 
فسیا رم الشهوات بائباعها. فامتثلوا أمرها 
تنل .وأماالتماطي لا سوغه 





شهوات أنفسهم من غير تحاش عنها, 


واتيموهاء فهو استمارة 


الشرع متها دون غيره فهو متبع له لاف 





0:۵ 





:0۶ 
ين يتّبعون الشّوات ٠‏ 


هم دعاة التَحرّر من القيود الدنية والأخلاقية. 





والانطلاق مع غريزة الجمنس أن توبهت؛ وهؤلاء 
موجودون كلّ عصير من عهد مزدك إلى آخر يوم» 
وإن اختلفوا في شبيء فنا يختلفون ني الأسلوب تبغا 
لمصورهم. وقد تقتوا نی القرن العشرین اسم المرب 
والتَطور, وتهاوزوا الحدّ في إثارة انس عن طريق 
الأفلام والرّوايات والأعضاء العارية والحركات. وهذا 
هو الميل والانحراف العظيم الذي أشار إليه سبحانه 
بقوله: نا یلا عظیناه ۳۲ 
ن يمون ااؤشول الى الي اذى 


نم نی اشوزية وال 








۲٦٦ الأخراف:‎ 


(ort) 
440۳ :۲( شرعه ودینه.‎ 
VV) 


أي يۇمنون یه ویمنقدون بیته :یز 





1۸۷ ۲۱ 





تب ع/ 0۸۱ 

وقال بعضہم: بل الراد من لحق من بی إسراشیل 
م السول. فبیّن تعلیأنَ هزلاءالاحقین لايُکتّب 
هم رحة الآخرة إلا إذا ايبوا الرسول التي الأ 


ن اتباعه قبل أن بعت ووجد 











والقول اي آقرب. 
لایکن 
البنضاويّ : لَاَلِّْينَ يَبعُونَ الؤشول ال4 


؛ أو خبر مبندٍ, تقدیره: هم 


(ro) 





ین و بدل من ین مون الأعراف : ٠١١‏ بدل 
البعض أو الکلٌ. وللراد: من آمن منہم بحقد فق 
(VY N)‏ 





نان ؛ ممنى الاتباع: الاقتداء فيا جاء به 
میا وفولا ول 
آیوالگعود: والوصول بدل من الموصول الأول 
بدل الكل أو منصوب على المدح أو مرفوع عليه. أي 
عو الذي » أو هم الأذين. وأا جعله مبعدأ على أن خيره 
نآ وليك مم اتخون فغير سديد 
(A:T)‏ 


۰۳: 


الطّباطَبائي : فقوله: آنّذِينَ يَُْونَ الول 
ابي الأشق» الآية. وإن كان ياتا لقوله : «والين 
يوون4 إلا أله ليس بيانًا مساويًا في السّعة 








بل بيان مستخرج من مبيّنه انقزع منهء 
وخُصٌ بالذكر ليستفاد منه فها هو الغرض من سوق 
استدیة. ولزوم 





الکلام, وهو بیان حقيقة الا صوة 
إجابتهم ها وتلبيتهم لداعيها. 

.ولذلك في القرآن الكريم نظائر من حيث التضييق 
والتوسعة في البيان, كما قال تعالى حاكيًا عن لیس 





۴ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 








وقال تعال فی أول التورة: «وَلقذ حلام ي 








صَرٌرَاكمْ ‏ إلى أن قال - بای أذ کا اتک رشن 
بكم الأعراف : ٠٠-١١‏ وقد تقدم ذلك من قبيل 


استخراج الخطاب من المخطاب لفرض التسي إلى غير 
ذلك من الأظائر. 


فیژول معنی بينیهقوله: ی 






إلى استخراح بیان من 
كانه قيل: فإذا كان المكتوب من رحمة الل ليقى: إسرائيل. 
قد كيب للذين يتقون ويؤتون الرّكاة والذين هميان 
يؤمنون » فصداقه اليوم بوم بعث محقد و -هم ین 
يتبعونه من بني إسرائيل. لأتهم النذين اننقوا وآتوا 
الرّكاة. وهم الذين آمنوا بآ 
وعیسی وعتد ی وهم آياتنا. وآسٹرا بعجزات 
هؤلاء الرسل؛ ومانزل عليهم من الترائع والأحكام 
وهي آياتناء وآمنوا ا ذكرنا هم في التوراة والإنهيل من 
أمارات نبوّة عمد عله وعلامات ظهوره ودعوته. وهي 
آياتنا. 





١‏ فم آمنوأ بموسی 














وشرائعهم إنَا هو بالتٌسليم والطّاعة, فاختير أفظ 
الاتباع للدّلالة على أن الإيان ببعنى الاعتقاد الجرّد 
لايُمني شيئًاء فنَ ترك التسليم والطّاعة عملا تكذيب 
اله وإن كان هناك اعتقاد بأنّه حق. (۸: ۲۷۹) 
مکارم الشيرازي: هذه الآية في الحقيقة کل 
تيکانت حول صفات الّذین تشملهم 
الزحة الامیھ ۳ يعني بعد ذكر الصّفات الثلاث. 
التقوى , وأداء الر' 7 
الآية يذكر صفات أخرى هم من باب الوضيح, وهي 
اتباع الرتسول الأعظم م , لأنّ البيان بالله غير قابل 
للفصل عن الإيمان نیع واتباع دينه, وهكذا 
وی والرّكاة لایتان ولاکنلان سن دون اثباع 


۳: 














الآية التتابقة 





٠‏ والإيان بآييات لله. ولي هذه 








راجع «هو ي». 









وعل المغايبة , وفيه وجهان: 

أحدهما: أن يكون الطاب مهم لكل يكن 
التغانًا. كأنّه قطع الكلام معهم, وقال لني> م 
الايتّبعون الا الَّنَ) فلاتلتفت إلى قوهم. 

ثانهما: أن يكون المراد غیرھم, وفيه احهالان: 

أحدهما: أن يكون المراد 
نر كأئهم قالوا: هذه ليست أسباء 
وضعناها نحن , وا هي كسائر الأسماء تلقيناها من فلا 
من آبائنا. فقال: وممّاها آباؤكم ومايتّبعون إلا اَنَ. 
أن يكون بصيغة الماضي. 

نقول: وبصیفة الستقبل یا که فرض المان 
بعد زمان الكلام كبا في قوله تمالى : وم بط 








نهر ودب عأ 








تب ع/ ۵۸۳ 


وه ایسابوري. ۳:۲۷ 

آیوالشعوه : | 
قبائحهم اقتضى الإعراض عنہم وحکایة جسنایاتہم 
بتمون فیا ذكر من الشّسمية والعمل 
Nov‏ 





ات إلى الغيبة للإيذان بأنّ تعداد 


0۸ 
يّ: أي ليس مستت الا حسن ظلّهم بآبائهم 
الّذين سلكوا هذا المسلك الباطل قبلهم. وإلّا حظوظ 
نفوسهم فرئاستهم وتعظيم آبائهم الأقدمين. 05:31 
الطباطبائي : والممنى إن نَع هؤلاء المشركون في 
مر آلهتهم إلا لّنّ. ومايبيل إليه أنفسهم شهوة يتبعون 
الالال أن قد جاءهم من الله وهو ربكم -الطدى, 
وهي نو الحثّة. أو القرآن الذي بهديهم إلى الم 
ولاف الآية من الخطاب إلى الفبية للإشمار 
بأ أحط فه] من أن يُنَاطهوا بهذا الكلام. على أنه 
غير مستمدّين لأن يُخاطبوا بكلام برها وهم أتباع 
ان وافوی 
وبذا العتی جاء قوله تعالل: ون شون لظ 
إل تشون النام: ۱1۸ ولاحظ «ظ ان ن 








۲۰0) 





وخ داص 








٤‏ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج۷ 





ام یستمعوا ذلك, ولاتکنوا من اثباعهم, لها جادات 
لاتق ولاتعقل رسي »: ٥۷‏ 

وه انس (۲ ۰ ولا (10 
۱ء ورشید رضا ,)0۲٩ :٩(‏ 

الأمَخْشَريّ : والمعنى وإن تطلبوا منهم كما تطلبون 
من الله الخير والّدى لبحو إلى مرادكم وطلبتكم, 
ولايجيوكم كبا يجيبكم الله 

وه را (۹: ۱ ۱۸), وعبد الکری الطیب :٥(‏ 
ora‏ 


۱۳:۲ 





[قال نحو الما وأضاف:] 


وقراً نافع وحده لیم بسکون الا وفتح 





الباء. وقرا الباقون الآيبَمُوكُمْ) بسد الشاء المفارحة” 
وكسر الباء. والمعتى واحد. ا 
طه الدّرّة : [قال نحو الجا وأضاف:] 





ویجوز أن يكون القطاب ال رسول کے وا مکی 
وائنصوب للکفّار. أي وإن تدعوا الكدًا 


لابستجییوالکم. 





إلى الإيان 


(01:0) 





للفعل بعد حبق «آن» إلا نها لاتظهر مع حتى 





احتی» غیر ناصبة هو أن «حتی» باجاع خافضة, 








فخنض (تطْلّع) باحَقٌ). 
ولانعرف في العريئة أن مايعمل في أسم يعمل في 
فعل , ولامايكون خافضًا لاسم يكون ناصبًا لفمل . فقد. 





وكذلك: ماكان زيد ليشيربك, اللام خافضة, 
والّامب ل« يضعربك» أن المضمرة, ولايهوز إظهارها 
جواب لا یکون مع الفمل 





وهو حرف واحدہ یقول القائل: سیضربكء وسوف 
يشعربك, فجمل ا مواب في اني بحرف واحد, کا کان 
:۱۳۰۲ 


لاحظ «ر ض ي»: لن ترضواء وهم ل ل»: ملتوم. 


ني الإيجاب بشي ء واحد. 












رك كان وقع منه. (۳: ۵ 
أي لاتُعرِض عا جماءك من الحقّ. 
0۸:۱ 


۳:۵ 


قيل: ولاتتحرف عنا جاءك 
۸ 





۳ جوز آن یکون (عن) من صلة سعنی 
ناما لك معناء لاترخ, فكأ قال: لاترغ 
عا جاءك باتباع أهوائهم. 

ومتى قبل: كيف عبوز أن يبع الي أهواءهم مع 
كونه معصومًا؟ 

فالجواب: أن البَّ يجوز أن يرد عع يعلم أنه 
لایغعله, ویجوز آن یکون النطاب له. والراد: سیم 
الحكام. 

التَخْرالَازيّ : وفيه مسائل. 

المسألة الأولى: [نمو قول الرعَْتَري تم 

المسألة الثانية: روي أنّ جماعة من الیسود قاوا: 
تعالوا نذهب إى محمد و لنا نفته عن دینه, د خيلا 
عليه وقالوا: ياحمّد قد عرفت أنا أحبار الهلوه 
وأشرافھم, إن إن اتبمناك اتبمك کل الهو د ذأ 
وبين خصومنا حكومة تحاکھم| 
توس بك فأنزل الله تعال هذه الآية. 

المسألة الت سك من طعن في عصمة الأسبياء 
بهذه الآية, وقال: لولا جواز المعصية عليهم وإِلا لما قال 
غ اتمم عا جاك ن ا 

والجواب: أن ذلك مقدور له, ولکن لایفعله لکان 
اقب لطاب 
يعني لاتعمل بأهواتهم ومرادهم على 








(r: 








فافض لنا وتن 











له والمراد غیره. ‏ (۱:۱۲) 





صلة لالاتيع) لتضتنه معنى : لاتتحرف. أو حال سن 


ت ب ع/ 6۸۵ 


فاعله , ي لانتع أهراء‌هم ملاع جاءله. (۱: 4۳۷۷ 
نحوه الثیسابوری. QA‏ 
النَسَفيّ : نهى أن يحكم بما حرّفوه وبدّلوه, اعجاا 

على قوهم. [ثم# قال مثل الرُعْْشَرِيَ وأضاف:] 
أو التقدير : عادل ع جاءك 
آبوعیان: و ارعنتري وأضاف:] 
وقال أبوالبقاء (عَشا جَا:2) نی موضع الحال. أي 

عادلا عا جاءك. ولم يضمن (: 








۸۱ 








باعن) 
وهذا لیس بل (عن) حرف ناقص لایصلح آن 
بیکون حال من ا جملة . كبا لايصلح أن يكون خر وإذا 





کان اقا فئه یی بکون متید لابکونٍ مطلق. 
والکون لد لایجوز حذفه )60 
وه یمود OA:‏ 





آبن كثير: أي لاتنصعرف عن الحقّ الذي أمرك الله 
به إلى أهواء هؤلاء الجهلة الأشة (AY:‏ 

جلال الحنفي البَُداديّ : فالّهي هنا عن الباع 
أهواء القوم يعد حالة تفسير للحكم الذي أمر الله نيه أن 
يحكم به . ملقزمًا بما أنزل الله ومن ذلك الآية التي نحن في 
صدد الكلام علیہا۔ 








الله وأعداء الشّريعة, وماكان أكثر مايحدث متها في 


1٠ج ا عجم فی فقه لغة القرآن...‎ / ۸٦ 


عالم المدينة؛ بحيث يبيت الرّسول ها ولأمناها في شغل 
شاغل وهمَ متفاعل ‏ ولايكون معه من يشاطرء مثل هذا 
العناء. أو يبتلى معه شل هذا البلاء. 

أجل لقد كانت شخصيّة رسول الله شخصية قيادة 
ورئاسة وإدارة» مضافًا هذا فها إلى أئّا شخصيّة نبي 
ورسول تهدف رسالته إلى إصلاح المام كله وإنقاذ 
البشريّة من ممنتهاء في أخلاقها وعقلها وحاضيرها 
وستقبلها وعللها ومشاكلها وسائر أحوانها؛ حيث 
ماكانت مواقعها من هذه الأرض . وذاك فوق ماكان على 
لبي من أمر توحيد الأئة العربية » وتطمیها بالقوة 
وامخروج من قوقعتها إلى سائر آفاق الله الواسعة. 

من أجل الإنسائية ماناط الله بها أن تصنع. 





حمًا أن مهنة الآسول كانت مهمة عظيمة|ونقيلة. 
وشاقة. وقد تکژرت ہذہ الشوصیات والتؤاي .آي 
تالية, توكيدا لما جاء في الآيةة 
علہا. ناه هه ای :وان اگم نیز 
م6 انانده: ۱٩‏ 








(شخصيّة الرآسول الأعظم: 01٠١‏ 





الأتمام: هد 
ولاتتابيهم على ماحم عليه من ال 
بوحي الله وتغزيله, في تحريم ماحرّم. وتحليل ماأحَل 
ل 0 


1 ۶ 
الطّوسي : نبي من لله لنبيّه. والمراد به أمته أن 





يعتقدوا مذهب من اعتقد مذهبه هوى. ‏ (78:6) 


مه لطس CA:‏ 








للدلالة على أنّ من کلب با یات اه وعدل به غبره: فهو 
متّبع للهوى لاغير. لأنه لو ابع اليل لم يكن إلا 
مصدقًا بالآبات موحَدًالله تعالى. 0۳ 





نموه آپوالشمود (۲: 4۵۷), ورشید رضا (۸: ۱۸۲). 

ابن عَطيّة: يريد لاتنحط في شهوات الكفرة 
وتوافتهم عل حابم (۳۱۱:۲) 
الآلوسي : و ای وال:] 


والمخطاب قيل لكل من یصلح له, وقیل: لسیّد 








الفاطین, وللرد مه (r:‏ 
وبهذا المعنى جاء (وَلَاتميغ بل السئفیدین» 
الأعراف : 1 .١4‏ «...ولَاتيغ آَهَْاءهُمْ ...> الشورى: 


2 


ولاحظ: «س ب لہ ودهوي» 





ابن عباس : أي هلا تتبمني بن أقام على إهانه 
درس 0114 


1 تم في شدة الجر فم عن 
الوس ۲۰١:۷‏ 
مُقاتل : ألا تمع عادق في منعهم والإتكار عليهم. 

مودي ۲۰:۲ 
+ اختلف أهل التأويل في لل الذي عذل 
ء من ترکه اتباعه, فقال بعضہم: عذلھ 








سس فت باع / ۵۸۷ 


على تركه السَير من أطاعّه في أثره. على ماكان عهد 
إليه . وقال آخرون : بل عذله على تركه أن يُصلح ماکان 
من فسادالقوم. لولم 
تا فیه وجهان: 

روج ولاتممع من ل 
هو قول ال التتم] (۳: ۲١‏ 
دخلت (لا) هنا لأنّ المعنى مادعاك إلى 


أن لاتتبعني؟ وماملك على أن لاتتبعني بن معك من 










أمَرْئْكَ4 الأعراف: ۱۲ء 
القول في ذلك. وأا جاز ذلك لأنه المفهوم أنا 


الراد:مامنعك بدعائہ لك إلى أن لاتيمتي؟ فد خلت (لله 





اني عن هذا المنى , وهو منع الذاعي دون سم ال 
A)‏ 





وقيل: «أن لاتتبعني» أي مامنعك من الحوق بي 
وإخباري بضلالتهم. فتكون مفارقتك إيَاهم تقريمًا 
وزجرًا هم عنا أتوه. 

وہ اھ 

الرمَخْصري : (لا) سزید, واشعی: سامعك ار 
الجر عن الكفر والمعاصي؟ 
من كفر بمن آمن, ومالك لم تباشر الأمر کیا 
كنت أباصرء أنا لوكنت شاهتاء أو 1 


۳۷:۳ 


(re :t) 











تتبمني في الغضب ف و: 


هلا 








0۵۰: 





وه ار (۱۱: 0۳۷ را 
والکا: 


.)۵۸ :۲( او‎ 
١ ۳۱۷ :۳( 

قرأ الجمهور (تَيمٍ) يحذف الياء. وقرا. 
أبن كثير وأبوعمرو بإثباتها في الوصل؛ ويقف ابن كثير 


بالياء وأبوعمرو بغي ياء. 











ويحتمل قوله: )أي لاتسير بسيري وعل 
ريت الإصلاح والكسديد. وعبيء اعتذار هارون 
مر کان متفاقتا. فلو عليه وقع القتال 


ولاف الكليّق, فكان تفربغًا بین بني إسرائيل. ونا 





لاینت جھدي: 
وقوله تعلی: َبٍْ) بعنى مامنمك أن 





واختلف الاس في وجه دخول (لا) فقالت فرقة. 





هي زائدة , وذهب حًا التحاة إلى تا مؤكدة. وأنّ في 
أنه قال : مامنعك ذلك أو حك أو 
) وماقبل ومایعد یدل على هذا 
.6 









قبل : هلا يقت بي حین رأیتہم ضلوا 
بعیادة امل فل تحتام افا . والأصل أن () 


مزيدة , وتقدیره: مامنمك آن تعنی؟ :۱ 





عتب موسی هارون على عدم تاه 
رآهم قد ضلواء و(لا) زائدۃ کھي فی قول : اتف 


9۸۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج۷ 





جد الأعراف: 17. [إلى أن ذ كر قول الرَعنْتَريَ ثم 
[iJ‏ 

وفي ذلك تمميل 
قوله : (تتبمنی) ا يذكر متعلّقه كان الذاهر: أن لاتتبعني 





مالاحتمله وتکتیر. وتا کان 











الآلوسي: ا آي ميټ 
سيف خطیب, کا في قوله تمالی: (عافتقك آل 
» وهو مفعول ثان ل«منع» و(إذ) متملّق بوسّع», 






مابس (أنٌ) لابعمل فیا قیھا 
أن الظَرف یتوشع فی مالم یتوشع فی 
وبأ الفعل الشابق ما طليه على أن مفعول ان له گان 
مقدگا حكناً. وهو كياترى. أي أيّ غيء منمك حين 
رؤيتك لضلالهم من أن تتبعني و 
اله تعالى والمقائلة مع من كفر بد؟ وروي ذلك عن تُقايل. 

وقيل: في الإصلاح والتسديد. ولايساعده ظاهر 





وأمیب 





بير بسيري في الغضب 


الاعتذار, 








تلحقني إلى جبل الطّور بن آسن سن ہف 
وروي ذلك عن ابن عباس رض اللہ تعالی عتہما: 
وكان موسىطية رأى أنّ مفارقة هارون لهم 
وخروجه من بینہم بعد تلك التصائح القولية أزجر لهم 
من الاقتصار على التصائح. ما أن ذلك أدلٌ على الغضب 
أشدّ فى الإتكار, لاس وقد كانمي رئيسًا عليهم. 
حبوبًا لدهم وموسى یعلم ذلك. وسقارقة اليس 
المبوب كراهة لأمم تشن بدا على النفوس , وتستدعي 
ترك ذلك الأمر المكروء له الذي يوجب مقارقته , وهذا 











ظاهر لاغبار عليه عند من أنصف, 

فالقول بأنّ نصائح هارو ن حیث أ تزج رهم 
اي كانوا عليه , فلأن لاتزجرهم مفارقنه إاهم عنہ أولى 
علل مافيه لابرد على ماذكرنا. ولاحاجة إلى الاعتذار 
باتهم اذإ علموا أنه بلحقه وينبره طلا بال 











رجوع موسى 8# فيغزجرون عن ذلك ليقال 
عن القبول. كيف لاوهم قد صر حواباتهم عاکفون عليه 
إلى حين رجوعہ ا 
وقال عل بن عیسی 
ماحملك على عدم الاتباع. 








جع لي بعد تكليم القوم في أممر 

هارون إذ هو أحد المسؤولين 

1 استخلفه عليهم وأوصاء حين كان 
لا: ی نی قومی وآضییخ راغ 
فیدین4 الاعراف: 14۲. 


كَ) مضئّن معتى دعاك؛ أي 








مادعاك إلى أن 
داعيًا لك إلى عدم اتباعي؟ فهو د 


ن مانا لك عن الاباع؟ أو مامنعك 








هذا في ظاهرء لَوم أو عتاب 





اليئل, لأنّ موسى على علم اليقين بن أخاء هارون 
لم ولن خالفه في شيء. وأنّه قام بواجب الإرشاد على 





أكمل الوجوه. لألّه شر يكه في الب والمصمة. 


۳۹ 





أفلم أقل لك. آن امائ ف زیی وأضبخ ا نغ 
سيل الْمُفْسِدِين» الأعراف: 5147 فلبإذا لم تہب 









لحاربة عبادة الأعسنام 
بناء على هذاء فإنّ امراد من جملة آلا تعن هو 
لماذام تتبع طريقة صمل في 


الأصنام؟ أما ماقاله بعض القشرین من أَنّ راد هو 





سمي إلى بل الور E‏ 
والجواب الذي سييديه هارون في الآيات التالية. 


(ov) 





وإنّ وعيدي نازل بفرعون . وعذابي واقع به وبقومه. 
OU‏ 


نحوه القوي (۲: ۳۲), والحخازن (۳: ۱۹۸). 








الرَجَاج: موضع لتَمْيعَان» جزم إلا أن اون 
يدة دخلت لبي مؤكدة؛ وكيرت لسكونها 
سيك تون أي قله واختیر ھا الکسر لاتم مد 
لاف .پفشیت بنون الانین. )۲۴۰۴ 





1 
الطوسيّ : نہي منه تعالى لموسى وهارو, 
اطريقة من لآيؤمن بالله ولايعرفه. 


وقرأ أبن عامر وحده 








مشددة اللّون. وفي قراءة الأخفش الدَمعقّ من ابن 
عامر بتخفيف التناء والّون. الباقون بتشديد الا 
والون. 


قال برع الحو + من شدّد التون. فلأنَ هذه 





٠‏ / العجم في ققد لغة القرآن... ج07 





فأبہت التي تلحق الألف في رجلان کانت 





فى هذه مثلها, وداخلة لمعتى كدخوفاء ولم يحت 
باون قیٹھا۔ لأمّها ساكنة, ولأنَها خفيفة. فصارت 
الکسورة تما ولیت الألف. 
ومن خقّف اون یحتمل آن تکون مخقفة من ای 
کیا تفا دربت» ودره وحوهماء وحذفوا الأول من 
المثلين, كبا أبدلوا الأولى من المثلين. في نمو «قبيراط 
ودينار» ولأنَّ أصلهها دقرّاط ودثّار» فأبدلوا من إحدى 
التسونين ياء ويمتمل آن یکون حالا من قوله 
وتقدیره: فاستقبا غير مبمين. وبمل 
أن يكون علی لفظ ا خبر, والمراد به الأمر. (0: 4۸ا 
ردان کی( ۰ ۰۱۳۸:۱0۱6 
الَخقري : آي لاتم طریق ابمهلة باه ات 
تعلیقہ الأمرر بالمصا. ولاتعجلا فإ كمل كيه 
بمصلحة . وهذاكيا قال لنوح ڑل :ان ای 
من ا مالين هود ٤١‏ . 
الزازی : انى لانتبعان سبیل الجاهلين 
الّذين يظتون أله متى كان الدعاء بجاأبًا كان المقصود 
حاصلا فی ا مال, فرئا أجاب الله تعالى دعاء إنسان في 
مطلوبه.ا 
والاستعجال لایصدر لا من ابا ل, وهذا كيا قال 
ییا« ی آنتکونین و4 هرد: ۸۳ 
واعلم أن هذا هي لایدل علی أن ذلك قد صدر 
من موسى نه , کیان قوله: شرت یط 
عَمَلَّ» الزّمر: 0, لابدل على صدور الشّرك منه 
Qer‏ 




















۲۱:۲ 








نا يوصله إليه في وقته المقدّر 














وه ار 
الط [عر ارس 
وائمنى لاتسلكا طريق من لايعلم حقيقة وعدي 

YA) 
ريق الجهالة في الاستعجال , أو عدم‎ 5 
الوثوق والاطمثنان بوعد الله‎ 





ووعيدي 





o1) 


1۷۰۳ 








VEN 
رشیدرضا: اي ولاتسلکان طریق زین لایعلمون‎ 
سّق فی خلق, وإنجاز وعدي لرسلی, فتستعجلا الأمر‎ 
(EVE N) اس وقوعه فى زان‎ 

NE) 








ليوا حُطَْاتٍ الشّيِطانٍ انه لَكُم عَدُوٌ 
١ , 5‏ البقرة: 238 

ال ودعوا خطوات الشيطان الذي يوبقكم 
فهلككم ويوردكم سوارد المطب؛ ويمرّم علیکم 











آموالکم فلاتّبموها ولاتعملوا بها ۷:۲ 
ماج : آي لاتسلکو الطریق الّذي یدعوکم إلیه 
0۱:۱۱ 

خطواته ووطئ على 

عقیه, [ذااقتدی به, واستن ۳۷:۱۱ 


القر 





ولاتثفوا أثر الشّيطان وعمله. 
۲۸ 








البیْضاوي : لاتقندوابه في اتاج اوی فتحرموا 
e‏ 


املال وتوا الحرام. 
نحوء آبوالگعود (۱: ۲۲۹), واللوسی (۲: ۰۳٩‏ 





تتمدواماأحل لك لكم إلى مايدعوكم إليه التبطان 
قيل: هي الذور في امعاصي , وقبل: ہي ا مقرات 








غَييا آؤ فيا قله أؤلى يما قلا 
۳ اشاء: ۱۳۵ 

البقَويّ: أي ولاتجوروا وقیلوا إل الباطل من 
ا قّء وقیل: مساہ لاتتبموا هوى لتمداواء أي تكونوا 
كبا يقال لایع افوی لضي رتف. (۷۱۲:۱ 
لوازي : والمعنى أتركوا متابعة امو حق 
تصيروا موصوفين بصفة المدل. وتحقيق الكلام أن 
العدل عبارة 





عادا 











عن ترك متابعة اهوى, ومن شرك أحد 
فتد حصل له ال 
اموی لاجل آن تعدلوا, بعز 





٠‏ فتقدير الآية: فلاتتعوا 


أتركوا متابعة الهوى لأجل 








تبع/۵۹۱ 


۷۲ 





ON) 
ابن كثير : أي فلايحملكم الهوى والعصبية وبفض‎ 

تاس إليكم على ترك العدل في أموركم وشؤونكم. بل 
ألزموا العدل على أيّ حال كان . win‏ 





المائدة: لال 





باشد: ن تون إلى خسيبر إذا أردنا الشير إلييسم 


لقتالهم ۸۱:۲۹ 

القَخْرالوَازيّ: وقد وُجد هاهنا بقوله. (لَن وه 
على صیفة الي بدلا عن قوله: لاتتّبعونا. على صيفة. 
المي ممنى أطيف ؛ وهو أن الي أل بتى على إخبار الله 
تعاى عنهم الي أوئوقه وقطمه بصدقه, فجزم وقال 
لن وتا) يعني لو آذنتکم ولو آسرتکم أو لو أردتم 
واخترتم لاتم لكم ذلك . لما أخبر الل تعالی. (۹۱:۲۸) 

أبوحيّان: وأ بصيغة (لن) وهي للمبالغة في الثني . 











أحل ال مدیتھ فقط 





۳ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج۷ 
للمبالغة. 
(لَ) ليس للتأبيد سج إذاأريد 
التي والمراد لن تتبعونا في خیبر. أو دهومتهم على 
مرض القلوب. 

وقال أبوالليث: لن تمٌبعونا في المسير إلى خيير إل 
متطوعين, من غير أن يكون لكم شركة في الغنيمة 


(a) 





وقال سعدي الفتي 


(۲۰: ۱۰۲ 
القاسمیّ : أي إلى خيير إذا أردنا لیر هم وهو 
. قال الشهاب: فاخبر بماز عن التي 


0۱۳۰۵ 





المَراغيّ : أي لاتأذن لهم في المخروج معلباممافين 
لهم من جنس ذنبہم؛ فان امتناعهم عن اضر 3ج۴ 
الحدييئة ماحصل إلا لأتهم كانوا بنوقمون لزج وک 
جلاد المدوٌ ومصاولته, ولايتوقّمون المغنم, فلع 
انمکست الآية في خيبر طلبوا ذلك , فعاقہم لہ بطردھم 
0110 


من الغام 





الاسام 0۰ 





أمرني بأداه. (۵: 4۱9۱ 
يد أي ماآتيكم بد فن وحي الله تعالى. 
وذلك غير مستحيل في العقل. مع قيام الآليل وا شجج 
نمكم 


ظاهرء يدل على أنه يعمل إل 











بالوحي, وهو يدل عل حُکمین: 
الحكم الأوّل: أن هذا اص يدل على أن وق 
0 يكن يحكم من تلقاء نفسه في شي ء من الأحكام, وأنّه 





ماكان يجتهد بل جميع أحكامه صادرة عن الوحي ٠‏ 
ويتأكّد هذا بقوله :39 ن اىه إن هو إل 
وَعْيَ يُوخى» التجم: ٤٠۳‏ 

الحكم التاني: أن نفاة القياس قالوا: نبت بهذا 
اللعق: نا ماکان یسمل ال بالوحي اازل صلیه, 
أن يعملا إلا بالوحي 
ازل عليه لقوله تعالى : طفَاتبعُوة» الأنمام: ۱0۴۳ 





فوجب أن لايهوز لأحد من 





وذلك بنني جواز العمل بالفياس , ثم أك هذا الكلام 
بتو : فل مَل يشتوى الآغمى وَالْتصِير» وذلك لأنّ 
لقتل بغير الوسي يجري ممرى عمل الأعمى , والعمل 
يفتضى يرول الوحي يبري بمرى عمل البصير. 
ثم فال: ألا و4 وراد منه اليه عل 
أنه هب على العاقل أن يعرف الفرق بين هذين البابين ٠»‏ 
وأن لايكون غافلًا عن معرفته, والله أعلم. (۱۲: 4۲۳۱ 
نحوه نزن (۲: ۰0۱۱۱ وأبوحتان (4: 0۱۳4 
النسَفيَ: أي ماأخيركم لاما أنرل ال علي 
rın‏ 
آبوالشعود: لاعل ممنى تخصيص اتباع ول با 
يوحى إليه دون يره بتوجيه القصم إلى المفعول 
بالقياس إلى مقعول آخر, كبا هو الاستعبال الشائع 
الوارد على توجيه القصعر إلى مايتملّق بالفعل, باعتبار 
التني في الأصل والإثمبات في القبيد. بل عصلى معنى 
تخصيص حادق بائباح مايوحى إليه بتوجيه القصر 























إلى نفس الفعل بالقياس إلى مایغڑہ من الأفعال, لكن 
لاباعتبار التي والإتبات مما في خصوصية. فإنَ ذلك 
غير مكن قطمًاء بل باعتبار افیا یتضتنه من مطلق 
الفمل . والإثبات فیا یقارنہ من الممنى الخصوص. 

فن كل فعل من الأفعال الخاصّة كاتصع) معلا 
يحل عند التحقيق إلى معن مطلق, هو مدلول لفظ 
الفعل, وی معنی خاش یقوم به .فان معنا فَمَل التصعر. 
يرشدك إلى ذلك قوهم: فلان يُعطي وينع. يفمل 
الإعطاء وامنع . فورد القصعر في الحقيقة مايتملق بالقمل 
بتوجيه التني إلى الأصل والإئبات إلى القيد. كأنّه قيل 
ماأفل إلا اتباع مايوحى إلّ. من غير أن يكون لي 
مدخل نا في الوحي أو في الموحى . بطريق الاستدعاءل 



















آوبوجه آخر من الوجوه آصلا ۸.۹ 
الآلوسيّ : [نمو أب الشعود وأضاف:] 

رسول, ولذا 

لم 





في صورة الدّعوى بل قال: (إن أتّبع) ٠‏ 
ليدلّ على كونه مأمودًا بتبليغ مايوحى إليه. ليس له إلا 
اتباع ذلك, فكأته ا قال: لاأقول لكم كذا ولاكذا 


ولاکذاء قيل له: فإذا كان كذلك وكنت بشرًا مثلنا 





تب ع / ۵۹۳ 


وعاجرًا كأحدنا لم تكن لك مزيّة عليناء فاذا تريد مت 
غ إلا اوخ إق> أن ركم 
وأذركم فأدعوكم إلى دين التوحيد. 

والالیل على هذا المعنى قوله بعد ذلك : كُلْ مَل 
يَشْتوى الأغنى وَالِْصِي ألا كرون فان مدلوله 
بحسب مابحطیه التیای: ی وان ساویتکم نی البشريّة 
والمجز لكن ذلك لامنمني عن دعوتكم إلى اتباعي. فإنّ 
رن جعلني على بصيرة با أوحى إل دونكم . فأنا وأنت, 
كالبصير والأعمى ولایستویان في الحكم وإن كانا 
متساويين في الإنائية. فإ التكّر في أمرهما بدي 
الإتبكان إلى القضاء , بأنَّ البصير يجب أن يتُبعه الأعمى , 
)۷۷) 


فقال: وإن 














ما آن یتمه بماهل 
تحت حسین فضل اللہ : إن بع إلا ماوخ 
رکذ أن يقف بينهم عبدا خاشفا بین یدیه, 








رسول میا علی اور الذي أوكله لله إليه. فهو 
ينتظر أم الله ووحيه في كل صفیر أو كسبيرة یمه 
يغه لاس وربها كان الحديث عن الاتباع موحي 
لیکون 
فى ذلك بعض الإيحاء هم بالطاعة لله والاستغراق في دور 
العبد المطيع الذي يتممّل حركة العبد البَي”» في شخصية 


امد موس 





الصّفة الليعة المتواضعة التي تجسّدها 








وإذا كان التوجيه الإ 






يقم نفس إلى الاس بهذ 
الفكري الذي يريدنا أن لاتغرق أنفسنا بالأسرار المميقة 
يحاول البعض أن يميط بها شخصية الي للإيحاء 





/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


أنه يرتفع فوق مستوي البشر في إمكانانه الذانية 
وقدراته الكبيرة. بل بصفته الرَسالية من حيث أخلاقه 
وخطواته ومشاريعه المتّصلة برسالته. 

وذلك هو السبيل للتّعامل مع شخصيّة الأنييا. 
والأولياء, بالأسلوب القريب إلى الوعي الإنساق 
العاديّ. في ماييكن للإنسان أن يعيشه و يتصوّره ویتملّلہ 
في نفسه, ليشعر بأنّ الي قريبُ منه بصفاته اشر ية 
الل التي يمكن أن تكون أساسًا للتَّمثْل والاتباع, 
والاقتداء. وى ضوء ذلك. نهد فى الأبماث الشائرة فى 
اقا من الط اضر الذي برسم 
لاس ی دراستهم اسخمیه ۰3 :۳۱4 

وبهذا امعنى جاء: «ْْ انا انبغ تاوخی بل 
۱ ارات 
لف ایکون ی آن دنه سن بلقي تفلي 
يبع إلامابوخى .4 








هذا الا 











پونس: ۱۵ 
تمك 

ال له وسى هل بك غلنى آن تلن م) علدنت 

٦٦ الکیف:‎ 

آي هل آصحبك عل شرط أن تملمني 


14:0) 








العلوم التي باعتبارها صار نيياء أمَا في خير تلك الملوم 


MAY فلا‎ 


أبوالشعود: استذانًا منه في اتباعه له. على وجه 


(r: اشلم.‎ 
(Y0) 5 








إلَئِكَ مِنْ رَبْكَ. .. الأنعام: 1.5 





ی ماأوحي 
إليه من ربّهء والائباع هو أن يتصيرّف الثاني بتصريف 
لول وال کان یتصّف في الدّين بتصريف 
اللوحى ‏ فلذلك كان مِتَبمّاء وکذلك کل متدبّر بتديير 





غيرء فهو مع له. (A:‏ 
الط أي لاتشغل قلبك وخاطرك بهم. بل 
اشتمل ببادة اه 0-0" 
ابن کشیر : أي اقتد به واقتف أثره؛ واعمل به .فإ 
ماأوحي إليك من ریك هو ات الذي لايرية فيه 
WA)‏ 
أبوالشعوه: أي دم على ماأنت عليه من اثباع 
ماأوحي إليك من الشرائئع والأحكام التي عمدها 








التوحيد )6 
حوہ البُوصَويٍ (۳: ۰0۸۲ والالوسي (۷: ۲0۰ 
الطَباطَبائي : أمر بائباع ماأُوحي إليه من ره من 








أمر التوحيد وأصول عراتع الدين. من غير أن يملاء 
بشاهده من استكبار المشركين عن امتضوع لككلمة 
IY)‏ 





الحق: والإعراض عن دعو لين . 


نحوه قد حسین فضل ال (N:‏ 








مِنْكمْ أحَدَ وَامضُوا حَيتُتؤْعرُونَ الحجر: 7 

اي وت بالوط أدبار أهلك الذين كشري 
بهم كن من ورائهم وسر خلفهم وهم أمامك, ولابلتفت 
(Ere)‏ 








أي اقيف آثارهم. يمني آثار الأهل 





والاتباع: 
مثله, وخلاقه الابتداع 
وہ لطس 
أي كن خلفهم وني ساقتهم. حك 


۳۸:۳ 


اء الأثر, والاتّباع ی الذهب, والاقتداء 
۳0 


(er) 





ابن 
لابق منهم أحد ولايتلوى. 
الَخْرالرَازيَ (۱۹ ۱ واشرطي ۱۱۱ 
۸ والبَيضاويّ :١(‏ 084 

أبوالشُعود: [نمرابن عَطيْة #أضاف:] 

واملٌ إيثار الاتباع على الوق مع أنه المقصود 








بالأمر للمبالغة في ذلك؛ إذ الوق ريما یکون ام علی 
بعض بع ار عن پعض. ویلزمه عادة الغا فن 
حال المتأخر. :۸ 

نحوه الآلوسي MANN‏ 


البژوسوي : [حو ابن عطيّة ثم أضاف:] 

قال في «برهان القرآن»: أنه إذا ساقهم وكان من 
وراتهم علم بنجاتهم , ولاق عليه حاظم. )64۷١:٤١(‏ 

لاطبا :وراد 





أدبارهم. هو أن 
يصير وراءهم . فلايترك أحدً) يتخلّف عن الشيرء 
وعملهم علی انشير افستیت, کا بشقر به قوله 


کل 








QAF 





تب ع/ ۵۹۵ 





القيمة: ۱۸ 
ابن عباس : فاستمع قرآنه. (الطَبرِيّ ۲۹: 41۸۹ 





بع مافيه 

نحوه لخاد 

اعمل به سر :0۱۰ 
معنا را ي نا ره راد 


اوی 00۹4٦:۱۰‏ 
حوه موس (۱۰: ۰4۱۹۱ ولد (۱۰: ۳۰۸ 
تا حلان واجتب حرامه. 
«سْري 13۰:۲۹ 
ال [سد نقل الأقوال قال:] 
اوأر هذه الأقوال بالصّواب في ذلك قول من قال: 
انل عليك فاعمل به من الم والہي, وائیع مالُرت 
7 (: 0۹ 
الومخْشَريٰ؛ فکن شنا له فيه ولاتراسله. 


وطّآمن "١‏ نفسك أنه لاييق غير محفوظ , فنحن في مان 





۱:۸ 


وهذا الوجه آول, 1 آمر آن يدع القرا 
ویستمع من جبریل » حقی إذا فرغ جبريل قرأه. 
وليس هذا موضع الأمر باتّبا ماقيه من الال والحرام 
۲۲:۳۰ 








۱۱ کتا۔ الم : وہ 


٦‏ /المعجم في فقه ثقة القرآن... ج31 








البْوُوسَويّ : أي فاشرع فيه بعد فراغ جبریل منه 
بلامهلت. )۲٢۸۰۱۰(‏ 
حوہ محقد جواد تفیۃ )۷۷ ۷۱ 


اللوسی : فکن منیا له لامبارئاء وقیل أي فاذا 
أتبع بذهنك وفكرك قرآنه. أي فاستمع وانصت. 





قرا 

Qer: 

الطَّاطَبائيَ : أي فإذاأثمنا قراءته عليك وسا 
فاتيع قراءتنا له وافرأ بعد تناه 

المراد بائباح قرآنه: اتباعه ذهنًا بالإنصات 








واقترجه اام إليه: وهو معنى لاس یه 
وقيل: المراد فائيع في الأوامر والثواهي قرآيةة 

وقیل: الراہ ائباع قراءته بالتكرار حك بال 

الڏهن» وهما معئيان بعيدان EY.)‏ 








ابوا شیا لین ُونه) يعني شيئًا غير ماأنرل 
إليكم رتكم. يقول: لاتتبموا أمر أوليائكم الذين 
يأمرونكم بالشّرك بالله. وصبادة الأوئان, فإئَّهم 
يضأونكم ولايهدوتكم. 

فإن قال قائل : وکیف قلت: معنى الكلام قل:اتبعوا, 
وليس في الكلام موجودا ذكر القول؟ 

قيل: اله وإن لم يكن مذكورًا صعرينًا. فإنَ في الكلام 








دلالة عليه؛ وذلك قوله : َلَايِكْ نی ضَذرِ2 





شب الأعراف: ؟. في قوہ: ایر بي الأ 
بالإنفار. وق الأمر بالإقار الأمر بالقول. لن الإنذار 
قول. فکان معنی الكلام: أنذر القوم؛ وقل هم : اتسبعوا 
مال إليكم من رتكم 

ولو قيل: معناه لتنذر به وتذكر یه ال 
هم: الوا مأل إليكم .كان غير مدفوع. 

وقد كان بعض أهل العربيّة يقول: قوله : (اتبمُوا) 
خطاب اتیک ون كتاب أل إليك فلايكن في 
حرج منه. اع مول إليك من ربب. إلى أن 


ن» فتقول 








قال[ 
كان وجهًا ثمير مدفوع. فالقول الذي 
آخترنه أو ہمنی الکلام, لدلالة الظاهر الذي وصفنا 


إوذلك 





۷۰ 4 


وا القرآن, وماأق به عن 








أي لاتتولوا مسن 





WM: 

(۱. والقرظي (۷: ۲٦0۱ء‏ 
والازن (۲: ۱۷۳), وأبوالشعود (۲: uw‏ 

لطس قولہ: (اتیموا) خطاب من اللہ للمکلّفین ٠‏ 

وأمر منه بأن يعوا مأل عليهم من القرآن . ويحتمل 

أن يكون امراد: قل هم اهتد: وا سل |لیکسم» 








لته قال قبل ذلاه؛ ( 





إليه. إلى أن قال:] 
ووجوب الاتباع فیا آنرل ا 








)4 قالوا: معناه ولانتوآوا من دونه أولیاه لت 
شیاطین ال والانس, فیحملوکم علی عبادة لا 
والأهواء والبدع . [ثم نقل استدلال القائلين لني القياس 
Ane‏ 








ية وأجاب عنه] 
A‏ 
ابن كثير : أي افغوا آثار ل الأ الذي جاءكم 

أنزل إلبكم من رب كلّ غيء ومليكه 
Ost)‏ 


الطّباطبائي : 0 ذکر لب ميف أنه كتاب أنزل 








۹ 


الیه لفرض الانذار, شَرَع ی الاشذار. ورجع من 
خطب 9 إلى خطاييم 

فا الإنذار من شأنه أن يكون ببخاطبة المنذرين 
اسم مفعول وقد حصل الغرض من خطاب اليل . 
وخاطهم بالأمر باتباع ماأتزل إلهم من رتم» وهو 





تب ع/ 0٩۷‏ 


اللہ وآیاتہ والعمل السا غ اللَّدٌ يأمر یا اللہ سبحانہ 
في کتأبہ, وینھی عن خلاقھیا۔ 

والجملة . أعني قوله: إِئہخوا َاأنزِلَإ 
که طاو واف الكناية, كن بها عن الّخول 
تحت ولاية افه سبحانه. الیل علیه قوله: ونوا 








ن دو 
ولانتبعوا غير ماأنزل إليكم. 

والمعنى : ولاتتبموا غيره تعالى ‏ وهم كديرون - 
فیکونوا لكم أولياء من دون اه قلیلاماتذگرون. ولو 
یت أن الله تعالى هو ربكم لاربٌ لكم سواه. 
لیس لكم من دونه أولياء ۸:۸ 

ری مکارم 
خضلا ( ۱۰:۱۰ 


لبا حيث لم يقل في مقام القابلة 





م لد 








را (4: 007): ويحقد حسين 








ی اي اسکرت: ۱۷ 
الطَبَريّ : قالوا: كونوا على مثل مانحن عليه من 
التكذيب بالبعث بعد الممات, وجحود الثواب والعقاب 
عل الاعمال: Orte)‏ 
أبوالشعود: أي أُسلكوا طريقسا التي نسلكها في 
الدّين. عجّر عن ذلك بالاتباع الذي هو ا مشي خلف 











ماش آخر, تفزیلا نله مسئزلة الالك فيه أو 
اون نی طريقتنا. :0 


رتوي (1: 064 واللوسی (۲۰: 04۰ 





694 /المعجم في فقه لفة الترآن... ۷ 





لفرقة والثقاق Gr)‏ 
وبهذا الممنى جاء: وه 
اوه ناک و4 الأعام: ۱٥١‏ 


تاب آنرلنا؛ اڈ 





: فاعملوا به. واجعلوه لأنفكم مهايا 






الوه الأ اذى بذ 

















تسلكوته , فاليمرة. ۷:۸ 7 
اس اتوه لعلكُمْ تََدونَ. الأعراف: ۱٥۸‏ 
نحوه نزن 0) 2 3 
فاهتدوا بآ اتاس, واعملواجا 
او وو و وین ی فاهتد اب تا اس , واعملواامرکم 
EY‏ زر 5 أن تعملوا به من طاعة الله. للحي 
الطٰوسيٍ: أسر سن اه تعال بائباع صراطہ ۲ 
کے ہے تحوہ اببن کٹیر (۳: .)۲۳٣‏ والالوسی (۹: ۸۳ء 
وماشرعه للحق. وطريق اتباع الشرع وی اللا موه أبن كني اط 
والراغيَ (؟: مم 


والحلال والمباح ‏ هو اعتقاد ذلك فيه . والممل على 
ماورد الشرع به. فيفمل الواجب واللدب. ويج 
القبيح ٠‏ ويكون عميا في المباح . ولايجب فمل ل 
أن ذلك خلاف الاتباع. 


الفَخْرالَازيّ : واعلم أن المتابعة تتناول المتابعة 
ول ول الفعل . اتا التابعة فی القول فهو أن يستثل 
کف کل مايقوله في طرفي الأمر والنہي وال شیب 
وال هیآ الامة فافع فهي عبارة عن الاتیا 
بث مأأق لمتبوع به. سواء كان في طرف الفعل أو في 
طرف القرك, فبت ان لفظ (وَائ 
وثبت أَنٌ ظاھر الام للوجوب, فکان قوله تعال 
الانقیاد له نی کل أمر 
الاقتداء به في كسلّ مافمله إلا ماخصّه 
۸ بالدليل المتفصل أتها من 














وا قيل لاعتقاد صحة الت : ابام ابتكم 
تعالى إذا حظر شينًا أو حظر تركه كان حکہ, ووجب 
اتباعه فى أنه حوّم وواجب, وكذلك الدب والمباح 





۳:۸ 





وه بیان Cott)‏ 







الطبْرسيٌ ؛ أي اقتدوا به واعملوا به. واعتقدوا 
صحّته, وأحلّوا حلاله. وحرّموا حرامه. .. (1: 084 


فإن فيل: المّيء الذي أنى به الآسول يحتمل أنّه 
ذلك كان واجبًا عليه ويحتمل أيضًا 
أ به على سبيل أن ذلك كان مندوبًا, ف 
أق به على سبيل أن ذلك كان مندويًا, فلو أتينا به على 
سبيل أنه واجب عليناء كان ذلك تركًا لمتابمته . ونقضًا 





پر أله 











مبايعته , والآية تدلّ على وجوب متابعته؛ فثيت أن إقدام 
الرّسول على ذلك الفعل لايدلٌ على وجوبه علينا. 
قلنا: التابعة قٍ الفعل عبارۃ عن الإتيان ببثل الفعل 
الذي اق به المتبوع , بدليل أنّ من أقی بفمل ثم إن غير 
وافقه في ذلك الفعل , قبل : إلّه تابعه عليه ولى لم أت 
به, قيل ؛ إَه خالقه فيه. فل كان الإتبيان بمثل فعل 
المتبوع متابعة .. ودلّت الآية على وجوب المتابعة , زم 
أن يجب على الأمة مثل فل السو ل 
بق هاهنا أنّا لائمرف أله أقى يذلك على قصد 
الوجوب أو عل قصد الدب 
فتقول: حال الدواعي والعزاغم غير معلوم: وحال 
الاتیان افمل اهر والعمل المسوس معلوم , فوج 
أن لايْلَتِ إلى البحث عن حال المزاثم والدواعي)». 
لكونها أُمورا عنفية عناء وأن تحكم بوجوب ال 
العمل لامر ؛ لكوئها من الأمور التي يكن ر 
به وتقريره: أن هذه الآبة دال على أن 








فزالت هذء ال 
الأصل في كلّ فمل فمله الرتسول أن يجب علينا الإتيا 
نله لا إذا خصّه الدّليل. ۳۰۵ 








نحوه نزن eur)‏ 





ت بع/8۹۹ 






کم ان ار زاطیفوا آثری. طب۹ 
نی على ماآمركم به من عبادة لله 
Wet‏ 
۱ ۳ 


(Vr: 





(rest) 
إلى الور الذي واصدكم لف تعالی‎ 
0: یه‎ 


القر ین : ین ی عبادته ایشا آفری) 








می 


يعوا المجل ؛ فعصوه. 
لابو ري : بين أن الوسيلة إلى محرفة كيفبة 





امو شاو اتباع الّيٌ وطاعتہ, فقال: «تائيكوني 


Nan اط‎ 





آنری4, 
أبوالشعود: والفاء في قوله تعال: افَائئرنی) 
مابمدها على ماقبلها من مضمون الجملدين ,أي 
إذا كان الأمر كذلك فاتبعوني في البات على الين 
طبرا آنری» 

الالوسي : [نحو آبي‌الشمود نم أضاف:] 

وقال ابن م2 
وآعدکم الله تعالى 
الذّهاب إلى انور ولم يكن مأمورًا به, وماواعد الله 
مبحانه فك لمفتونين بذهابهم أنفسهم إليه. 





۳۳: 









وقیل - ولايخلو عن حُسن ‏ : أي فائبعوني في 


بات على الم افیا آمري هذا وأعرضوا عن 





۰ /المعجم ف 


اعتقاد آلوهه وعبادته (e. NV‏ 


فقه لغة القرآن... ج۷ 








محتد حسین فضل اثه: <] 
آفری4 لائی حجّة اش علیکم. ولن آدع وه 
۱۷:۱۱ 


بغوني رضیغوا 








مادعاكم إليه موسى من خير وصلاح 
وہذا العی جاء: <وقَال الُذِی اَی بَا: 


الزس: ۳۸ 








ون فا مماط ُشتقم» ال خرف: 1۱ 











الشعراي 6 

ار ان فرعون وجنده مود وتو 
بن ٍسرائیل, لیحولوابینکم وبین روج من ار 
أرض مار . E‏ 
نو الَسفّويٌ (۳: ٦٦٤‏ والازن (5: ۹۷)ء 
الؤمَخْصريٍ : علّل الأمر بالا. 
وجنوده آثارهم: والمعق: أنّ بنيت تديير أسركم 
وأمرهم على أن نتقذموا ويتبعواء حقی یدخلوا مدخلکم 
ويسلكوا مسلككم من طریق البحر, فأطبقه علهم 


0۳:۳ 








NN: 








باتباح فرعون 







او ۷۱: ۱۵۸ وان (۳: 0۱۸۵, 


أي لاتظن أتّم لكثرة مارأوا من 
ت يكقون عن اتباعكم , فأسرع بالخروج لتبعدوأ 
عنم إلى الموضع الذي قدّرثُ في الأزل أن يظهر 








بحري , والمراد توافقهم عند البحر؛ ولم بكتم اتباعهم عن 
موسی لعدم تاگرہ یہ مم ذکر و ار 

۳:۳۱ 

بان :وقوله: از شیشون4 تعليل 

رهم لا لمکم آل فرعون, وفید دلالة 









موه واه 





الخان: )۲ ۲۳. 
معدذا المنی جاه: فأنم بینابی یلام 
ن4 الخان: ۲۳ 


۷:۱ 








ابن عيّاس:أن يطلب هذابعروف. ويُودَي هذا 
بإحسان. (الطَبرَي 0001 
والاتباع بالمعروف: أن لايعنف عليه ولايطالبه إل 
ة: ولايستعجله إلى ثلات سدين , یجعل انتہاء 





الاستیفاء والأداء بالإحسان أن لايطله ول یخسہ عیا 








لأبوحيّان 014:3 
الحسّن: على هذا الطّالب أن يطلب بالمعروف,. 
وعلى هذا المطلوب أن يؤدّي ياحسان. 
نحوء قتادّة. ری ۰۸:۲ 
الامام الضادی 1 : ييعي للّذي له السق أن 
لابعسر أخاء إذاكان قد صالحه على ديا 











ينبغي للذي 





عليه الحقّ أن لايطل أخاء إذا قدر على مايُعطيه ويژتي 
لیه باحسان. 






القراء :وتا قله :ابا بانتفروف رن 
پاختان» فّه رفع وهو بازلة الأمر في اهر , کب 
تقول: من لق المدوٌ فصير) واحتسابًا. فهذا ننصبء 
ورقعه مان وقوله تبارك وتمالى: لقَائَا 
المَغوُوفي» رفع ٠‏ ونصيه جائز. 

ونا كن الرفع فيه وججه الكلام, لأئها عام فيمن 
فعل, ويراد بها من لم يفعل , فكأنّه قال : فالأمر فبها على 


هذاء فيرقع, 





وینصب الفعل إذا کان أمرًا عند ال 
بدائم, مثل قولك للرّجل . نا أغذت فی مك نب 
وسَيرًا سیرا. نصبت لأنك لم تنو به السموم, في أي 
کالتي. اجب عل سا و 








القرآ: E E‏ من 


هذا فعليه هذا 0٤٤0‏ 





أي مطالية بالمعروف. يريد لیطالب 





ية الجانى مطالبة جميلة, لايرهقه فيها. )0/١(‏ 
OA. 8 1‏ 
ما ممنى قوله: (فَائَاعٌ بالنفژوف) 
فاتباع على ماأوجبه الله من الحق 
غير أن يزداد عليه ماليس له عليه في أسنان 











الفرائض أو غير ذلك , أو يكلّف مالم يوحيه الله له عليه. 


[إلى أن قال:] 
فان قال لنا قائل: وكيف قيل: ( 









إليه بإحسان, كا فال :قاذ 
الإقّاب» محمّد: غ. 

قيل: لو کان ا 
بالمعروف وأدلة 
صحيمًا على وجه الأمر, كبا يقال: ضعربًا ضعريًاء وإذا 
القيت فلانًا فتبجيلًا وتعظيما. غير أنه جاء رفمًاء وهو 


این انرب 





.يل جاء بالتصب . وكان : فائبا 
بإحسان. کان جائڑا في السرا 





أفصح في كلام العرب من نصيه. 

.وكذلك ذلك في كلّ ماكان نظيرا له ایکون فرط 
مگ کن قد فعل, وفيمن لم يفمل, إذا فمل لانديًا 
و وأرضه على ممنی : فن من له من آخیه شيه 
فالأمر فيه اتا تمرف رل إليه بإحسان, أو 
فالقضاء والحكم فيه انباع بالمعروف. 

وقد قال بعض أهل العريية : رفع ذلك على معنى : 
فن عن له من أخيه شيء فعليه اتباع بامعروف, وھذا 
مذهبي . والأوّل الّذي قلتاء هو وجه الکلام 

وكذلك كلّ ماكان من نظائر ذلك في القرآن فان 
وت ملق «رتن 
له منم متققذا تجزاه سفل 


رضعه على الوجه الذي قلنا. 








جائز أن يكون: فعى صاحب الدَم باع بالمعروف. 
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أي المطالبة بالدّية . وعلى القاتل 
وجائز أن يكون الاتباع بالمعروف والأداء بإحسان 
جميمًا على القاتل . والله أعلم. و 
بالمعروف, 
an‏ 
(re‏ 





المع لیکن اتباع أو فالأمر أتباع. وهذه 
توصية للمعفو عنه والمافي جميمًا. يعني فليتّبع الول 
القائل بالمعروف 
جميلة. وليؤ د إليه القاتل بدل الم 

وه اس (۱: ۲3۵). وضو (۱: ٩۱‏ 
وأبوالشعود (۱: ۳۳۸ وان ۰۱۱ ۰٩۱‏ میم 
الشيرازيَ (۱: ٤۴۹‏ 1 

ابن عَطيّة : وقوله تعالی: (خاتباع) رک تن بر 
ره: فالواجب والحکم اتباع, وهذا 


بأن لايَسُٔف به ولاعاله ال مطالبة 





(rr: 


ابتداه مضمر. تقد 
سبيل الواجبات . كقوله تمالی: ٭ 









تعال: قفر 
وهذء الآية حضّ من الله تعالى على حُسن الاقتضاء 
من الطالب, وحسن القضاء من الموْدي. 
وقراًابن أبى عبلة : (فائَاعًا) بالتصب. (41:1) 
[آکت بنقل بعض أقوال التابقين 


0: 





A:T 8‏ 
ان: ارتفاع (اتباع) على أنه خبر ميتدا 
محذوف, أي فالحكم أو الواجب كذا, قذّر 











وقدّره الرَعْتَرِي: فالأمر اتباع, وجَوّز أيضًا رفعه 
یإضمار فعل, تقديره: فليكن اتّباع. وجوّزوا أيضًا أن 
يكون مبتداً حذوف الخبر, وتقديره: ضلى الول اتباع 
القائل بالدية . وقدروه أيًا متأَراء تقديره: فائباع 








بالمعروف عليه. 
قال أبن عطي بعد تقديره فالحكم أو الواجب اتباع 
-: وهذا سبيل الواجبات.كقوله: مساك يتَغْرُوٍ», 


وأمًا المندوب إليه فيأق منصوبًا. كقوله: 9فَضَرْبَ 





الوتاب4 انتهى. 

ولاأدري هذه التفرقة بين الواجب والمندوب إل 
.ماذكروا: من أنَّالجملة الابتدائيّة أثبت وآكد من الجملة 
سل نی منل قوله: الوا سلانا ال سَلَام» 
توها15. فيمكن أن يكون هذا الذي حظه ابن عَطیّة من 
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يّ «فليكن» 


فهو ضعيف؛ إذ «كان» لاتضمر غالا إلا بعد «إن» 


وأمًا إضار القمل الذي قدّره ال 
الترطية أو «لو» حيث يدل على إضمارها الدَليل. [إلى 
أن قال:] 
وقیل: اباع ال بالمروف آن لابطلب من القاتل 
زيادة على حقّه . وقد روي في الحديث: من زاد بعيرا في 
إبل التي وفرائضها فن أمر الجاهلية. 
رقيل: الاتباع والأداء مما من القاتل, والاتباع 





بامعروف أن لاينقصه, والأداه بالإحسان أن لايؤظره. 
Ur:‏ 
تافو 


فالواجب في شأنه أو قضيّته تنفيذ العفو وثبوت الدّية. 


رشید رضا: أي من ناله د 








وعبّر عن الأوّل بائباع العفو بالممروف. وهو 
واجب على الإمام الحاكم وعلى العافي وغبيره من 
یاء. وژن لم يعفوا فعليهم أن لايرهقوا القناتل مسن 
أمره عسرًاء بل يطلبون منه الدّية بالرّفق والمعروف 
الذي لايستدكره الّاس. 

وعيّر عن التاني بلأداء إليه بإحسان» وهو واجب 


على القاتل بأن لايطل ولاينقص ولايسيء في صفة 





الأداء. ويجوز المفو عن الدّية. ۳۹:۲۱ 
وہ راغ ۴۴۷" 
الطباطَبائيَ : قوله تمال : ابا پالنتفزر 








ابره عذوف, آي فلیہ أن 
يبع القاتل في مطالة الاية بصاحبة العروف ما 
الاتباع . وعلى القاتل أن يؤدي الدّية إلى أخيه ول ال 


بالإحسان, من غير ماطلة فيها إيذاؤ.. (1-]2 





٩۳ السا»:‎ 


من اکن له علیما خکیما. 

الإمام الصّادق #2 : إن كان على رجل صيام 
شهرين متتابعين فأفظر أو مرض في الجر الأوّل. فإنّ 
عليه أن يميد الصّيام. وإن صام الشّهر الأول وصام من 
الشّهر الثاني شيًا م عرض له ماله فيه عذر. فعليه أن 
عشي (الکاشاني ۱ ۷ 

رس رسته شام الوم 
التّهرين, لايفصل بينهما بإفطار يوم. وقال أصحابنا: 
ثم أفطر, أخطأ وجاز له | 








إذا صام شهرًا وزيادة 


٦٦/عبت‎ 


۷۹۴۰۴ 
الواحديّ : أي فعليه ذلك به بدلا عن 





والتتابع واجب, حت لو أفظر یوگا استأئف. (۲: ۹0 
البقَويّ : فإن أفطر يومًا متعمّدًا في خلال الشّهرين 


ونوى صوًا آخر. وجب عليه استثئاف 








أو نسي إل 
الشجرين. 
وإنفصل يومَابمدر مرض أوسفرفهل ينقطع التتابع؟. 
اختلف أهل الملم فيه , فنهم من قال: ينتطع وعليه 
استتتاف التّبرین. وهو قول اتتخم. وأنلهر قوليٍ 
الاي رضي الله عنه, لألّه أفطر مختارً. 
ومهم من قال : لا ينقطع , وعليه أن يبني , وهو قول 
نيدن السيب. والحسن. والتمي: 
لو"تاضت المرأة في خلال الشّهرين أفطرت أيام 
حبش ولابتصلم التتابع. فإذا طهرت بنث على 
ماصامت, لأنّه أمر مكتوب على النّساء, لايكنهنٌ 





الاحقراز عنه 0۳۱۷ 
أبن عَطيّة : متتابمين في الأيام. لايتشاّلها فطر 

“0٤ 

فق العلياء على أنه إذا تحتل 





صوم الشّهرين إفطار لغير عذر, فعليه الابتداء . فأمًا إذا 
تخللها المرض. أو المحيض فعندنا لإينقطع التتابع , وبه 
قال مالك. 





نيفة: امرض يقطع, والحيض لايقطع. 
وفرّق بينها أنه يكن في العادة صوم شهرین بلامرض 
ولايكن ذلك في الحيض. 

ها معذورة في الموضمين. 





لمتحم 
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نحوه أبن كثير . )۳۴۰ 
لوازي : والتتابع واجب حت لو أظر یوٹا 
وجب الاستثناف, إلا أن يكون الفطر بميض أو نفاس 
ms.)‏ 
یبور (۵: ۱۱۱ وأبوالشعد (۲ 
۹ الق (۵: ۱0۵ 
أبوحيّان: وممى التتابع . لايتخلها فطر, فإن 
عرض حيض في أثنائه لم يعد قاطمًا بإجماع , وليس له أن 
يسافر فيفطر. واشرض کا میض عند یبن اسب 
وسليان بن يسار والحسن والشَّعِيّ وعطاء وجاهد 














2 وطاووس ومالك. 
وقال ابن بر الخمي واکم بن نی رعطا 
اراسان واسشسن بسن حي وأبوحنية وأخاب 








یستأنف إذا أفظر مرض, وللّافعيٍ القولا: 


وقال ابن شبرمة: بقضي ذلك اليوم وحده إن كان 
عذر غالب كصوم رمضان 


(re r) 





این الستیّب: في رجل صام من كقّارة 
کفارة القتل, ومرض فأفطر, أو أفطر من عذر؛ عليه أن 
يقضي يومًا مكان يوم ولايستقبل صومه. 








سس 0.۸ 
الشّعبيّ:ني رجل عليه صیام شسرین متتامین, 
فصا قر رض فأفظر یقضی ولا یست انف اط ي۸ 





الحسن :إن أفطر من عذر أتم, وإن كان من غیر عذر 





استأنف. 





غطاء : إذاكان شيا ايتلى به. بنى على صومه ‏ وإذا 


هو فعله, استأنف. ری 0۰:۲۸ 
الطْبريّ ه والشّهران المتتابمان هما اللذان لافصل 
بينهرا بإفطار في جار شيء منهم إلا من عذر. فإِنّه إذاكان 
الإفظار بالعذر, ففيه اختلاف بين أهل العسلم.فقال 
بعضهم: إذا كان إفطاره لعذر فزال المذر؛ بنى على 
مامضى من الوم 
وقال آخرون: بل بستأنف. لان من أفطر بعذر أو 


کان د 












غير عذر لم يتابع صوم شهرین. 
وأولى القولين عندنا بالصّواب قول مسن قال 
باي الفطر بعذر, ویستقیل الفطر بقیر صذرہ لماع 
لسع على أن الرأة إذا حاضت في صومها الچسرین 
ساپ بر هل إفطار الحائض بسبب حيضها 
بعذرٍ كان من قبل الله, فكلّ عذر كان من قبل الله فئله. 
(A)‏ 
الطُرسي : والثتابع عند أكثر الملاء أن بوالى بين 
یم البرین لین و بصوم ستین بو 


وعندنا أنه إذا صام شہڑا ومن الآخر ولو ہوٹا فقد 








تابعء فان فرق فیا بعد جاز 

وعند قوم: أن يصوم شهرًا ونصف شهر لايفطر فيا 
بينهباء فإن أظر لالطر, استأنف. 

وإن أفطر لعذر من مرض اختلفواء فنہم من قال: 
يستأنف من عذر وغير عذر. وبه قال إبراهيم التخعي , 
ورواه جابر عن أبي جعفر 10 

وقال قوم: يبني» وبه قال سعيد بن المسيّب والحسسن 








ost) 


۲۸:۵ 





والتتابع في التهرين: صيامها ولا 
بين أيامهها. وجائز أن يصومهها لجل بالعدد. فيصوم 


وتا تا 
وجائز أن يصومهما بالأهلّة يبدأ مع اغلال ويغطر مع 
الال وإن جاء أحد شسهريه ناقضًا وذاك بجزی عنه. 
وجائز إن بدأ صومه في وسط الشّهر أن بض 
ات ال تیم الا يصوم شهرًا بافلال. 
ب الشّهر الأول بالعدد 














(VE :o) 





(FE :A) 








يجذ..) فدلت الآبة على أن التتابع رط 
اف 
الکاشانی : بأن یصوم شهرا ومن الآخر شيئًا 


الآخر متواليا أو ستفرَقا... (۵: 00۲ 








الدّخان. 

۳1 فاّه کان قد أسلم» 
( لطر 8 

كفب الأحبار: إن تا كان رجلا من أهل البسن 
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ملكًا مصوژاء فسار بالجيوش حت أنتهى إلى سمرقند, 





٦٦ بع/‎ 


وجع فأخذ طریق الشّام. فأسر بہا أحباژاء فانطلق بهم 
نحو لبن . حي إذا دنا من مُلكه طار في النَارس أنه هادم 
الكمبة. فقال له الأحبار: ماهذا الّذي تَُدث به تقسك 





فان هذا البيت ف وإّك لن تُسلّط عليه فقال :إن هذا لله 
وأنا أحقّ من حرّمه . فأسلم من مكاته وأحرم, فدخلها 
رما فقضى نسكه, ثم انصعرف نحو الهن راجمًا. 

حق قدم على قومه. فدخل عليه أشسرافهم فقالوا 


يبع أنت سیّدنا وابن سیّدنا, حرجت من عندنا صلی 








دين وجنت عل غور فاختر متا أحد أمرين: إِمَا أن 
إَِا أن تذر دينك الذي 
فقال 








َكب وبينهم يومئذ نار تغزل من | 
االأحبار ميد ذلك : اجمل بينك وبينهم الار. 

قتواعد القوم عند ذلك جميمًا على أن يجعلوا بينم 
ار نجي “بالأحبار وكتبهم وجيء بالأصنام 
وعبارهاء وقدموا جميمً إلى الثار. وقامت الاجال خلفهم 
بالتیوف, فهدرت ار هدیر الّعد ورمت شعامًا ها, 






فتكص أصحاب الأمنام. واقبلت الثار أرقت 

الأصنام وعباها, وسلم الآخرون , فأسلم قوم واستسلم 

قوم فلبٹوا بعد ذلك عُمر ٹم , حت إذا نزل بع اموت 

استخلف أخاء وهلك . فقتلوا أخاء و کفروا صفقة 

واحدة (الدُرّالمنتور 051:5 
الإسام علي : تلا تيب 

لأنّه كان غلامًا كاتًاء وکان ي 





ملا کان 





قبله, وكان إذا كتب, كتب: بسم الله الذي خلق 


سبحا" وریا 
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فقال الملك : اکتب وابدأ باسسم ملك الرّعد. 
فتال ل لابا إلا بای .#أعطفٌ على 








فشكر اله تعالی له ذلك, فأعطاه مُلك ذلك الملك, 
لے 
(علل انشرانع ۲: 40۲۰ 
ھا فاته کان رجا مال 
ري 


فتابعه الّاس على ذلك. 





عائشة 








۳ 
ابن عباس : كان تيع الآخر وهوأبوكرب سعد بن 

مليك یکرب» حين أقبل من المشرق وجمل طريقه علي 
المديئة, وقد كان حين مر بها خلّف بين أظهرهي ابنأ له. 
فثتل غیلة. فقدمها وهو بجمم عل خراما وال 
أهلها. فجمع له ھذا ا می من الأنصار حین حرا 35 
تلو باچار 
ويقرونه بالآيل, فأعجبه ذلك , وقال: إن هؤلاء لكرام. 
فبیقا هو کذلك إذ جاءه حبران اسهیا: کمب وأسد 








من أمره, فخرجوا لغتاله , وكان الأب 





من أحبار بنی ٹم 
مايريد من إهلاك المدينة وأهلها. فقالا له: ها اللك 
الاتفمل فنك إن أبيت إلا ماتريد. حيل بينك وبينها و 
لم نأمن عليك عاجل العقوبة. فإّها مهاجر ني يخرج من 
هذا الحيّ من قريش اسعه عتد مولده مكّة. وهذه دار 


, عالمان. وكانا ابي عمّ. حين سمها 


هجرته, ومغزلك الذي أنت به يكون به سن القتل 
والجراح أمر كبير في أصحابه, وفي عددهم. 
قال تع : من یقاتله وهو 








ما دعواء ی دینها فأجایبا واه عصلی دينهماء 


وأكرمهما وانصعرف عن المدينة. وخرج بها وثفر من 


اليهود عامدين إلى لین , فأتاه نی ریق تفر من هذیل, 





وقالا لك على بيت فیه کفز من لول وزبرجد 


وفصّة, قال: أيّ بيت؟ قال 





هذيل حلاكه لأنهم عرفو أنه لم يده أحد قط بسوء لا 
هلك فذكر ذلك للأحبار» فقالوا: مانعلم للہ فى الأرض 


فاتخذه مسجدًا وانسك عنده وانحر 





بيت غير هذا أ! 
واحلق رأسك , وماأراد القوم إلا حلاكك , لأنّه مانا وأهم 
أحد قط إلا هلك. فأكرمه واصنع عنده مايصنع أهله. 

فلت قالوا له ذلك أخذ الثقر من ميل فقطع أيديهم 
وأرجلهم وسمل أعينهم ثم صلبهم, فلا قدم مكل زل 
لب مب البطائج, وکسا البیت الوصائل, وه ول 
من كسا البيث, ونحر بالشّعب سنّة آلاف بدنة, وأقام 
هت یم . وطاف به وحلق وانصعرف. 

فليا دنا من الهن ليدخلها حالت حمير بين ذلك 
وبینه, قالوا: لاتدخل علینا وقد فارقت دینناء فدماهم 


إلى دينه , وقال :إن دين خير من دينكم , قالوا: فحاكمنا 





وكانث بالهن نار في أسقل جبل يتححاكمون الما فا 
يتتلفون فيه, فتأكل الام ولاتضيرٌ امطلوم. فقال تع 
أصنتم. فخرج القوم بأوثانهم ومايتقريون به في 
ديتهم,وخرج الحبران ببصاحفهما في أعناقها ححقٌّ قعدوا 
اللتار عند مخرجها الذي تخرج منه. فخرجت النار 
فأقبلت حي غشيتهم, فأكلت الأوثان وماقرّبوا ممھاء 
ومن حمل ذلك من رجال یر 

وخرج المبران ببصاحتهرا في أعسناقهماء ينثلوان 








الوراة. تعرق جباههها م تضيرّهما. ونکست الثار ح 


رجعت إلى خرجھا الذي خرجت منه. فأصفقت عند 





ذلك حمير على دينهم , فن هنالك كان أصل اليهوديّة في 
المن. القوي 0۷۹:٤‏ 
كان [تتع] نيا Re)‏ 


لایشتبین علیکم أمر تيع فإله کان مسل 
(کیال الدّین: 4۱۷۱ 





لانقولوا شیع إلا قد حج الیبت وآمن با 
جاء به عیسی بن مریم (لز تور :۳۱ 
سعید بن جُبَير: إن ينا كسا لیت 





بر ۲۹:۲۰( 
وهب بن مُنبّه : أسلم مع ول يُشليم قومه. فللا 
ابن الجوزي 1۳٦۸۰۷‏ 





کان رجلا من حيو تار" 





اتی سر قند فھدمھا. وذ کر 
لنا آئه کان إذا کتب کتب باسم الذي تستی وملك برا 
ويحرًا وصحًا وريمًا. لري ۱۲۸:۲۰) 


الامام الشادق لال ل أن جاء من قبل 
العراق وجاء معہ العلياء وأبناء الأنبياء. فليا انتهى إلى 
هذا الوادي ليل أناء أناس من بعض القبائل . قل 
نك تأتي أهل بلدة قد لعبوا بلاس زمانًا طويلا حت 
اتخذوا بلادهم حرمًا و, 

فقال: إن كان كا تقولون قتلت مقاتليهم وسبيت 
نیتم وهدمت بنيتهم. قال ؛ فالت عيناه 
على خدّيم 

قال: فدعا العلماء وأبناء الأنبياء, فقال: انظروقي 








را ورد 








٦۷ ت‌بع/‎ 


وأخهروني ما أصابتي هذا؟ قال؛ فأيوا أن يخبروه حق 
عزم عليهم. قالوا: حدّننا بأيّ شيء حدّنت نفسكة 
قال: حدّئت نفسي أن أقتل مقاتليهم وأسبي ذريّتهم 


وأهدم ينيتهم فقاوا: إن لانرى الذي أسابك إل لذلك. 





قال: ولِمَّ هذا؟ قالوا: لأنَّ البلد حرّم الله والببيت 
لله وسكّانه ذريّة إبراهيم خليل الرّحمان. فقال. 


صدقتم فا مخرجی ۲ وقمت فیه؟ قالوا: تُحدّثِ نفسك 





بفير ذلك. فصى ل أن يرد عليك. 





قال: فحدّث نفسه بخير, فرجعت حدقتاه حقی ز 


أ البيت وکساء, وأُم الام نا 
“كل بوم مائة جزور حقٌ حملت الجفان إلى التسباع في 
!و 


ثم انصعرف من مكة إلى المد 





رت الأعلاف في الأودية للوحوش. 
أنزل بها قومًا من 
أهل المن من غان, وهم التصار. الک ۲۱۵:4) 
إِنّ يما قال للأوس والخزّرج: كونوا هاهنا حقی 
يخرج هذا الي أمَا أنا فلو أدركته لخدمته ولخرجت ممه 


ود 














آخر] قد أخهر [تبع ]أنه سيخرج من 
هذه يعني مک ني یکون مهاجرته إلى يغرب , فأخذ 
قومًا من البن فأنزهم مع الود لینصبروہ إذا خرج ٠‏ وفي 
ذلك بقول: 





عون مق لبد اكه 

رسول سنا با شم 
فلو د عمري ای عمره 

الكنت وزييًا له وبين عم 


۸/ ال عجم تی فقه لغة القرآ, 





vg 
وكنت عذابًا ملى المشركين‎ 

لی كان عع ومع 
(کمال الین: )٦۷۰‏ 


آتباعه, واصه 








رب. نما ذکر ومع .لتممکانا آقرب فی 
اللاك إلى كقّار مكة من غيرهم. (ابن اي ۷: ۱۳:۸ 

ابن إسحاق: فل هلك ربيعة 
الین کلہ إلل حشان بن 


أسمد هو ار 


بن نصا رجع ملك 








أسعد ابی کرب - وان 





کل کیب بن زید.وزید هو 
يبع الأول ابن عمرو ذي الأذعار ابن أبرهة ذي المنار بن 
اليش بن عديّبن صي بن سبأ الأصغر ابن كب كفن 
للم -ابن زد بن سل بن عمرو بنقیّس باق 
بن بشم بن عبد تس بن وائل بن القَْتِ بن فظن به 
عيب بن هی بن این بن مجع بی ان 
ارجح : جتير بن سبأ الأكبر بن يرب ہن شب ہن 
قخطان. 

يان أسمد أبوكّرب الذي قدم المدينة. وساق 
ين من يهود المدينة إلى اله , وعتر یت ارام 
وکساہ, وكان ملكه قبل فك ربيعة بن تطعر. 

وكان قد جعل طريقه ‏ حين أقبل من المسشرق - 
على المد وكان قد مرّ بها في بدأته فلم بيج أهلها, 
وخلف بين أظهرهم ابا له. فقتل غيلة. فقديها وهو 
جممع لإخرايهاء واستتصال أهلها. وقطع غخلها؛ فجمع لد 
هذا المي من الأنصار, ورئيسهم عرو بن طُلّ أخو بني 
مَبدول 

















التجَارء م أحد بني عمرو بن مذو . واسم 
عامر بن مالك بن النجّار, واسم التجَار: تيم الله 








ابن عمرو بن الخزرج بن حارثة بن ثعلبة بن عمرو بن 
عامرہ 
وقد کان رجل من بني عدي بن الَجار» يقال له 


اش ایل بے اعمات کے چ د ہے 





فقتله , وذاك أله وجده ی علّق له عه فضعر, 
فقتل وقال: إا الشمر لن ارد 

فزاد ذلك نيما تا علیهم, فافتلوا. فرعم 
الأنصار أنّهم كانوا يقاتلونه بالنّمار. ويَرونه بالقيل. 
فيعجبه ذلك منهم , ويقول: ولله إن قومنا لكرام. 

فبينا تع على ذلك من قتاهم إذ جاءه حبرا من 
لأحبار اليهود . من بني قرَيظة ‏ فرظ والتُضير ال 
عرو . وهو هَدَل , بنو الخزرج ابن الصري بن | 
بن ألشبط بن اليس 








بن سعد بن لاو بن َر بن اجام 
تین عازن ری بن هارون بن عمران بن 
يضر بن قاهث بن لاويبن يعقوب . وهو إسرائيل بن 
إسحاق 





اهير خليل الرحمان. صل الله عليهم - 
عا مان راسخان في العلم, حین معا ا پرید من إهلاك 
المدينة وأهلها. فقالا له: نها اللك, لاتفعل, فك ٍن 
أبيت إلا ماتريد جيل بينك وبسينها. ولم تأسن عمليك 





عاجل 

فقال فما ول ذلك؟ فقالا: هي مهاج ني يخرج من 
ھذا ا رٌم سن قریش فی آخر الرّمان, تکون دارہ 
وقراره. فتناهى عن ذلك, ورأی أَنْ ها عل). وأعجيه 
ماسع منیا , فاتصعرف عن المدينة» وائبعهها على دینہیا۔ 
[2 استنمد بشعر] 


وهذا اي من الانصار یزعمون اه ماکان ی 








يي على هذا الحيّ من الیہود الّذین كانوا بين أظهرهم ء 

ون آزاد هلاكهم فتعوهم منه, حي تصرف عنہم: 

ولذلك قال في شمرء 
حنًا على سِبْطَين حلا بغرا 

ول غم بمقاب 

وكان تيع وقومه أصحاب أوتا 








يعبدونها, فتوجّه 
إلى مكة؛ وهو طريقه إلى الببن, حى إذا كان بين 
عُسْقَان. وأ أناه نفر من هيل بن مُْركة بن إلیاس بن 
مضعر بن نزار بن ممدّ, فقالوا له: أتها الملك, ألا ندلّك 
على بيت مال داثر الملوك قبلك, فيه اللاو 
والرّبرجد والياقوت والذّهب والفضّة؟ قال: بل؛ قالوا 
بت یک ده له ويصلّون عنده. وأا راد هو 
هلاكه بذلك, لا عرفوا من هلاك مّنْ أراده من الملوك. 
وی هنده 

فلع أجمع لما قالوا أرسل إلى المثرين. فسأهها عن 
لاله : ماأراد القوم إلا هلائكك وهلالك جنگ 





ره ولئن فعلت 





مانعلم يناه اتخذه في الأرض لنفسه 
اتلکن وليهلكنّ من معك جميمًا. قال 
فاذا تأمرانی أن أصنع إذا أنا قدمت عليه؟ قالا: تصنع 
عنده مايصنع أهله : تطوف به . وتعظلّمه وتُكرمه , وتلق 
رأسك عنده, وتَذلٌ له, 


مادك 











تخرج من عنده, قال: فا 
پینسکا أنھا من ذلك؟ قالا: أما والل إِّه لبیت أبینا إبراہیم ٠‏ 
ولله لکا أخبرنك, ولکن أهلّه حالوا ينا وينه 
بالأوثان التي نصبوها حول . وبالدّماء التي مشر يق 
عنده» وهم تبس أهل شرك - أو کا قالااله ‏ فعرف 
حدیتا: 














٥٦۹/عبت‎ 


فقزب الق من يل فطع آم ورام 
مضی حتی قدم مکةء فطاف بالبیت؛ ونحر عنده» وحللق 
فيا يذكرون - يتحر يها 
لتاس يطعم أهلها ويسقيهم المسل, وري في انام 
أن يكسو البيت: فكساء الصف ثم أري أن يكوه 
أن من ذلك فككساء لتمافر تأي أن يكسوه 
أحسن من ذلك. فكساء الألاء والوصائل, فكان كع فيا 





رأے. وآقام بگة سئة أيام 











يزعمون - أُوَلَ من كسا البيت؛ وأوصى به ولاه من 
جرهم. وأمرهم بعطهیره: وألا بقزبوه دا ولاميتة 
١‏ وهي المافض, وجمل له ابا وسفتاا. [ثم 
استشهد بأشمار] 

گنی أبومالك بن تم بن أب مالك الط 








تال: مت إبراهير بن محمد بن طلحة بن عبيد الله 





ا فا کا دنا من الهن ليدخاها حالت بن 
وبين ذلك , وقالوا: لاتدخلها. 
فدعاهم إلى دينه, وقال:لِله غیر من دینکم: فقالوا: 
نا إلى الا . قال : نعم. 


قال : وكانت بالمن - فبا يزعم أهل المن نار تحكم 









اتا الم 
فلع أقبلت نحوهم حادوا عنها وهابوها , فذمّرهم من 


حضرھم من الّاس. وأمروہم بالبر طاء فصبروا 
بي عَِبهم , فأكلت الأوثان وماقرّبوامعها. ومن حمل 











۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج7 





جر وخرج المبران بمصاحتها في 
ق جباهها م تضر‌هاء فأصفقت عند ذلك 


جنير على دينه؛ فن هنالك وعن ذلك کان أصل الهود ید 





نی حدّث: أن لين . ومن خرج من 
ہیر لبسو الثار لير: ردّوهاء وقالوا: من ردّها فهو أولل 
بالحق. فدنا منها رجال من شير بأوثاتهم ليرتوهاء 
فدنت منهم لتأكلهم , فحادوا عنها ولم يستطيموا ردّها, 
ودنا منها الْحَبْران بعد ذلك. وجعلا يتلوان التّو, 
رتتکص عتهاء حت رها إلى مخرجها الذي خرجت 
منہ, فأصفقت عند ذلك جنير على دینهیا. واه آعلیر 
أيّ ذلك كان 

وکان رئام با هم بحظمونه, ویتحرول عتده: 
ويُكلمون منه؛ إذ كانوا على شرکهم .فا ای 
إنَا هو شيطان يفتهم بذلك, فخل بينا وبل قال" 
فشأنكا به. فاستخرجا منه ‏ فبا يزعم أهل اللبن کل 
أسود فذبحاء فذبحناء, ثم هدّما ذلك البيت , فبقاياء اليوم 
کب ذكر لي بها آثار الدّماء التى كانت مثراق عليه 
(اين هشام ۱: 4۲۸-۲۰ 





وكان تيع الأوّل: من الخنمة التي كانت هم الدّنيا 
يأسرهاء فسار فى الآفاق, وكان تار من کل بلدة 
عشرة أنفس من حكائهم» فلي وصل إلى مكّة كان معه 
أربعة آلاف رجل من الملياء؛ فلم يظّمه هل مک 
فخضب علیہم, وقال لوزيره (عمياريسا) في ذلك . فقال 
الوزير: نهم جاهلون ويُعجبون بهذا البيت. فعزم الملك 
في نفسه أن يخرّبها ويقتل أهلهاء فأخذه الله بالصّدام 





وفتع من عينيه وأذنيه وأقه وف ماء سنا مجرت 





الأطباء عنه, وقالوا: هذا أمر سماويّ. وتغرّقوا. 

فلع أمسى جاء عام إلى وزیرہ وأسرٌ إليه, إن صدق 
الأمير بنيته عالمته , فاستأذن الوزير له. فليا خلابه قال 
اله هل أنت نويت في هذا البيت أمرًا؟ قال. گذا وکذاء 





فقال العالم: تْبْ من ذلك ولك خير الدّنيا والآخرة. 


فقال 





ات ما کنت نویت. فعوق ف الشاعةء فآمن 
بلله وبإبراهيم الخليل . وخلع على الكعبة سبعة أب 
وهو أُوْل من كا الكعبة. 





وخرج إلى يغرب, ويقرب هي أرض فيها عين ماء, 
فاعتزل من بين أريمة آلاف رجل عالم أربعمئة ربل 
اعام على أنْهم يسكنون فيها. وجاؤوا إلى باب الملك. 
ألو إن خرجنا من بلدائنا, وطفنا مع املك زمانًا. 
وجئنا إلى هذا المكان نريد اقام إلى أن غوت فيه. 

فقال الوزی: مالشکنه نی ذلك] قالوا: اصلم یا 
الوزير أنّ شرف هذا البيت بشرف ممتد يله صاحب 
القرآن والقبلة . واللّواء والمير . مولده بمكّة وهجرته إلى 
هاهنا. وإنا على رجاء أن تُدركه أو يُدركه أولادنا. فل] 








مع الملك ذلك , تفكر أن يقير معهم سنة رجاء أن يُدرك 
محتدا. وأمر أن ينوا أربعمثة دار. لكل واحد داؤ؛ وزج 
كل واحد منہم بجاریة معتقة, وأعطی لكل واحد منهم 
مال (مناقب آل أبي طالب 008:1 

وليل كلام طويل في شرح ماذ 
إسحاق , فلاحظ 








٠‏ ابن 
WUN‏ 








وموضع تيع في الجاهلية موضع الخليفة في الإسلام , 
وهم ملوادالمرب الاأعاظم 

الژجاج: جاء فی تسیر نا کان موس ون 
قومه كانوا كافرين . وجاء أنه ظر إلى كتاب على قيرّين 
بناحية جنير . على قبر أحدهما: هذا قبر رَضْوَى, وعل 
.لا بشمرکان باه 


A: 









الآخر: هذا قبر حُئّ 

erv: 

الصٌدرق : وكان جع املك من عرف الي 

واتظر خروجه. لأنَّه فد وقم إليه خيرء. فعرفه أنه 
سيخرج من مك ني يكون مهاجرته إلى يقرب 

(کیال الدّین ۱: ۱2٩‏ 





ال: 


قالوا بكة بيت مال دائر 


وروي 


وكنوزء من لؤلز وزی مد 

بادرت أميرًا حال ري دونه 
وا یدفع عن خراب السجد 

فترکت فيه سن رجالی عمیة 
تسیا وي حسب ورب حستد 
وکتب کتاا لاب يذكر فيه إيانه وإسلامه , 
أنه فليجمله تحت شفاعته . وعنوان الکتاب: 





ون 
إلى قد بن عبدلله خا الت 
من تيع الأول . ودفع الكتاب إلى العام الذي تصح له 
غرج منه وسار حقٌ مات بقلسان يلد من يلاد اند - 





ء ورسول رب العالن۔ 


اتی 
الكتاب إليه على يد أبي ليل فوجد اللي 5 








تبع/111 


بني سير ء فعرفه رسول اف قال له: «أنت 
أبوليلى»؟ قال: نعم, قال: «ومعك کتاب شم الول» 
فتحير الرجل, فقال: «هات الکتاب», فأخرجه ودفعه 
ال مل نی طالب. ترا 
علی .فا هم اي كلام يع قال: «مرحبًا بالأخ 
. وأمر أبا ليلى بالرّجوع إلى المدينة. 

(مناقب آل ایی طالب ۳۹:۱ 





إلى رسول الله فدفعه ‏ 








تسه یا قلان: 


من قبله من ملواد ان کیا قیل: 





كم لله قومه ولم يذه , وضرب بهم منلا لقريش 
قرم من دارهم وعظمهم في تقوسهم , فل] أهلكهم لله 
وت هم انهم كانوا بجحرمين -كان من أجرم مع 
ضعف اليد وقلة المدد أحری باطلاك. 

الرَمَخْشَرِيّ : أي إن صدقتم فبا تقولون فسجّلوا لنا 
إحياء من مات من آبائنا بسؤالكم ريّكم ذلك. حك 
يكون ديلا على أنّ ماتعدونه من قيام السّاعة وبعث 
الوق 

وقيل : كانوا يطلبون إليهم أن يدعوا الله فينشر لهم 
قْصِيٌ بن كلاب ليشاوروه. إن كان كبيرهم ومشاورهم 
فى التوازل ومعاظم الشّؤون . هو بع ا ميري كان مؤمنًا 
وقومه كافرين, ولذلك ذم لله قومّه ولم يذه [م ذکر 
أقوال المفشرين] 
ملوك لین تام لأتهم يتبعون كما قسيل 
(۵۰۵:۳) 





)۲٥۹۰۵۸( 

















۲ آامجم في فقهلفة ال 





رسي ٠‏ سمي يئا لكثرة 
وفیل: سمي تما لله تيع من قدبله سن ملوك اله 
والتبابعة: اسم ملوك اهن فتيع لقب له كما يقال : خاقان 
للك الآرك ؛ وقيصم للك الرّوم. واسمه أسعد أبوكرب 
۳ 











الواوندي: نیع بن حسان سار إلى يثرب. 
وقتل من الهود تلانتة و سین رجلا صبر؟, وأراد 
إخراہاء ققام لیه رجل من الود له متان وخسسون 
سنة. فقال: ایا الللك مثلك لایقبل قول الرٌور, ولاية 





عل القفّب, وأنّك لاتسعلیع أن تخرب هذ 

قال ولم؟ قال: لأنْه بخرج منها من ولد إسماعيل: 
ني بظهر من هذه البثية ‏ يمني الییت ا رام ۔فکھتا تج 
ومضى يريد مكة ومعه اليهود, وكا البيت. وأطلتعم. 
الّاس٠‏ وهو القائل. 


انميت مل )جك 








رسول من الله بارئ النّسم 
فلو مد عمري ال عمره 
لکتت وزیا له وان عم 
ويقال: هو تيع الأصغر, وقيل : الأوسط. 
(الخرائح ١ :١‏ 


القرطّبيّ: ليس الراد بم جلا واحذا بل الراد 








انت المرب تمرفه بهذا الاسم أ من 





من هؤلا. 
معرفة غیره. ولذلك قال : «لاتستوا یا فائه کان 
مؤمئاء. فهذا يدلّك على أَنّد كان واحدا بعينه. 
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الظاهر أن 





أبو هو شخص مسعروف, 
وقع التفاضل بين قومه وقوم الّسول عليه الصّلاة 
والتلام. وإن كان لفظ «سُبّعء يطلق على كل من ملك 
العرب ,كا يُطلق كشرى على من ملك الفرس. وقيصير 
من ملك الرَوم. [إلى أن قال:] 

وقال قوم: لیس اراد ع رجا واحدا إا اراد 
ملوك المن؛ وكانوا يسكون التبابمة . اي یظهر أنه 
اکر واد من هولءتمرفه مرب بها الاسم کار من 


معوفة غيره به. وفي الحديث : «لاتسبوا نبا فإنّه كان 








ؤسا فهذا يدل على أنه واحد بعيند. ‏ (8:8 

ابن الوَرْديّ : العرب ثلائة أقسام : بائدة , وعاربة, 
ومستعربة 

فالبائدة: كعاد وتمود وجُرهُم , والعارية: عرب البن 
من ولد قحطان. والمستعرية : من ولد إسماعيل. 

ومن العاربة بنو سبأ عبد شمس بن يشحب بن يعرب 
ابن قحطان. ولسبأ أولاد. متهم جثير وكهلان وعمران 
وأشعر وعاملة وقبائل عرب ابن , وملكوها التبابعة من 


ولد سبأ. وجميع تبابعة ابهن من ولد مير بن سبأء عدا 








عمران وأخية 7 
1 ۱ 
الطریحي: تُیع کشکر: واحد التبابعة من ملوك 
سي يا لكثرة أتباعه. وقيل : سوا تبابمة لأ 


أخير يتبع الأوّل في الملك. وهم سبعون كب 








جميع الأرض ومن فيها من العرب والعجم. 

وكان تيع الأوسط مؤمنًا. وهو تبّع الكامل بن 
ملكي أبوكرب ابن تبّع ابن الأكبر بن تيع الأقرن . وهو 
ذوالترنين الذي قال الله فيد: (َآَمُمْ 
الدخان: ۳۷. 





فوم نج 


وكان من أعظم التبابعة وأفصح شعراء العرب» 








الأرش والدليل على ذلك أنَّ لله تعالى ذكره عند ذكر 
الأبیاء, فقال: قوم يع كل کب الق 
وید ق: ۰۱۸ ول یلم أنّه أرسل إلى قوم تُبّع رسول 
ی ليم من سب 
به قبل ظهوره بسبعمكة عام. 

وفی بعض الأخبار تع لم يكن مؤمنًا ولاكافرًا 
ولكن یطلب الین الحنيف. قيل: ول يلك ابرع إل 
تع وکسری. 

ونع وَل من كسا البيت الأطاع بعد آدم. حيث 





آمن 





غير تع . وهو الذي ن 





کساه الشّعر. وقيل : إبراهيم حيث كساء ا مخصف . وأول 
القیاب سلیان 250 

بوتوي : المراد بيع هنا واحد من ملوك امن ٠‏ 
معروف عند قربش , وخسّه باكر لقرب الدار. [إلى أن 
[J‏ 


من کساه 





C-e: 





کیزهم: موضع غرین صنعاء ان وا حميرية لغة من 
اللغات الاثنتي عشرة , وواحد من الأقلام الاتني عقر ٠‏ 
وهو في الأصل أبوقبيلة من البن - وهو حير بن سبأ بن 


ت بع/1۳٩‏ 
يشجب بن يعرب بن قحطان ‏ وحضارموت . وهو بطم 
الیم بلد وقبيلة كبا في «القاموس». وج في الججاهلية 
في السلام یماقم من ملوك 








قال في «المفردات» 





القيل: الملك من ملوك شير ء 


موه بذلك لكونه معتمدا على قوله ومقتدى به, ولكونه 





مل هذا تعر ترا لت بط ناب کا هتيم 
إكانوا رؤساءسُمُوا بذلك لاتباع بعضهم بعضًا في الرّئاسة 
واليكيايية. 

اسان السيون» تيع بلغة لمن : املك التبوع, 
وأسل الیل من الوا نتم ی جمه:أقوال نو میت 
وأموات. واذاقیل: أقيال فذلك نحو أعياد في جمع عيد. 





راء كانت 


قومه وتبعه , ثم صار قبا لن بعده من الملوك سوا 
هم تلك الكثرة والأتباع أم لاه 
فن التبابعة: الحارث الرّائش وهو ابن هسال ذي 


سدد» وهو أوَّل من غزا من ملوك حمير وأصاب الغنائم 
وأدخلها فراش الاس بالأموال والتيّ. والرّيش 


4 / العجم في فقه لفة الترآ: 





ع۷ 
بالكسر: الخصب والمعاش » فلذلك متي الاش , وبينه 


وبين جبير خمسة عشي أبا. ودام ملك الحارك ا 





مئة وخا وعشرين سنة» وله شعر يذكر فيه من يلك 





۱ ۱ 

الآلوسي : هو تيع الأكبر الحميريّ. واعمه أسعد 

بہمزۃء وفی بعض الکتب سعد بدونها. وكنبته أبوكرب, 
وكان رجلا صالممًا. [إلى أن قال:] 





في شرح قصيدة ابن عبدون: أن الرائش لقب 
ا مرث بن بدر أحد التّبابعة , وهو قبل أسمد المتقدم ذكره 
بزمان طويل جدًاء وهو أيضًا تن ذكر نينا ٍ شعرہ 
فقال: ۱ 
ويلك بعدهم رجل عظيم 
ني لايرس في مل 
يستى أحسدا ياليت أقَّ 
اکر پخ رچ بعا" 
إن ملكه اليا كلها غير ملم وبالجملة 
الأخبار مضطرية في أمر التبابعة وأحواهم وثرتيب 
ملوکھم. بل شال صاحب «تواریغ ام 78 
التوارج أسقم من تاريخ ملوك حمير ا بذكر من كائرة 
عدد سنينهم مع قل عدد ملوکهم, فان ساوکهم ےڈ 
وعشرون, ومدهم ألفان وعشرون سنة. 
وقال بعض: إِنّ مدّتهم ثلائة آلاف وائنان وتمانون 
سنةء ملك من بعدہم الین ا میشة, والل تعالی أعلم 
بحقيقة الحال. 


والقدر امعوّل عليه هاهنا أ, 





اللذكور هو أسيد 
أبوكرب. وأ کان مؤمتًا بنا صل اله تعال عليه 





وسلم؛ وکان عل دين ابراهيم 1 ولر یکن نی 
وحكاية نبوّته عن اين عباس رضى الله تعالى عنبما 
لاتصحٌ, وأخیارہ بیعنه صلّ اله تعالی عليه وسلّم 
لایقتضیہاء لہ علم ذلك من أحبار الود وهم عرفو 
من الکتب التهاوية. 

وماروي من أنه عليه الصّلاة والسّلام قال 





«ماأدري أكان تيع نا أو غير ني 





نمم روی 
أبوداود والماكم أنه عليه الملا والتلام قال : ماأدري 
أذوالقرنين هو أم لا». وليس فیه میدل عل ادف 
نبوّته وعدمهاء فإ ذاالقرنين ليس بني على السّحيح , 
إن اتظاهر أنه عليه الصّلاة والّلام درى بعد أنه ليس 
اف رنین. 

آقال قوم: لیس المراد بتُبَع هاهنا رجلّا واحذً نا 
المراد ملوك البن. وهو خلاف الظاهر. والأخبار تكذبه, 


ومعفى تع: متبرع, فهو بمعنى «مفمول» وقد يبي ء 
هذ انظ بمنى «فاعل» کا قبل لل تع , لالہ بتع 
الشّمس . ويقال لملوك اله : أقيال من: يقيل فلان با 





لغوذ أُقوالہہ وھو علّف «قیل» کتیت. (۱۲۷:۲۵) 
الطباطبانی: جدیدللقم لاملا . كبا أملك 
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قوم نتم والذين من قبلهم من الأمم. 

وتبَع هذا ملك من ملوك الميمير بالهن. واسمه ‏ 
وقیل : سعد أبوکرب ولي 
تفسه من الإهلاك 





عل ماذكروا أسمد أبوكر, 
الكلام نوع تلوج إلى سلامة 





0 ۸0 


محتّد |سماعیل ابراهيم: شب آحد ملوك البن 


2 لتب أعاظم سلوکهم, ویتقسمم 
حكهم إلى عصرین: 
العمير الأوّل ويُمرّف باسم ملوك سيا وریدانء 





التبابعة, فكانوا أهل حروب وفتوح. وامتدّت دولتهم 
إلى بلاد الحجاز والامة ومابيتهيا سن قبائل المرب 
العدنائية . ومن أشهر ملوكهم الصّعب ذوالقرنين الْذي 


نسب إليه الكتهر من الفتوحات المظيمة في الشّرق 
والغرب : ويقال :إن عرشه كان من الذهب المرصّع بال 
والیاقوت والرّمرد والربرجد . uv:‏ 
بي : المرب قبل الإسلام ص ٠١١‏ - پلا 
راجعت أخبار دولة جمير في سائر ماكتبه المورخون. 





في عددهم وأسمائهم اہم 
ويقولون: إّها كانت فبل السارت الڑائش شطرين, 
يحكم أحدهها في سبأ, والآخر فی حضبرموت: فلا ظھر 
ا مارث المذكور فتح البلدين جميمًا وتبعوه, ولذلك سمي 
جنا وهو أل التبابعة. 

والتبابعة عند العرب أوَطم ال حار ثالرّائش وآخرهم 
ذوجدن. وبينهها تبابعة اختلفوا في أسبائهم وتعاقههم. 
فسدد التّبايعة (11) تيمًاء حكنوا نحو 
في الم الأحسباشس ...وأقام الحسيشة في البن 


لما وجدت اثنين 





۷۰۰ سنة. ويل 





وقائدھم أبرحة الأشرم, وأراد أبرهة هدم الكعية, قسار 
إليها فى عام الفيل» فهلك جيشه بالطّير الأبابيل. 
ea)‏ 





ألوُجوه 
مُقاتّل: تير «الاتباع» على وجهينة 
فوجه متها ع الذي صاحبه على دينه, 








کب ن4 ابقرۃ: ۱٦۷‏ 
وقال: قال لس ین اشتکبروا إا كنا آم 
تا راهیم: ۲۱: علی دينكم , مثلها في المؤمن: 41. 








ذاهًا فذاك قوله لقوم فرعون : موه مني 
۰ فساروا 





أنبعراً موسى وقومه (مُشْرٍقِينَ) الشعراء 
على أثرهم حين أشرقت الشّمس. وقال: لَفَآَنْبعهُمْ 


عون وده فساروا في أثر موسى وبني إسرائيل 








ای4 ط۷۸۰ ۲۲۳ 
موہ ھارون الأعوّر ۳۸ 
الدّامغاني : الاتباع على سبعة أوجه: الصّحبة, 





الاقتداء. الاستقامة . الاختيار . العمل , الصّلاة . الطّاعة. 

فوجه منها: الاتباع يمني الصّحبة , قوله عروجل 
لت » الكهف : 1١‏ يمني هل أصحبك, مثلها: 
ال قان ات4 الکهف. /, أي صحبتني » كقوله 
4 الشحراء: ۱۱۱, أي 





٦ال‏ عجم فی فقہ ثقة القرآن... ج۷ 


اني: الائباع : الاقتداء . قوله : لَإتَيعُوا 
کم آجراه بس: ۲۱. آي 












والوجه الرابع : الاتبا: الاختبار. قوله تعالی 
9 ريغ عَم سَبيلٍ الْمُؤْمنِين» النساء. ۰ أي 
يختار غير دين المؤمنين, وقوله فيها: 9مُسَببعُونَ 
من آل عمران : ۷. أي يختارون. 

والوجه المنامس: اتبموا, عملواء قوله: واوا 
يعني عملوا اليهود همَاتَكْنُوا الشيَاطِينُ» لیر ۸2۲ 
كقوله: (إذا قبل لم ابعُوا» البقرة 

والوجه السّادس: اَبموا: الصّلاة إن الیل وله 
تعالى: «وَلنن تبث لین أوئُوا الكتات بل أيه 
ابوا ق ۵ أي ماصلوا إلى قبلتك ات 
ق4 آي ممل ناهن بای بل نض 
يعي صل فبلة بعض ات4 ار ۱60 
يمني صلیت إلى قبلتهم. کقوله: هون شوضی غللق 
اوه ازى حن بع ب ایقره: ۱۲۰. 
آي تصلي إلى قبلتہم, ونوہ کثیر 
والوجه السابع: الاتباع: الطّاعة, قوله تعالى 
مف ايعان إل یلاہ التساء: ۸۳, یمی لاطنٹم 











NV. 
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الشیطان, کقوله تعالی: ( قاو إل ریا ین 








نحوه الفيروز ابادي . (بصار ذوي الشمییز ٩9:۲‏ 





واتع لا فلانا: يمه يريد به عكار 
کذا متابمةً وتباعًا: وافقته عليه , واستتبعتُه ؛ طليتٌ إليه 
مجني وتابسته عل الأمر: أسعديّه وتصعركه عليه , 


بقال: أت فلا بلان, أي ايل 








يقال: تابع فلانٌ بین السّلاۃ وبین القراءۃ, أي 
والی بینہیا. ورمیثہ فا اعا أ 
ولا. وتنابصت الأشياة: بم ال 





أي 






5 





الرتع المالّ فتتايمت , أي 


وغصن متتابعٌ: مستي لاعٌقّد فيه, وفلانٌ متتابع العلم, 








ت بع/ ٦٦۷‏ 








اتی أي الاي والجسمع : تيع 


والتتع: التابع, د ي 
آیشاء مثل: خادم وخّدّم؛ وا لممع: اُتباع. و: ي متطلّب وحاسب, و«تماه وه ,اي 
شيء: :ماکان على آخره. نا القوائم, لأنه یتبع الجنية تكون مع الإنسان تتبعه حيث ذهب. فلايبعد أن 
یکون معنی الب قد دخل المريّة بواسطة ال 
يطليها ممعنًا 











ا ما 
فقوم مثلّا: فلان يتتتع مداق الأمور. ب 


فا مر بد أخرى, وهو ماجاء في الشى) 








:اور الوّل: جاء «جم» مج فلا (۱۰) مرات + 


وصفة (4) مرت . ومزیا من باب الافمال: فلا (۱0) 





مرّة. ومن پاپ الافتعال: فعلا (۱۳۹) مرّة, وصفة: 
مرّتين. ومصدرًا مرّتين. ومن باب التفاعل: صفة 


وا یع (۱۷۱) مرت 


(۱۲ آية.(6١)‏ لفظاء 





ایج : رب من اَی وضرب سن انیب 


وهو أعظمها وأحسنها. والجمع : التّبابع. 








الب وا لاه ینبع الشمس. 
والاَيران٠‏ 
والإتاع في الكلام: ۳ يان بكلمتين على وزن 





كد أخراهها الأولى؛ وهي الإسراء: ٦٦‏ 


واحدء 





۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


وشريعة لا جرد الإييان به, بقرينة معادله (وَمَْنْ 
).فان العصيان يتحقّق في الوك دون الاعتقاد 
فحسب, وهذا نسب العصيان إلى نفسہ, ولم بقا 
كفر» أو «حاد عن الحقّ». كمالم يقل :«نْ 
«أطاعك». وسنتكلّم عليه في الفرق بين 

نالًا: الوصف منه ثلاثة: تابع . وتاہمین, وتبيع: 







١‏ جاء «تابع» في )٥١(‏ مڑتین: والبحث في هذه 
طویل صدر! وذیلا حول جواب الشرط لول 
انمُوا). وأنّ الإخبار عن عدم اتّباع الود قبلة 
الإسلام كذب. لأنّ بعضهم قد أسلموا. والجواب عنه 
بوجوه؛ وقول الهود خُدعة لتي: «و ‏ 
اق اليهود والتصارى على عداء او 
ترم اختلافهم بينهم حت في قبلتهم , وفي الاحتجاج بها. 
على جيلة يمن المسائل الكلامية الزاجعة إلى الوعي 











لكا بك», 








والقطف, وأنّ علم لله بها يفعله اباد ليس هم في 
ماي تكبون , ونحو ذلك, لاحظ اللُصوص. 





نينا هنا جملحان : ضالث بتابع سل 


يلاحظ َو بض .والبحث فیہما من جھات: 






تع» جاء في (۱ا ال ۱۱۰۱0۷۱ و 
و(۱۱) بعنی تبعيّة الإنسان لفيره, قصدًا فى المخير : )١(‏ الأول : أن «الباء» في الموردين عقيب الآني للتأكيد 
و( و( أو الشرّ: (؟) إلى (0): وفی (۸) و(۹) نی إشعارً بالفرق لبيك بين لبي" وبيتهم ٠‏ 
ردف شيء لشيء وتواليهما لاعن قصد. وهذأ ظاهر في أكيدا لشدّة عناد اليهود والتصارى للنِيّ وفيا بينهم ٠‏ 


«الأذىء مغفول عنه في 











رغم صدوره عن فاعله قصدًاء بل المراد به توالي أذى 
الصّدقة. 





وحاصله المراد به سلوك طريقته اعتفان ولا لما ظیر: للآأعيدُ مَائَفيدُون» وَلَاآَنمٌْ عَابِدُونَ 





ماب 4 الکافرون: 4-۲ لاح انوس کته 
القّالنة: پیدو أن ا ھملتین إنشاء وھتاف ضدّ الہو: 
رغم مجیٹھا بصیفة الخبر؛ فهي مثل سورة «الكافرون» 
تمامًا. وكسورة دنگ 
ولقد كانت «مكة» فى بد» البعثة أوان نزول أمثال هذه 
الور القصار. مهّدة للعداء والمتاف. لسيطرة الجوّ 
الطَائ الغعم الور بين الؤمنین وامش رکین. هيمن 
هذا لبو في دين بعد الهجرة على العلاقات بين امؤمنين 
واليهود بنفس الكياق والكلوك , فلاعجب أن كُرّر هذا 
العاف في أوّل سورة مدني , وهي البقرة. 
الرابعة : قيل : إن < 








اوقد سبق الكلام فيهأ 








€ تد 





على دوام القبلة, وعدم سراية التسخ إليها بعد نزو 
هذء الآيات. وليس كذلك, ما قلنا: با حتاف ی 







البلة لاخ نم شخ ال بل ود 
قبلة للمسلمين في بده البعثة اختبا للمؤمنين ‏ 
وكانوا من قربش المصررّين على الاستكبار والتّغرة 
وعدم الرَضى بدين أهل الكنتاب وقبلتهم. کا قال 








ولاينكر الأنبهاء ویسٹرم سناہم؛ ویعترف 
بدين اليهود, تطميعًا واسجالة الحم نمو الإسلام. قلي 
تمنّقت هذه الأهداف حوّل المسلمون وجوههم إلى قبلة 


توضيها...4 البقرة: 044 

الخامسة: إن كانت الجملتان هتافًا ضدّ اليهود -إذ 
لوحظ فيهما حالتهم حين ذاك ‏ فلاتتفيان إسلام بعضهم 
امهم إلى احق فيا بعد ففگر قی الإجابة على 
شهة أتها کذب. حيث شنلت هذه ال صفحات 











من التفاسير. 





؟- جاءت «التابمين» في )1١(‏ خلال من ما 
للناء إبداء زينتهنَ للرّجال من هؤلاء. وقد اختلفوا 
بين , وهذا ناشئ من المنلاف 
الوجال . وقد تكلّمنا حوها 







موہ كيين يعيش في البيت من غير أهله من 


العبيد وشيرهم, ومن لامج هبرت لا و7 





غلنى غؤراتٍ اک امس بانط 
کون التابع خصيًا أو عتبناء أو عتتا أو أحمفا. أو شيعا 
هرمًا. أو طفلا صغيرا. وغيرها ما جاء 
فإنها جما تحميل على ال 

جا اتبيع» رويًا في (17): وهي 
وکیلاءکفوژا, رحیمتا, وکیلا.وبمده: تفصیلا, تا 
سبيلا. خليًا...وهذا الرَويّ سارٍ في التورة من ال 

















آخرها. وتبادر إلى الّهن أن هذا سب جميئه مرّة واحدة 


ككثير من أمثاله. ودتبيمًاء أي تابمًاء کعلیم وعالم. 





الأعراف: 11/0 


تب باب میاه 







۷ إل تی اشرق الغ 








الإسراء: ۱۸ 1۹ فالآیتان إنذار باخسف جانب ال 
وا حصب, والقصف بالرّع , والغرق في اللحر وتعذ بيهم 
بألوان العذاب , ثم لايجدون من يداقع عنهم. 

وعليه . فاختيار «تبيع» بدل «تابع». وتقدي اغا 
به) عليه وهما من متعلقاتہ ۔روعي فیا جاب انظ 


يه ره | قن ذي الترنن من البب, 
أله سيطر عليه كبا يسيطر الفلالم على المظلوم والغالب: 
على المغلوب» فيحكي غاية كه من الأسباب» وهو 


غير بعيد. 








) فی الآیمات )٤(‏ و(ه) و( ۱۲ ال 
متمديًا إلى مفعولين» مثل: 3 











بغطًا) - والفعول الأّل نی ۱ع۱) و(۱۵) نانب فاعل 
للفعل المهول - فالفمل فيها حا ببعتی إشباع شخص 
لشيء أو لشخص. 


وأا فی ماجاء فيه مفعول واحد, فقد اختلفت 





وقلیل منہم ساوی بین ہمہ و«أتبع» وداتتبع »7 
فقال في فا تفہ شبات مبين# :أي ته . وكرم 


فرّق بين «تَبمَهُ» و«أتبمهء» بأن الأوّل الكير وراءه؛ سواء 


كان لمقه أم لاء وممنى لاني أدركه وق 

وقالوا في < اتمه شاب عُبين» : أي أدركه ومنعد 
من الاستاع إلى أحاديث الملا الأعلى . بقال : مازالت 
أتبعه حن أنبعته, أي سرت خلفه حق لمقته. قال 
لطن في «قانيع سياه : «أي لمق سیا. وائسذ 
وصلة ووسية يسري بها نحو الغرب». 

وعندنا أن (أْيع) إذا جاء بمفعول واحد ففيه معنى 
التَعقيب والأحوق بعىء أو بشخص لإصابته بالطّرر. 
وإذا جاء بفمولين فمناء إلماق أحدهما بالآخر غا 








في ).<6 نيمهم 








قال الیل : 
تيع فلانٌ فلاناء إذا تبعه يريد عدًا: ( 


دی )4 فی (۱۳). هذا یوافق ال 








إلا ابترة, وھي أوّل 
سورة مدنة على المشهورء فهي قريبة العهد بكة . فلو 
قبل : بن «أتبع» تعبير سكي ماکان بیدا عن المتواب 
وهذا بخلاف «تٌبح» بجرّذً). ففيه جاء كلّ من الک 
وا مدني (0) مرّات؛ فهما سيّان. 

ج - تفاعل :(1) وصمًا. 











وا ممادلة: 4 

لعا أو أن «التتابع» لغةٌ هو التوالي بين شيئين 
أو أكقرولايشترط فيه أن يكون أحدهما تبمًا للآخر 
تال بل :ماب مابين الأشياء إذا فمل هذا على إثر 
هذا. لامهلة بينهها. كتتابع الأمطار والأمور واحد) خلف 















اتستابع» لم يأت في القسرآن إلا وه 
في سياق التّشر يع ٠‏ في سورتين مدنيتين. 

أن صيام شهرين متتابعين جاء في القرآن 
موردین: 


١‏ كقّارة قتل الخطأ لمن لايتمكّن من تحرير رقية. 








مؤمنة. 
"كقارة اهار من لايتمكّن من تحرير رقية. 
والجامع بينها أن صيام شهرين متتابمين فيهبا جام 

بدلا من تحرير رقبة مؤمنة في الأوّل ورقبة في القاني , فهل 





فی شبدیل تحرير رقبة بالصّيام شهسرين 
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رابمًا: لقد أ! 
كقّارة من أفطر يومًا من شهر رمضان عمد فكفّارته 
تخييرا لاترنييا. كبا كان في هاتين. 

وقد جاء في مارواه الفضل بن شاذان عن الإمام 
الرَضائة من علل الأحكام: «فإن قال: فلم وجب 


عليه صوم شهرين متتايمين دون أن يجب عليه شهر 





في الشئة والفقه هاتين الكقارتين 








واحد أو ثلاثة أهر؟ قيل: لأنّالفرض الذي فرض الله 
على الخلق وهو شهر واحد. فضوعف في هذا المي فإ 


كقّارته توكيدا وتغليظً. فإن قال: فلم جملت بِشابين؟ 





قیل: َا بهون عليه الأداء فیستخف بہ , لاما إفا كةي 
متفرَقًا هان عليه القضاء». 

وقد فرّعوا على هذا احکم فروعًا: 

منها؛ جاء في الظهار رقبة. وفي قل اطا رقبة 
الأول بالتاني. وقتدوا الزقبة 





مؤمنة؛ فقاس بعضهم 
بالؤنق 

ومنها؛ لم يفرض في قتل الخطأ على من لايستطيع 
الضّيام إطعام ستین مسكيئًا كما فرضه في الفهار, فقاسه. 
بعضهم على الظلهارء وبعضهم ‏ كالشَافعيَ لم یقسم 
علید. 








پتتابع شهرین کاملین کبا علیه علاء اس 
صیام شهر کامل ویوم من الشجس نی کہا عليه 
الإمامية , استناد) إلى ماجاء عن اتهم ؟ 











آن أضماف الشیغ اللات الأخرى مطرقة بين 
وهي الأكثر ‏ وبين الدنتات. ومن ذلك یظهر 
ئها كانت السّيغة الدّارجة في حاورات البلدين ؛ وجرى 





القرآن على ماهو الغالب في البيئة , وا يتخلّف من إِلّاإذا 
اقتضی | امال دی ایغ 
حرفا 

ثانيا: اختلفت الآراء في الفرق بين «تتعه ودائيع», 
عم اختلفوا في الفرق بينهما وبين «أتع» وقد سبق :نهم 


۲ 
ات الأخرى , وقد تكلّمنا 





واس . إذا لحققه, والأسل واحد غير 
بین القَفُو والحوق ٠‏ فغيّروا ابناء أدقى 








الآخر بكثرة مساعة کسائر الکلبات 
المعنى واللفظ كرا هو الأصل فيه؛ ون زب 
تستدعي زيادة المعنى , ولاسيا إذا اجتمعت الصيغتان, 
مثل: كسب واكتسب في للا قا 








الفرق بینہیاء لاحظ دك س بہ۔ 
والناسب فی ممافی باب «الاقتمال» فی 





معنيان : المطاوعة » مثل : جمعثُہ فاجتمع , والمبالغة . مثل 
كسب واكتسب, أي بالغ في الكسب. والمطاوعة حسن 
فی ماکان هناك أمر أو طلب أو هوى أو شهوة تستدعي 
بها فيطاوعها. وهذا هو اللائق بمثل : «اتبع 
بع الموى»؛ حيث إِنّ الهدى ا پعللِ المقل 
والرّمان. والحرى نا تتطلبه النّمس والشّيطا. 
المعنى هو الغالب في مواطن الأمر والنّبي , والتّرغيب 


والتَرهيبء. 








وهذا 











آل عمران: ۷ آي لهم اهام بالغ بائباع ساتضابہ لمن 
رن لاش من کات .ونر هون 





۰ أي بالغ في في اتاع طريقة الآباء تتمصّيًا 
ومئلها كثير . ويبدو أن المبالغة فيها نشأت من مسناسية 
ا حکم والموضوع ومن سیاق الکلام, لامن لفظ 





5 





في الآيات بعنى واحد وهر المطاوعة, وأنّ غيرها من 
الما کالحوق والمبالغة ‏ لو وُجد ‏ فهو مغهوم من 





تب ع/ 1۲۳ 


موقوفة على الأمر والتِي . وليس كذلك الاتباع؛!: 
کنیا فی غیر مورد سبق الم والّي اسيق 
الجدول الاتي وف آیات جاء الئباع فیها مقابل 








عطقا على الاتباع: ان ریم الَغنن اون 
زآطیفوا آثری» ط: .٩۰‏ وقد جاء الاتباع مقابل 
الكراهة ؛ ابوا 


عتد: ۲۸ 





برا رضوانۂ4 


ومن خلافا تستشت املاقة ہین الاٌباع وبين 
ظز وانصصیان والکراهة ونصوهاء کالانقیاد 
فها تابمان مر والّهسي كالطّاعة تمامًا, 
لاف الاتباع. 


وا 





راب : جاء 


لی ااتصوص ذیل: «ال اون 





بحث طويل حول «الَابمين» من هم؟ فخصّهم بعض بن 
أدرك صحايئًا وأخذ عنه. وهذا هو الباعث عند علياء 
الحديث بإرداف «الشابعين» للصّحابة فشا بيهم 
بالحابة والتابعين. فقتموا «التابمين» إلى 
رالكبار, كبا فعلوا ذلك في الصّحابة. 

وعشمهم الآخرون إلى كل من ليق بالصّحابة 
هم ال یرم القیامة, وعذا ہو الظّاھر سن سیاق 
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اين أدركوا الصّحابة؛ بل عمّمها القرآن إلى المؤمنين 





وفيهها تصريع بعدم إدرالد الشاہمین للشابقین سن 


المهاجرين والأنصار, إلا نسم لمقوا بہسم واصترقوإ 





تابعین لحم فحسب, بل یعدون منہم, 
الثاني: أن هذه الآية خصّت هذه الفضيلة بالتابقين 





E 
غزوة تبولد ووصفوا ارو والأول نزلت‎ 


قديكا بعد غزوة بدر, وقد وصفوا بِلِالْمُؤْيُونَ حدًا). 
کا وصفوا في آية المسجرات الآنية باالصادقون). 
واشقرط فيها جميمً لهجرة والجهاد في سبيل الله, وذكر 
في الأول ا 





ين و روا دون الثانية. 
أنّ آمتال هذه الفضائل لاتشمل کل من 
2 وصحب الب حقٌ يقال إطلاقًا: الَحابة عدول . 





كيف وقد ثبت قي جاعة منهم مایرفضه. وقد تلا هذه 
الآية بالذّات قوله: لون حَوْلَكُمْ مسن الأغراب 
اون من آغل الستد: تة عردو على الفاق ...4 
واشتبكت آيات المهاجرين والأنصار مع آيات المنافقين 








ميدًا بين الفريقين وأنَّ أحدهما لايمختلط بالآخر ‏ في 
ار 
الور رولا حيث توحي إلينا أن الإسلام كلا توع. 
وزاد عدم المسلمين. وقرب انقطاع الوحي . ودنا أفول 
تم التبرّة, زاد التفاق بين المرب والمسلمين. فلاعيرة 


مات . ولا نی وب والمائدة . وهما. 








جرد الب بن ثبت إهانه حقًا. وليسوا هم كل من 
نم" 
کی و ن 






مر رنه اسجرات: ۳ ۶ لامظ 
تقصيل هذا البحث في «هج ره وەج ھ دہ وەن ص ره 
ه- یتلب على الصبغ اثألاث: تتع, وأتع . والبع 
بجيئها في سياى الترغيب أو القرهيب ومايناسبها» فهي 








تب ع/ 1۲۵ 





الشراط :۱ 
ان فا یراطی منتیتا .4 
الامام: ۱۵۲ 








اشام: ۱0۰ 


القيمة: م1 









بسح بن افو 
آلعمران: ٦٦٢‏ 
تفر وا اف افدر تفل عطم» 

آل‌عمران: ۱۷4 
وات ميل الشلام...» 









٣۔الاًکر: ١‏ 
<انا یڑ من انع الذّْمَ وَحَتِيَ الإلنَ 
اقب .> پا 
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المؤمن: ل 


۹٥ آلعمران:‎ 


تا الؤشول قاثبنا 








ی یا یت وا ایاب» الم :۱۸ تع الامدین4 آلعمران: ٠٣‏ 
؟1-ماأوحي: ‏ آيات. والممع فيها جميمًا ای لا ۲-..وتاتریك اتب لین مازلا باق 


الإأي ...»> هود: ۲۷ 


تع الإشل ...> 





قا و 
خت لَك به كرا الکیف: ۷۰ 
٦‏ .إن زلکُغ الخ فائبغون وطِيفوا 





ری طن 





4١-ملة‏ إبراهيم: ؛ آيات . والمئبع في منها ‏ 


ولي واحدة المؤمنون: 





ت بع/ ٦٦۷‏ 





هذا راط مشت الرغرف: 320 لاوما وا نیینگ...> الفتع: ۱۵ 


نیتا: ١‏ آیات. 










من نب الؤشول ٤‏ 


.¢ 
۳ الین بون الوشولَ ال الأكيّ الّی 
دوه وبا ندز ی ازية وال ..» 


۱٠۷ الأعراف:‎ 





اقرا اصدا َبمر..4 
الثوبة: إلا 
لى آدعُوا إل اله على ب يز 


o 


0« انمض 








ك ین الْمُؤْمِنين» 
التَعراء: ۲١٢‏ 

۷۔ اٹھاجرین والأتصار: ١‏ 

والشابِئرن الاو ین هاچ 





ار 


آل‌عمران :۷۳ 





١‏ إلى ...افو رات لین لک 
عد کیو البقرة: ۱۹۸و ۲۰۸ والأمام: 1٤١‏ 
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٤‏ یام الین توا توا وات 









۷ ؤوَاتبعُوا مائَئُْوا الشيَاطِينُ عللی شب 
...> البقرة: ٠١۲‏ 
6-الشمراء: ١‏ 
ٍوَالشُعراه ينهم القان» 











+( المتشايه: 1 


استَكْيُواإِنا ًا لَكُمْ إبراهير: ١‏ 
ويلاحظ بالتير فى هذه المناوين وأرقامها أمور: 





غيب جاء قي (11) عتوانًا. وكلّها حسن 


ومرغوب فیها. ومن أکترها عده) السل: ۱۲۱ مرّةء 


(1) مرات. فا 





إلى اثباع اي نصف 





ت بغع/ ٥٦۹‏ 





٠‏ وهذه اللّبة عالیة 
ان اتباع الژسل فی صدر جدول امرغوب فیہا۔ 
تلد( تفس عدد ال غیب ال دی 
وال 7- ال اي فکلاهما جساء ست مرّات, 
فساوى اتباع الي اكاع اخدى وماأوحي إليه. 

٣او‏ القرھیب جاء فی (۱۷) عنوانا. وكلها ست 
ومرغوب عنها. وأكثرها عددًا التّيطان: (4): 
وخطواتہ: (۷), والمجموع: .)١١(‏ فالشّيطان وقع في 
صدر جدول الرغوب عنهاء وهو رأس الكفر والشّرك 
والقاق والشّرور كلها. بإزاء الرسل؛ فهم رأس ادى 
التق . والتسبة بين اه غيب في اتباع الأسل والآرهيب 
ایاج الشیطان ھی ا 
اق ا (4) مرّات؛ ومعلوم أن 


ان, كا أن اذى وساأوحي يتابع 














او 








اغوي يتاب ا 
مان وکل ماجاء بعد اھوی من المناوین فهي من 
جنود الشّيطان, كبا أن ماجاء بعد ادى فهو من جنوه 
الرمان. 

٥‏ ومن الأسف أنّ «الهوى» زاد «اطدى» بعددين, 
وهذا نظير ماقلنا في «الصلال المبين»: إته زاد ادى 
بضعف المدد. وهذ| هو مصير الإنسان. فهو لايزال في 
خسران . وصيدٌ في فخاخ اليطان إلا من أدركته رة 


من الڑحمان, 
احور الثاني : «تسبّع» 


03 
الأصول اللغوية 
١‏ أطلق هذا النظ عل کل له من ملوله این 


۰ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 


والججمع: القابمة, والهاء في 


جمعه للتسب کیا فٍ الناذرۃ والفساسنةء جع سنذر 









اسم منقول على وزان «فُعُّل» وله نظائر ممصورة في 
نظمها ابن مالك في كتابه «نظلم الفرائد»؛ وعدّها 
07 اء ومنها «تُبّم». 





۲-قال آرثر جفري في «مفرداتهه: اصتير 
«فرانکل» هذا الط اعلاقة بالنظط ا بش «تباع» أي 
القوي والفتي «نولد که هذه الرّاسطة أيضًاء ثم. 
استدرك «جفري»: َه أخذ من اللعة المريبة الإ 
ومُثر عليه منقوشًا في الحغريّات الأترية. وأضاف) یقوڈ' 
يبدو أنه كان معرومًا على نطاق واسع في المزیرۃ اود 
قبل ظهور الإسلام. لأنّه اسمُعمل مرارا في اشم العربية 
القدیم. 

"ل ويكاد يكون لفظ «تُيّع» مشتقًا من اللذفظ 
الحسبشيّ «تباع» ‏ على قول «فرانكل» - لولا أن 
الأحباش استولوا على البن عقب التبابعة فأطاحوا 
بآخر ملوكهم في الفرن التّادس الميلاديّ, واستمرٌ 
احتلاهم ها حي ظهور الإسلام. ولو اتمكس الأمر أي 
أعقب التبابعة الأحباش في الحكم ‏ لقيل: إن نيما 
معرب لأفظ الحبشي «تباع», لتأثير لغة أهل الحبشة في 
لفة أهل البن. كبا هو الما بين الغالب والمغلوب. 




















97اب له قمع کل کب اون 


لَحَق عبد ق 

بلاحظ :له قد جاءت لي نأن «شتعه 
نصوص كثيرة في كنب التبرة والتضیر, وقد سبق 
بعضهاء ولا اعتبار لكثير منهاء فإنَّها اصطبغت بالصّبغة 
فلاحظ. والّدي ثبت في الشاريخ هو أن 
اة كوا لا لبن حوال الرنالشامس اللاي 
نظ «تبع» كان لقا لكل ملك من لول لین تلا 
دولة حمر ولم یکن عل لشخص منهم, فهو متل: 
كسرى لقب ملك الفرس . وقبصمر لقب تلك الوم 

ثائیا: استعمل القرآن لفظین آضرین سوی لفظ 
«شيع» من ألقاب الوؤساء رام 














البقرة: ٢٤۷‏ 
وظيرها اروم , وهم أ من التاس : الہ کت 
الور الڑوم: ٢۰٢‏ 





تار ٦-١:۷‏ تارتهم 1:1 


التجارة 31:3 





تاقة تاج أي نافقة في الشجارة 





ری ۲: 41۰۰ 
ابن الأعرابی : فلا تاج بكذاء أي حا 





عارفٌ الوجه الکتب مند. (الَاغِب: 0/8 
ابن وُرَيْد: تاجر متل صاحب وصَخب : 





وناقة تاجر؛ تبيع نفسها بمسنها ويمنها. ثم استشهد 
بشہ] en‏ 
الأزهريَ : والعرب تقول: ناقة تاجرة. إذا كانت 


مُق إذا عُرضت على البيع لتجاتتها. 





واچد: [ 





فلان في تجارته , إذا أفضل . وأريح, إذا 





بصادف موف وات رلح ۳:۱۱ 
الصاجب : [نح التلیل, وأضاف:] 
وناقة تاجرة إذا كانت نا وق تاج تا 
تیم نفشما من خُشنبا تب :6۸ 


الخطَابِيَ : في حديث أبي ذر. قال: «كنا نتحدّث: 





أن الاجر فاجُ»؛ الاجر عندهم: الستار: اسم 
يخصّونه من بين التجَار. [ثم استصهد بشعر] 
ان هو الراد. فن البین أئ 





أنه محل للفجور 
وموضحٌ له. وفيه وجه آخر, وهو أشبه ببعنى الحديث, 


اجر: کل من تب فی مال؛ 








وهو أن يكون أراد ب 
وتصوّف ق بیع وشراء 

وإ جعله فاجڑاء لان ابيع والشّراء مله للفجور . 
لکژر: مايجري في البيوع من الأيان الكاذبة, ولا بقع 





۲ /المعجم في فقه ثغة القرآن... ج٠3‏ 


فیما من لقن والّدایس, وها يشوبها ويد خلها من الربا 
الذي لایتحاشاء کنر من الا بل لایشعرون به 
ولايفطنون للوضمه, لدقّة علمه واطف مسلكه. [ثمذكر 





7 
رواياتٍ أخرى في هذا المعنى.] (win‏ 


نحوه ملخَضًا ار ری لفائق ۱: ۱1۸), وا 





الدیی 
0 

الجوهری : جر بر وتجارة. وکذاك اجره 
وهو «افتعل» فهو تاجر. والجمع: عَيْوٌ, مثال صاحب 
وصحب» وتجار ور 


والعرب تسمي بائع الخمر: تاجرا. [ثم استشهد 








افقة, وأخرى: كاس ديا 
فها. تا 
نحوه ملحَضًا الاي . ر۹ 
ابن فارس: اه وب والراء. التجارة: مر رفا 
ویقال: تاجر وب کہا بقال: صأحب وخب 
ولاتکاد تُری تاء بمدها جیم [غیر هذا]. ‏ (۱: ۳:۱ 
نوہ الاب (۷۳)ء والبومي ١(‏ ۲ والالوسي 
لامكلا 








غلب على المتبار. [ت#استعهد بشعر] 











(الإفصاح 056:8 


الزَمَخَْريّ : التجارة: صناعة التاجر, وهو الذي 


يبيع ويشتري للرّبح. وناقة تاجرة: كأنّها من حسنها 
وینہا تيع نفسها. 101:1 
تحوہ البسيضاويّ (1: 17), وأبو 





ء٦۳‎ :۱( 


والرُوسوي (۱: 04 





فلان یر فلز" ویتجر, وقد یر تاره راب 
وتاجرث فلا فکانت آریح مُتاجرة, وساأّر فلا 
ونر العراق» وتجارة کنر 

وبلد جر , وبلادٌ متاجر: جر لها 

ومن الماز: عليكم بتجارة الآخرة؛ وو 
كتيمر الحمد رابعة 





وناقة تاچرة: حسن نافقةٌ. ونوقٌ توابسر. | 
استشهم يشمر] 
وكذلك كلّ سلمة تُنمُّق. تقول؛ عليك بالشلع 


الوا (أساس البلاغة: ۳۷) 





في الحديث في الأضاحيّ «كلوا وادّخروا وأتيروا», 

أي اتفذوا الأجر لأنفسكم بالصّدقة منها. وهو من 
باب الاشتواء والاذباح . واتجبروا على الإدغام خطأ لان 
الهمزة لاتدغم في التّاء, وقد خُلّط من فرأ: الذي انثمن. 
وقوطم: ار عاميّ . والفصحاء على ائتزرّر. 

وتا ماژوي أن رجلا دخل السجد وقد قضی اي 
له صلاته . فقال: من رت فيصل سا 

فوجهه -اٍن صکت الوا أن يكون من التّجارة؛ 











( اتب جسم بزوز: اللیاب من الكثان أو التلن. الشااح.. 


وت ایا 


لله يشتري بعمله الُوية , وهذا المعنى يعضده مواضع 
ریل والأرء وکلام العرب: 
(: ۲۱۸). واین الہ 





(الفائق ۱: ۲۵) 


۱۸۱۰۱ 






القيامة ارا إل من أت اله وة وصد: 





معناہ تو مانقلناء عن التطابی وأضاف:] 
وجع اتاجر: نار یالشم واقسدید. وتهار 


بالکسر واك )0۸۰۱ 





باس والتخفيف. 











عراز : التجارة: عبارة عن الصرّف في 
المال, سواء كان حاضيرًا أو في | لطاب الرسح. 
فو تاجر۔  )٦۲٦:۷(‏ 

۳ 





er: 
بالكسر. هي انتقال شيه‎ 


ملوك من شخص إلى آخر. بعوض سقدّر على جنهة 











والتاجر: جع مجر من الجارة؛ وسته فول 


الفقهاء : «كتاب المتاجر». 





بعنى القثل أو اسم موضع. وهي الأعيان يكتسب بها 
قال بعض الأفاضل: والأوّل أ 





أ هي المبادلة بالبيع والشّراء لقصد الربع, 
ب وُطلق التّجارة على المال الجر فيه. 
ج ۔ ويُطلق يمارا على العمل 
نر 00٤‏ 
وو قد اِسماعیل إبرا 
تر فان نالا 
تابر لا ال والشواب :فلا 





تب عليه خير أو 








۸۰۱۸) 











.ويقولون” 





في الأر؛ أي مارسق بيقه وشراءء؛ أو اتر في الأ 
»التحاح, والأساس, والشتار: والّسان, والشاج؛ 
والسد: وعصیط افسیط . وأقرب الوارد. والتن» 
والوسیط». 

واكتق معجم ألفاظ القرآن الكريم. ومفردات 
الراغب الأصنهاني» والقاموس بذكر: تجّر؛ ولم يذكروا 
تج 

آنا جلة «تاجر فلا لاا فتعنی: ار معه. 
«الساس , وال, والوسیط». 


وقال «التن» 





باراه في 
نا «عیط ا حیطء فقد قا 
وحذا «أقرب الموارد» -كعادته غاا 








اجر بمعنى تجترء 
فأخطاً 





۶ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 
3 

وأنا لأأستعهد برأي هذين اممجمين إل إذا تھا 
واحد من مماجمنا اشالدة؛ کالسحاح. والساس, 





والّسان, والمصباح, والقاموس, والتّاج. ومن هم في 
7 
مستواها اللغويّ, وقلما عثر «ميط المحيط» ده 


وراءه «أقرب الموارد». 








معاملة يراد منها الرّبح . سواء كانت مبيمًا أو شررّى. أي. 
غيرهما من المعاملات الاب , ولذاتری ذکرها ف ابل 
الییع فی قولہ تمال : هم ار و 
ا4 اتور : ۲۷ وذکرت فی مقابل لو کته تال 
أو وا الَضُوا یاه الجممة: 5١١‏ 
إن لتجارة تجلبهم من جهة ربمها. واللّهو بجلہم سن 
جهة ميل النّفس وشهوتها. 

وما لبيع فهو مطلق المبادلة والمعاملة . سواء كانت 
رابحة أم لاء فالبيع بُلهي عن الد كر وليس بباذب؛ وعلى 
هذا ذكر في اآآية الأول دون ال 8 

وقد لق عل لدم الوت 331 كني 





















ره أن تبوز» 5 ۲۹ ١‏ ی ات الال 
باڈی ما بت ب 

قع'"- 1311 [تیجر] -ساوم. تار 
قايّض» تعامل استأجتر. 





u: 








الشخاه : یار حَاضِرَة» ماکان يدا بيد 
سر ۲۲۰۲ 
الشُسدّيّ : أي معكم بالبلد تديرونها. فتأخذ 
وتُطي , فليس على هؤلاء جناح ألا يكتبوها. (114) 
9ال آن نکن از اضر ترفم 
وتیصب. فان شنت جملت «شْبیژا6 نی سوضع 








نس فیکون له کان» مرفوع ومنصوب. 

وان بشثت جملت یوت في موضع ر 
ردلله آنه جائز نی اتکرات آن تکون أفعاها تابمة 
الأسمائها. لأنّك تقول: إن كان أحد صالم ففلان م كلقي 
دح فتقول: إن كان صالح ففلان. وهو غير موقت , 
فصلح نعته مکان أسعه إذ كانا جميمًا غير معلومين. 

وم يصلح ذلك في المعرفة, لأنّ المعرفة موقّتة 
معلومة » وفعلها غير موافق للفظها ولالمعناها. 

فإن قلت: فهل يجوز أن تقول: كان أخوك القاتل, 
افترفع, لأنَ التشعل سعرفة والاسم معرفة فرق 
للاتغای. إذا كانا معرفة , کم ارتفما لاتاق في ال 

قلت: لايجوز ذلك. من قبل أن نمت المعرفة دليل 














عليها إذا مُضَلتَ, ونعت التكرة متصل بها كصلة 
«الذي». [ثماستعمد بشمر وقال:] 

ومثله في الكلام: ماكنابتيء حين كنت تريد حين 
صرت وجئت, فتکتنی «کان» بالاسم, 


٤‏ حاضر. وقد یکون فیها 


۸:۱ 





التصب على ضمير الاسم (إلا أن تكون تلك تبارة). 
۳۱ 


۲ 
الط 









حَاسِيرَةٌ) بالّفع. 





ون کان جائرًا نیلرب 
التكرات والمنعوتات مع «كان», وتضمر معها في «كان»» 
بجهولا. فتقول: نکن مالفا .رت 
فتقول :إن كان طعامٌ طيّبٌ فأتنا بها فتتبع التكرة خبرها 
بل إعرابها. فإنّ الذي أختار من القراءة. تم لاأستجيز 
ارة الماضعرة , لإجماع القزاء 


كانت المرب تنصيلا 





القراءة بغير, الررفع في 
على ذلك ؛ وشذوذ من قرأ ذلك نصبًا عنہم, ولائُمترض 
ادلی الجّد. [ استشمد بشعرین] 

وا تقعل العرب ذلك فی التکرات. لا وصفنا من 
إتباع أخبار التكرات أسماءها. وکان من حكها أن 
يكون معها مرفوع ومنصوب؛ فإذا رقعوهما جميعهها 
اتذكروا إتباع التكرة خبرهاء وإذا نصبوهما تذكروا 
صحبة «كان» منصوب ومرفوع , ووجدوا التكرة يتبعها 
خبرهاء وأضمروا في «كان» بجهولة لاحتالها الضّمير. 

وقد ظن بعض اس من قرأ ذلك إل نون 








على ممنى :إلا أن يكون 
حاضرۃء فزعم أنه كان يلزم قارئ ذلك أن يقرا 
نه بای .وأقفل موضع صواب قرءته من جهت 
الإعراب, وآلزمہ غیر مابلزمد 

وذلك أَنّ العرب إذا جعلوا مع «كان» نكرة موتا 
بنعتها و خبرها, وا «کان» مزت, وذگروهاآغری: 
فقالوا: إن كانت جارية صغيرة فاشتروها وإن كان 


جارية صغيرة فاشتروها. تذكّر «كان» 





التكرة المنموتة أو رفعت أ. أحيا: 


وقد زعم بعض تحويّي البسعرة أ قولہ: ال ان 
ايكون 
يَأ نَآتيكوّكو) بعنى الشهام , ولاحاجة بها إلى الخبر , بعنى 
إلا توسند أو تفع أو تحدث , فألزم نفسه مالم يكن لها 
لوم نفسه ذلك . إذا لم يكن يجد لدكان» 
متصوبًا. ووجد «التّجارة الماضعرة» مرفوعة, وأغفل 
جواز قوله: هتُدِيرُوتها بيتك أن کون خا 
له كان», فيستغني بذلك عن إلزام نفسه ماألزم. 
والذي قال من حكينا قوله من این غير خطلٍ 
في العربية . غير أن الذي قلنا بكلام المرب أشبه؛ وفي 
المعنى أصحّ؛ وهو أن يكون في قوله: 9تُدِيرُوتَهَا 
که وجهان: 
أحدهما: أنه في موضع تصب عل أنه حل محل خير 
اہ و«التّجارة الماضرة» اسبها. 






َاضْيرَةٌ) مرفوعة فيه «التّجارة الجاضعرة», 














والآخر: أنه في موضع رفع على إتباع التّجارة. 
لا خر اکرة يتبعها. فيكون تأويله:إلاأن 
اضرة داثرةبینکم. 











۳۲:۳ 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج17 





نموه معطا القوي (۱: ۳۹۵). وان الأء 


۸۴ والمكيري (1: ۴۳۱ 





وهي قراءة عاصم, فالمنى إلا أن تكون الكدابنة 
لتاس 





اضع؟. والزفع أك وهي قراء 





فرخص اف عروجل في ترا 
بينيم. لكثرة ماتقع المعاملة فيه, وأنّه أكثر ماتقع 
المتاجرة بالشّيِء القلیل, وان وقع فيه الدّين. 038:1 

نحوه برع (۰)۱6۱ وین وی (۱: ۳۳۹ 

الفارسي: [ذ کر اختلاف الرءت واه تم 
1 

فا موضع (آن) نی قوله: إل أن نامء 
ا معنى : ولاتسأموا کتابته الا آن تکون تاره تحار 
تديرونها يينكم. 
أي يدا بيد لاأجل فيه فلايمتاج في تبايع ذلك إلى 
نّق باكتتتاب الكتاب, ولالرتهسان الرّهن, لوقنو 
التقابض في 


كتابة مايديرونه 








«كان» م 











ف الس ول موضع هن امب 
مرف یف واه ۶۰ 















عليه . وليس الأمر كذلك, لأنّ المستربي وغيره إذاكان 
ذا عسرق قله الرة. 

آلاتری آن الستربي والشتري وسائر من لزمد حو 
إذاكان مسرا فله النظر: 





لیاف في بيع النّساء والتأجيل» يمن في البيع يدا بيد. 
ثم استيههد بأشمار] 

وتا وجه قول من نصب فقال: ان 
تاره حَاحتً4 اللي کي 
















أن يكون 


ہو ير 
اللمّد ين المطالبة. 


«التداين» اسم كان 

المعنى . والتّدإين حو في ذمّة المتدين, 
٠‏ فإذا كان ذلك لم يكن اسم 

مع وامنتب يراد به المين. 





اسم کان. 
یراد به الین فی 


45 فكالم يجزأن 


یکون «التداین» اسها, کذلك لایجوز آن یکون هذا في 
(الحقّ), فإذالم يمر ذلك لم يطل اسم كان من أحد 


۱ 








أحدھما: أن هذ الشياء ای ات من الاشهاد 
والارتهان قد ملم في فحواها اع 


الدلالة الحال عليه , كبا أضمر لدلالة الحال فبا حكاه من 








يع ٠‏ فأضمر 


قوله: إذا كان غدً) فأتني. 

أو يكون أضمر |! 
اخعرةٌ. [ثم استشهد بشعر] 

فَأما التجارة . فهي تقليب الأموال وتصعر ينها لطلب 
الماء بذلك, وهو اسم حدث. وأشْتُّقّ الاجر منه, إلا 
أن المراد به في الآ 
على هذا العی الذي وصقنا. 

إا أن يكون المراد: إلا أن يقع ذو تجار 
اذو تیار 

والآخر: أن يراد بالًجار: 

















التجر فيه الذي هر 
عین» فیكون كقوله: هذا الدّرهم ضعرب الأمير. وهذا 
التُوب نسج البن, أي مضعروبه ومنسوجه. وكذلك 
نینم اڈ 


المصيده ألاترى أن الايدي والرماح | 








والثّالث: أن يوصف بالمصدر, فيراد به المين, كبا 
يقال: هَدْلٌ ورضى» يراد به عاد ومرضيٌ, وعلى هذا 
قالوا: َد » ما جملوه اا 
ولیس هذا كالوجه الذي قبلهء لان ذاك مصدر يراد 
به المفعول. وليس هذا مقصوژا علل الفعول, قا مراد 











بجری الفات الفالية. ولذلك كر تكسيرها في قوهم : 
تاجر وتجار. كما قالوا: صاحبٌ وصحاب. وراع ورعاء. 


[ئاستشہد بشعر] E:‏ 
نحوه ابن عَطیه 

المازدي: عتمل وجهین: 
أحدهما ؛ أن دالمماضرۃء ماتعجّل , وام يداخله أجل 


۳۸۴۰۱۱) 





في مبیع ولامن. 
پا مایوزهافشقري من العروض المتقولة. 
(ov)‏ 
ر بیان ۳ 


۲ 
:الطوأسي : استثناء من جملة ماأمر الله بكتابته 

توالإشهاد علي هند التبایع ‏ فاستننی مله یدید 
لايحتاج إلى الكتابة ولاالإشهاد عليه ؛ والأوّل يحتاج 





إليه, على خلاف في كونه ندا أو وجويًاء با ذگرناه 
VA:‏ 





الرَخُشريِ: فان قلت: ماستی 2 
وسواء كانت المبايعة بدين أو بمين 
ومامعنى إدارتها بيتهم؟ 

قلت: رید باشجارة: مایقجر فید سن الال 
ومعنى إدارتها بينهم : تعاطيهم إيَاها يدا بيد . والمعنى : إلا 


أن تنبا يعوابيمًا ناجرًا يد) بيد. فلابأس أن 








این 
فع عل «کان» الا 


لألّه لايتوهم فيه مايتوهّم في 





الأصل أن تككتيره. وهو سهوٌ. 





۸ / العجم ق فقه لفة الفرآن... ۷ 





وقیل: هي الاقصة على أن الاس 
والحخير تدر وتَاا. وبالتّصب على: إلا أن تكون 


ازة تا 





ر فيكون على خير 
فكان»ه؛ ول يخل اسم كان من أعد شيتين :أحدهما: أن 
يكون مايقتضيه الكلام من الإضهاد والارتهان , قد علم 
من فحواہ التَبايع . فأضمر التبايع لدلالة الحال عليه كا 
یقال؛ إذا كان غدًا فأتنى. والآخر: أن يكون أضبيمز 
التجارة. فکأثه فال: الا آن تکون الشجار جارج 


)ا 











القخرالؤازي : فيه مسائل. 
المسألة الأولى: (إلّه) فيه وجهان: أسدهما؛ أنه 





استنناء متصل , والتّاني: أله منقطع. 
أما الأول ففيه وجھان: 
الأوّل؛ أنه راجع إلى قوله تمال: إ٥‏ نَدَايَنمٌ 





بن إلى أجل مى فاكو البقرة: ۲۸۲ وذلك 
ان لیع بالڌين قد يكون إلى أجل قريب 
إلى أجل بميد. فلتا أمر بالكتاية عند المدايئة. 


عنها ماإذاكان الأجل قرييًا, والتقدير: إذا تداينتم بدين 
إلى أجل مستى فاكتبوه .إلا أن يكون الأجل قرييًا. وهو 













وأا الاحتال الاي ٠‏ وهو أن يكون هذا استناء 
منقطمًا فالتقدير: لكنّه إذا كانت التّجارة حاضرة 
تديرونها بينكم, فليس عليكم جناح أن لاتكنتبوها. 
فهذا یکون کلام إا رخص تعالى في ترك 
الكتابة والإشهاد في هذا الع من الشجارةء لكثرة 
مايجري بين الّاس, فلو تکلف فیها الکتابة والاشهاد 
الأمر على الخلق, ولأنه إذا أخذ کل واحد من 
امتعاملین حقّه من صاحبه في ذلك الس لم يكن هنا 
غوف التجاحد. فلم يكن هناك حاجة إلى الكتابة 
والإشهاد. 














أحدهما: أنه من «الكون» ببعنى الحدوث والوقوع, 
عا ذكرناء في قوله: ون" 

واغاني: قال القَرَاه : إن شئت جعلت (كان) هاهنا 
ناقصة على أنّ الاسم (تجارَة اضرا واشبر 
لدِيرونَّهَا), والتّقدير: إلا أن تكون تجارة حاضعرة دائرة 
ييتكم. [ثم قال نمو الفارسيّ في توجيه القراءة] 

المسألة الرّابمة: التجارة: عبارة عن التصررّف فى 
امال سواء كان حاضيرًا أو في الذمّة اطلب الرّبح , يقال: 
تمر الرّجل يتجر تهارة فهو تاجر. واعلم أنه سواء كانت 
تجارة حاضيرة, فتوله 
:6 البقرة: ۲۸۲ لایکن 
حمله على ظاهرء, بل امراد من التجارة: مايتّجر فيه من 
الإبدال. 


















ومعنى إدارتها 






معاملتہم ضیہا ابید م 
اخ آن اتیج وهانہ معناه 





لامضاة عليكم في ترك الكتابة. ول يرد الثم عليكم: 


الأنّه لو أراد «الإثم» لكانت الكتابة المذكورة واجبة 
علیہم, ويأتم صاحب الحق بتركها. وقد 


ذلك 
نحوه ملغَضًا التّيسابوريّ. 
اش 


۳ :۳( 





وهي تعم لبايعةپذین و عین. 
۱ (۱۸۸:۱) 
آبوالشعود: استتنءمنقطع من الأمر بالكتا. 
لکن وقت کون تداينكم أو تجارتكم تار حاضرة 
بحضور البدلين, تدیرونجا بینکم بتعاطهم یا 











N: 





وتو( 4۱:۱ 8) هار۱ ۲: ۱47[ 


ناء منقطع من الأمر بالكتابة ‏ فطل 


ول ال المصون» عبوز أن يكون استتاء ملا 
من «الاستشهاد» فيكون قد أمر بالاستشهاد في كل 
حال؛ إلا في حال حضور التجارة. 

قيل: إن استثناء من هذا وذاك وهو منقطع أيضًاء 
أي لكنّ التجارة الحاضعرة يجوز فيها عدم الاستشها 
والكتابة. وقيل : غير ذلك , ولعل الأول أولى 

على أنّها خبر (تَكُونَ) 
رةء كما قال القَرّاء 











یت 
واسهامستقر فا مود ی اج 








تج ر/۱۳۹ 
وعود المي في مدل ذلك عل متأخر لفظًا ورتبة جار 
في فصب انکلام 

وقال بعضهم: يمود إلى المداينة والمعاملة المفهومة 
من الكلام, وعليه فالتجارة مصدر ثا يلزم الإخبار عن 








ائمنی بالمین. ورضھا الباقون على اتا أسم (تكُون) 
والخير جملة یروا , ويجوز أن تكون تة فجملة 
تُدِيرُوتََا) صفة ملم 

مکارم‌الشیرا يّ: «الجارة الحاضرة» تعني 


و(تدیو تا نيا 











تد بالغ, وهو کنر في کلم السرب, 








والتكيل على أن 





ن (نَكُونَ) ليس فيها هنا معني 


6۰ / العجم في نقه لفة القرآن.۔۔ ج۷ 





قول اه عرّوجل: ال آن 
اض منک ویعضیم ینصب, عل وجه مب في 
لایکون, والرفع أكثر. 
اہ مثل المضارية . والمقارضة في اك 
قیأکل بمضکم مال بعض, عن تراض. 

الطَّريّ : إحكى القر 
أهل الحجاز وأهل البصيرة. وقراءة 
قزاء الکوفة :مر قال:] 

وکلتا القراءتین عندنا صواب. جائز القراء 
لاستفاضتها في قرا 
أ الم وإن كان 73 قرا ذلك باق اا 
من قراءشه بالرّفع , 
رن) ذكرًا من الأموالوالآخر آنه 
لو يتبعل فيها ذكرًا منهاء ثم أفردت بالتجارة وهي 
ذكرة, كان فصيمًا في كلام العرب التصبء إذ كانت مبنية 
عل اسم وخر, فاذا | بظهر معها الا نکرة واححدة. 
تصبوا ورفعوا. [ استشهد بشعر] 

فق هذه الآية إبانة من الله تعالى ذكره عن تكذيب 
قل الجهلة من المتصوّفة المتكرين طاب الأقوات 
بالتجارات والصّناعات: والله تمالى يقول- (يَاءَينا 


۳۹:۲ 








re) 





قراءة الرَفع عن أكثر 
اتصب عن عائة 











ما 





“مصار, مع تقارب ممانيها. غهر: 


و مب من ولسهی: 








أحدهما: أن فى 














والتجارة: اسم واقع على عقود المعاوضات المقصود 


بها طلب الأرباح. 
قال اف تمال: هل علی بجاو جيگ 
الم ومون بال ولي فستى «الإيان» 
تشبيجا بالتجارات المقصود بها 
الأرباح , وقال تعالى: ترون 4 
کہا سی بذل التُوس مجهاد أعداء الله تعالل «شری» 








تبارة على وجه المازء 






بعقود الأشرية والبياعات التي 
سل لأمراض 





كذلك سمي الإثيان بالله تعالى تجارة, لما استحقّ به 
من الّواب الجزيل والأبدال الججسيمة , فتدخل في قوله 
تعالى: إل آن کون 





السیاعات والاجارات واطسبات المشروطة فبها 
الأعواض, أن المبتغي في جميع ذلك في عادات النّاس 





تحصيل الأعواض لاغير. 


ولايتى «التكاح 





رة فى الصرف والمادة؛ إذ 
اليس المبتغي منه في الأكثر الأعمّ تحصيل الموض الذي 
هو مهر, وأا المبنمي فيه أحسوال الڑّوج سن الشلاع 
والعقل والڈین والشرف وا ماء ونحو ذلك. فلم يسم 
تجارة هذا المعنى. 

وكذلك الخلع والمتق على مال, لس یکاد یستی 
1ذکر حکم الاذون لہ فی 








شيء من ذلك تبارۃ: 














أئەلایزوج أمتہ وعبدہ ولایکاتب ولایعٹق 
ونحوها فلاحظ ]. vre?‏ 
القالبي : الاستثناء منقطع . الممنى : لكن إن كانت 

ة فكلوها, Mee‏ 
نموه النازن ۲۸:۱۱ 
لقیسي :تن رفع+ جع «کان» تا بقع 
ومن نصپ جملها خبر «کان», وأضمر ی «کان» 


اسها. تقدیره: لا آن تکون الأموال أسوال تجار 
حذف الضاف وأقام ا مضاف إليه مقامہ. وقیل: تقدیرہ 
إلا أن تكون التجارة تجار: i‏ 
لتقم ذكر الأمرال. 
واأن) في قوله: (إلَانْ) في موضع نسب على 
الاستناء النقطم, وسقل (ج 
حْسَنَة» النساء: ,٠‏ في الرفع والتصب 











۸۸:۱ 





وه اي (۲: ۰6۸۰ والطبٍسي (: ۰۱۳۱ 


ی ۲۱:۱۱ 





والزاوندي (1: .)4١‏ وابن الأنباري 
الطُوسي : فيه دلالة على بطلان قرل من حرم 
.تعالى حرم أكل الأموال بالباطل: وأحلّه 





تچ ر/ ٦٦٤‏ 


ارة على طریق للکاسبء ومثل قوله: (وَآحلٌ اله 
َحَوّم البوا» البقرة: 
وقیل في سن القراضی بات 


أحدهما: إمضاء الببع بِالترّق , أو با! 





Ve 








ار بعد 
المسقد, في قسول شريع, وابن سيرين, والشَعبي» 
لقو ت : «التيمان بالمخيار مالم 


خيار. وربما قالوا: أو يقول أحدهها للآخر: اختر. وهو 





اہ, أو یکون بیع 


الثاني :إمضاء البيع بالمقد - على قول مالك بن أنس 


وأبى حنیفة وأ يوسف وعد - بعل رده إلى عقد 





کح , ولاخلاف أله لاخیار فيه بمد الافاراق, 
كيل : معناء إذا تقابنوافيه مع الراضي فا جانز 
(۳: 1۱۷۹ 


۳۷:۱ 





آغاف:] 
ن آسباب الرّزق أكثرها 
0۲۱ 


ابن عَطيَة : هذا استناء لیس من الْوّل, والعنی: 











لکن ان کانتتبرة فکلوها [ نق القرائتين ‏ بالزفع 
واقصب ۔وقال:] 

وها قولان قويّان, إلا أن تمام «كان» ةرجح عند 
بعض, لہا صلة لان فهي محطوطة عن درججتها إذا 


کانت سليمة من صلة و 





رها. وهذ ترجسيح ليس 
أدام نحو القيسيّ وأضاف:] 
والاستناء منقطع في كلّ تقدير» وفي 


بالقويّ . ولكتّه حسن. 





۲ ال عجم قِ فقہ لفة القرآن... ج 7 





المعاوضة, ومنه: الأجر الذي يحليه البارئ عوضًا عن 
الأعمال الالح ال 






َبِالْتاطِلٍ» أخرج منها كل عوض لایجوز شرعًا سن 
ريا أو جهالة, أو تقدير عوض فاسد كالخمر واختزير 
ووجوه الا حسیا نم باه 

فإذا ثبت هذا فكل معاوض إلا يطلب البح 





اتف 

وصف العوض أو في قدره, وهو أمر يقتضيه القصد من 
ة. [إى أن قال:] 

المسألة الرابعة. شرط الموض في أكل المال: 

ت تجارة, خرح عنها کل عقد لاعوض له برد 

على الال, كاهبة والصدقة, فلایتناوله مطلق ألع 








وجازت عقود البیوعات بأدلة خر من اقآ راکنف 
عل مارف. 
المسألة المخامسة : [بحث فيها عن البح | 
المسألة الشّادسة: قال عِكْرّمة والحسن اللبصعريٌّ 
اعات كلها وأا 





ذلك في موضعه إن شاء الله تعالى. 





وغيرهما: خرج عن هذه !! 


جور شرع 1 


:عات وإنا اقنضت تحريم المعاوضة الفاسدة, وقد 
ذلك في القسم الثاني من الّاسخ وائنسوخ, 
A)‏ 











لیس من جنس أكل الال بالباطل. فكان (إلأ) اهنا 
بمنى «بل»» وا معن : لكن يمل أكله با 

الانی: إن من الاس من قال: الاستنتاء متصل 
فقال: التقدير: لاتأكلوا أموالكم بينكم 
کالڑیا وغيره. إلا أن تكون تجارة. 





ارة عن تراض. 








وأضر 
بالباطل 
عن تراض. 

واعلم أنه كا يحل المستفاد من 
أيضًا المال المستفاد من البة والوه 









قات والهر وأُروش الجنايات. في أسباب الملك 








كثيرة سوى التّجارة. 





فإن قلنا: إن الاستئناء منقطع فلاإشكال , فَإنّه تعالل 
كر هاهنا سیا واحدًا من أسباب الملك؛ ولم يسذكر 
نها ,لاالتی ولابنبات. 

وان قلبا: الاستتناء متصل کان ذلك حكنا بان 





لتجارة اند ال وعندهذا لا إا من السخ أو 

Ve) 
استثناء منقطع ليس من جنس الأوّل.‎ 
لتقدير: لاتأكلوها بسبب إل‎ 











أن تكون تجارة. وهذا ضعيف , لأنّه قال: (بالْبَاطل)» 
والتجارة ليست من جنس الباطل. وفي الكلام ذف 







في وقت كونها 
)01:1( 


بالأكر.رمع 








الأموال إا هو بالتجارة. أو لان أسباب ارق أكثرها 
متعلق بہا لحك 
اي :ہنا مسائل... [ذکر نو القیسی ثم قال:] 
الّالة: قولہ تعای : (تجارَة) التجارة في اللغة: عبارة 


عن المعاوضة, ومنه الأجر الذي يُعطيه البارئ سبحانه 





ال4 التوية: ۱۱۱ ستی ذلك كله يا وشراة 
على وجه الجاز. نشبيها بعقود الأشرية والبياعات أ 
تحصل بها الأغراض , وهي نوعان: 

تقل في ا حضم من غير نقلة ولاسغ, وهلا ركين' 


واحتكار قد رنب عنه أولو الأقدار؛ ورد فيه ذوو 


الأخطار۔ 
والّانی: تقلّب المال بالأسفار ونقله إلى الأمصار. 






قال: «إنّ المسافر وماله لعلى قلت إلا ماوق اش» يعني 


على خطر. وقيل: في التّوراة يالبن آدم, أحدثٌ سفوا 


أحيث لك رزقا. 


الرابعة : اعلم أنٌ کل معاوضة تجارةٌ على أيّ وجه 


کان الموض, لا أنَ قوله: (ااطل) 





عوض لایجوز تما من و جهالة :و تقدیر عوض 
فاسد کا خمر والخغزير وغير ذلك. وخرج منها أيضًاكلٌ 





تج ر/ 34۳ 
عقد جائز لاعوض فیه, كالقرض والصّدقة واهبة 
لالقواب. وجازت عقود الشبّعات بأدلّة أغرى 
مذكورة في مواضعها. فهذان طرفان متّفق عليها. 

: دعاء أخيك إِيّاك إلى طعامه, 


رو رد ما مس تعالى : تاوا 








أحد من اناس بعد مئزلت هذه الآ شم دهد 





فیتزن ی انح آن آکل منه اتمم الرج - 
لا ہہ ني . أل في ذلك أن يكلو 
اسم اه عليه: وأحلٌ طمام أھل الکتاب۔ 








التتادسة: والجمهور على جواز ال في 
مثل أن يبيع رجل ياقوتة يدرهم وهي تساوي مالة. 
. وأنَّ المالك الصّحيح الملك جائز له أن يبيع 
بالثّافه اليسير. وهذا مالااختلاف فيه بين 





العلباء, إذا عرف قدر ذلك , كما تجوز اهبة لو وهب. 


٠7ج العجم في فقه نفة القرآن...‎ / ٤ 


واختلفوا فيه إذا لم يعرف فدر ذلك فقال قوم: 
عرف قدر ذلك أو لم يعرف فهو جائز, إذا كان ريد 
خا بالا 

وقالت فرةة: القن إذا تجاوز اقلت مردود, ونا 
اس سنہ اشتقارب اشتعارف ف اَجارات, وأنا 
المتفاحش الفادح فلا وقاله ابن وَهْبِ من أصحاب 
مالك رمه اش, 

والأوّل: أصحّ لقوله إا في حديث الأمة الزانية 
فلييعها ولو بضفير, وقوله لعمر: لاتدبتعه ‏ يعني 
الفرس - ولو أمطاكه بدرهم واحد, وتو : «دعوا 





الاس برزق اله بعضهم من بعض», وقوله ار 
م حاضرٌ لباو» ٠‏ ولیس فيها تفصيل بين اليل 
من ثلث ولاشيره 






دون 


والآية تدلّ على جواز البيع بالتعاطي . وعل جواز 
البيع الموقوف, إذا وجدت الإجازة لوجود الرّضاء, 
ول ني خيار الجلس» لأنّ فيها إباحة الأكل بالتجارة 
عن تراض. من غير تقييد بالتغرّق عن مكان المقد, 
۲)٦‏ 








أحدها: أن 





ة لم تتدرج في الأموال المأكولة 
۹ 





بالباطل فتستتی منبا. سواء آفترت فوله: ال 
بغیر عوض , کیا قال ابن عباس, ام بغیر طریق شرع 
کیا قاله غیر, 

ي٤‏ أ لاستنء ما وقع علی الکون, والکون 
معنى من المعاني ليس مالا من الأموال. ومن ذهب إلى 











أنه استناء متصل فغير مصيب لا ذكرناه. 
النقطع لايدل على المسير فى ند 
لایجوز أكل الال إلا بالتجارة فقط ؛ بل ذكر نوع غالب 
من أكل امال به وهو التجارة؛ إذ أسباب الرّزق أكثرها 
متملق بها. [إلى أن قال؛] 

والتّجارة اسم يقع على عقود العاوضات القصود 
منها طلب الأرباح؛ وان تون في موضع نصبء أي 
لکن کون تجارۃ عن تراض غير منهيّ عنه. [ثم دام نعو 





وهذا الاستتا 


القيسيّ وأضاف:] 


أي طالب الأكثر في كلام المرب أن 
إل أن تَكُون) ي الاستتناء بغير ضمير فيها على 
بكي يحدث أو يقع , وھذا عخالف لاختیار أب بيد 1 









واج هذا الكلام إلى فكر. ولملّه نقص من 
النسخة شيء ينضح به هذالممنى الذي آراده. وشن 
ثراض) صفة للالتجارة) آي تجارة صادرة عن تراض. 








(mir) 

نحوه معا آبولشعود (۲: ۱۲۸): والوشوي 
Me:‏ 

ابن كثير : قرئ (جارَة) بالرفع وبالتصب, وحمو 


إستنتاء منقطع , كأ نّه یقول: لانتعاطوا الأسباب ا رم 
في اکتساب الأموال , لکن التجر الشمروعة التي ب 
عن تراض من البائع والمشقري فافعلوهاء وتسييوا بها 
فی تحصيل الأموال. كبا قال تعالی: و 
ی خر هام4 , وکترله: یفن يها 
اللمؤْت إلا المَؤتَة الأولي4 التخان: (. 














سرد نی سح ی 7 عڈ 






يدل على القراضي اء 


مخالفة اججمهور في ذلك , وثقل أقوال الفقهاء في بعض 
شرائط البیع وأحکام العاطا: 

الالوست :نو ار 
وجُوْر أن يراد بها اتتقال المال من الغير بطربق 


أو هبة» أو غير ذلك من 


(o: راجم:]‎ 


ي وأضاف:] 














الع عن صعرف الال فيا 
معرفه فيا يرضاء, وهذا 
No:0)‏ 

محمد عبده : قالوا إن الآية دليل على تحرم ماغدا 
ريح التجارة من أموال الاس - آي كاخدبة وة 
نُسخ ذلك بآية الور المبيحة للإنسان أن بأكل من يوت 
أقاربه وأصدقائه , وهو افتراء على الدّين لاأصل لهأي 


م تصحٌ روایته عتن عُزي إليه ‏ إذ لايعقل أن تكون 


«اطية» حرّمة في وقت من الأوقات ولامافي معناها 
كإقراء الضّيف , وا بكون الحرم فبا يانع فيه صاحب 
المال. فيؤخذ بدون رضاء أو بدون علمه, مع الملم أو 








الشّيِء وجعل عوضه أو تمنه على قدره 
المستقيم عزيز وعسير إن لم يكن ممالا 


فالراد من الاستناه: الساع با یکون فیه أحد 
العوضين أكبر من الآخر, ومايكون سبب التّعاوض فيه 


بین سلعته وترويجها بزخرف الولء 





منه من مكان آخر. ولايكون سيب ذلك إِلّا خلابة 
الاجر وزخرفه» وقد يكون ذلك من الساظة على 
مرب ول فيكون من باطل التجارة 
الحاصلة بالتّراضى. وهو المستثنى. 

والمكة ف إياحة ذلك لريب في التجارة؛ لشدة 
ا قباس إليها, وتنبيه اناس إلى استعبال ماأوتوا من 








کال وألنطنة فى اختبار الأشياء في المعاملة 
خف لأمر امي ی جملها اش لهم قيامًا أن يذهب شيء 
مها بالباطل , أي بدون منفعة تقابلها. 

فمل هذا يكون الاستثناء ممصلا خرج به البح 
الكتير الذي يكون بغير غَسشَ ولاتغرير؛ بل بقراض لم 
تتخدع فيه إرأدة المغبون» ولو م يبح متل هذا لما رغب في 
التجارة, ولانشتغل بها أحد من أهل الدّين على شد 
حاجة العمران إليها وعدم الاستغناء عنها؛ إذ لايكن أن 
تتبارى الهمم فيها مع التتضبيق في متل هذا. 

وقد شعر الّاس منذ العصور الشالية با یلابس 
التجارة من الباطل, حتی ان وین جملوا 
والترقة لا آو ربا واحذاء فيا كان عندهم من الآلمة 











والأرباب. لأنواع الضلوقات وكليات الأخلاق 


والأعبال. 


/العجم فی فقه لغة القرآن۔۔۔ ج۷ سس 


وقد علمت أن الجمهور على أنّ الاستثناء منقطع , 
أي إِنّالمقام مسقام الاستدراك لاالاستناء, والمعنى 
لاتكونوا من ذوي المع الذين يأكلون أموال اناس 
بغير مقابل ها من عين أو منفعة, ولكن كلوها بالتّجارة 
التی قوام الحلّ فيها التَراضي , فذلك هو الاشی بأهل 
الدّين والمروءة, إذا أرادوا أن يكونوا من 
التو 

وقال البقاعيّ: إن الاستدراك لايميء في اانظم 
و 
المنقطع إلا لنكتة . وقال 
أن جميع ماني الذنيا من التجارة ومافي ممناها من قيلي: 
الباطل, لأنّه لاثبات له ولابقاء, فينبني أن لا لی 
العاقل عن الاستعداد للدار الآخرة التي هي خير وأيق. 

دل اب ن ارت ل ار سز ور 
شراضي الستبایمین, والَٹنَ والکذب سن رمات 
المعلومة من الّین بالضَعرورّه. وكلّ مايشترط في البيع 
عند الفقهاء فهو لأجل تحقيق العَرَاضي من غير غش, 
وماعدا ذلك فلاعلاقة له بالدين. [م حكى عن البقاعي 
كلاما في أء ہي عن إتلاف التفس كالئّهي عن إتلاف 
المال, فلاسظ ]. 











اء. أي اي یسٹونہ الا حا 




















Gre) 

أي لاتكونوا من ذوي الأطباع الذين 

تک ا أو مشة. 

ولکن کلوها بالتجارة 

وذلك هو اللائق بأهل و والدّين. إذا 
.يكونوا من أرباب الثّراء. 

دفي الآبة إهاء إلى وجوه شت من القوائد: 


















!أن مدار حل التجارة على تراضي المستبايعين» 
والكذب والدليس فيا من المزمات. 

أن جی مانی انیا من التجارة وماقي معناها من 
قبيل الباطل الذي لابقاء له 
يشغل العاقل عن الاستعداد للآخرة لني هي خير وأبق. 
إلى أن معظم أنواع التجارة يدخل فيها 
2 التيء. وجمل ثنه على 
قدرہ بالقسطاس المستقيم يكاد يكون مستحيلا. ومن 
ي التساع فيها إذا كان أحد العوضين أكبر من 





ولائبات, فلاینبغي أن 











: وهو أستثناء منقطع؛ تأويله: ولكن 
1 ارة عن تراض منکم فلیست داخلة في اَم 
ألسأبق . ولكن مميثها هكذا في الٌیاق القرآني , 





حي 





توصف بأتها أكل لأموال الاس بالباطل؛ وندرك هذه 
اطلابسة إذا استصحینا ماورد في آيات المي من الربا -. 





فی وجه تعری لب 
: لوا رد ۰ ور عليهم في 







۵ فقد كان المرايون يغالطون. وهم يدافعون عن 
مهم الاتصادی الملمون, فيقولون: إن ابيع وهو 
التجارة ‏ تنش عنها زيادة في الأموال وربح ؛ فهو -من ثم 
۔ مل الڑا, فلامنی لڑحلال البیع وتحریم الڑی: 
والفسرق بعيد بین طبيعة السملیّا 
رَبوية أوَلَا. وبين الندمات ال 
التجارة لنضناعة وللجباهير. ولبلا الذي يصبه الزبا 





والعملیات | 











فالتجارة وسيط نافع بين الصّناعة واللمستهلك 
تقوم بترويج البضاعة وتسويقها؛ ومن ثم تحسينها 
وتيسير الحصول عليها مما وهي خدمة للطرفين. 
وانتفاع عن طریق هذه المخدمة , انتفاح بعتمد كذلك على 
المهارة والجّهد. ويتعرّض في الوقت ذاته للرّبح 
والمخسارة. 

والریا علی الط 
بالفوائد ال 
التجارة والستهلك بأداء هذه الفوائد اي یفرضہا عل 
الصّناعة . وهو في الوقت ذانہ كا تمل ذلك في التظام 
الرأسالي عندما بلغ أوجه ‏ يوجّه الصّناعة والاسغار: 
کلّه وجهة لامراعاة فها لساع الَناعة, ولالملاخ 
الامیر الستهلكة, وا امدف الأْوّل فا ز یاوه ایح 
للوفاء بغواشد القروض الصّناعّة, ولو استهلكت 
الجاهير مواد التّرى ولم تمد الضعروريَات! ولوكان 
الاستبار في أحطً المشروعات المثيرة للغرائز, الحطّمة 
للكيان الإا 














وفوق کل شيء. هذا الرّبح التاثم لرأس المال» 
وعدم مشاركته في نوبات الخسارة ‏ كالتجارة 
اعنادہ على الجُهد البشري الذي يبذل حقيقة في 
جارة. إلى آخر قائة الاتهام الكوداء الي تحیط بعنق 
الام البو وتقعضي الحكم عليه بالإعدام؛ كا حكم 
عليه الإسلام. 


وقلّة 








قهذه الملابسة بين الربا و 
جملت هذا الاستدراك , ِلآ 





تج ر/ ٦٦۷‏ 





3 » عقیب اي عن أکل الاموال بالباطلء 
ا منقطما كما يقول الُحويون. 
یں 
به اتصال بها سبقتاء 
عن أكل امال بالباطل ؛ وكانت 
ة َي عن أكل سھور الساء 
بالعضل والتمدي. ففي الآية اتتقال من الشصوص ی 
المموم . [إلى أن قال:] 
وف تقیید قولہ: وا شوَالک4 بغوله 
ؤَتتْكْ» الال على نوع تمع منهم على المال, 
أورقوعه في وسطهم إشعار أو دلالة بكون الأكل المنهيّ 
كبكو إدارته فها بينهم. ونقله من واحد !| 
التتأوأوالتداول؛ شید المملة آعنی قولہ: تاوا 
تاک کوب ها بل :یال اي 
عن المعاملات الّاقلة التي لاتسوق الجتمع إلى سعادته 




















ونباحه. بل تشيرّها 
المعاملات الباطلة في نظر الدين كالرّبا والقبارء والييوع 
الغرريّة كالبيع بالحصاة والّوا وماأشبه ذلك. 





وعلى هذا فالاستناء الواقع في قولہ: ؤال انْ 
کون رة عن قاض مِنْك وه , استئناء منقطع , جيء 
به لدفع الدخل . فإ ل نهى عن أكل امال بالباطل 2 
ونوع المعلاملات الذائرة في امجتمع الفاسد ای یتح 
بها الثقل والانتقال ا مالي کالزبوبّات والفرربّات والقمار 
,أضعرابها باطلة بنظر الشّرع -کان من ا مائز أن یتوم 
أنّ ذلك يوجب انهدام أركان الجتمع وتلاشي أجزاتها. 
وفيه هلاك الناس. 


















2۸ / العجم في ققه لغة الترآر 






ج۷ 


فأجيب عن ذلك يذكر نوع معاملة في وسهها أن 
تظّم شتات الیستمع, وتقیم صابه. وتحفظه عل 
استقامته» وهي التجارة عن تراض . ومماملة صحيحة 
راضة لحاجة الجتمع, وذلك نظي قوله تتعال: يوم 





القيامة أمكن أن يتوم أن ا بو 29 9 
معظم ما ينتفع به الإنسان إلا هو المال والبنون. فإذا ستطا 


الکلام, نظیر قولہ تعالى : اكوا 
ئذلوا بلق اک الوا 





الاس( البقرة ۸۸ وعل هذا لاتخصّص الآبة بائر 
المعاملات الصّحيحة والأمور المشروعة غير الجارة. 
عا يجب املك ويح الصف في الال كابة والصّلح 
والجعالة وكالإمهار والإرث وتمرها. 

وريًا بقال: إن الاستنناء مّصل . وقوله: بلاط 








خروج الست وتعلق النهسي , والتقدير: لاتأكلوا 
أموالكم بينكم إلا أن تكون تهارة عن تراضي منکم. 
فإتكم إن أكلتموها من غير طريق التجارة كان أكالا 
بالباطل منهيًا عنه . كقولك: لاتضعرب اليتيم ظل إِلّ 
وهذا الّحو من الاستعمال وإن كان جائرًا ممروقًا 

















عند أهل اللسان. إلا أنّك قد عرفت أن الأوفق لسياق 
الآية هو انقطاع الاستنناء . [إلى أن قال:]. 

ومن غريب التّفسير مارام به بعضهم توجيه اتصال 
الاستنناء مع أخذ قوله: 





ٍ) أكل امال بغير وض 
يعادله . فالجملة المستنى منها تدلّ على تحريم أخذ المال 
من اثفیر بالباطل ومن غير عوض 


ماحاصله: «إنّ المراد بال 





'استثني من ذلك 
الجارة مع كون غالب مصاديقها شير خالية عن 
الباطل. فإ تقدير العوض بالقسطاس المستقيم بحيث 
يعادل المعووض عنه في القيمة حقيقة متعشر جداء لو لم 
یکن مد 

فافراد بالاستتناءالساع با یکون فیه آحد 
الموشین أكبر من الآخر , ومایکون سبب التعاوض فيه 
باعة التابجر في تزبين سلعته وترويجها بزخرف القول. 
ولاجداع ولاتغرير کہا بقع ذلك کنیا إل 
غير ذلك من الأسباب. 

وكلّ ذلك من باطل التّجارة أباحته الشّريبعة 
ماع وتسهيلًا لأهلها, ولو ام يجوز ذلك في الّین 
بالاستنناء لما رغب أحد من أهله في القجارة,. واختلٌ 
نظام المع ال انتبی ملتطا. 

وفساده ظاهر ا قدمناء. فإِنَّ «الباطل» على 
مايعرفه أهل اللّغة : مالايترئّبِ عليه أثره المطلوب منه, 
وأثر البيع والّجارة: تبدّل المالين. ٠‏ مت عل الكين. 
لرفع حاجة کل واحد من 
يحصل کل منپاعل مایرغب فیه 
وذلك كا يعصل بالتمادل في القيمتين, كذلك يمحصل 





















الطالب أو رهبته. أو مصلحة أخرى يعادل بانضيامها 


الكثير, والکاشف عن جسیع ذلك وقبوع الرّضا سن 





الطرفين. ومع وقوع 
مل او اکعانی باسیب سر آن الکرع في 








على أن لازم هذا اا 
حا فطر ًا إلى حاجته إلى امبادلة في الأموال. ثم هحدلا 
اهتداء حمًّا فطربًا إلى المبادلة بالوازنة ,۶ لایک وا 
ماچتدي إليه وافيًا لرقع حاجته حمًا حق بنش 
شعي من الباطل وکیف يكن أن دي ار إل آم 
إلايعض شأنها, وكيف 
.ى الفطرة إلى باطل , وهل الفارق بين ا لمق 
والباطل في الأعبال إلا اهتداء النطرة وعدم أحتدائها؟ 
جمل الاستتناء متصلا من آن سمل قوله 

















عن الاستعداد للذار ال 





وهو خطأ, فّه عل تقدیر صته نكتة للاستتتاء 
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ون ما فيه قجريان هذ اللکتة توجب تشریع 
الاطل, وی القرآن عن الترخيص في الباطل بأيّ 
:۳۱ 





وجه کان 

مکارم الشبرازي: وهذه السبارة استتتاء من 
نون الل, وهو بعسب الاصطلاح استنناء منقطع, 
اهو إن ماجاء في هذه العبارة لم یکن مشمولً 
کت لابق من الأساس .بل قد ذكر تأكيد) وتذكير؟. 
هوا جد ات قانون کل ٠‏ وضابطة عامّة برأسها, لأّه 
إل أن يكون التصرّف في أموال الآخرين بسبب 
: الحاصلة في مابينكم , وات تكون من رفا 
ارف 

قبناء علی هذا تکون 
والتبادل التجاري ال 
اطفین, وکان له وجه معتول - مرا جائرًا من وجهة 
نظر الإسلام. إلا الموارد الي ورد فيا ثبي مرج لصا 
خاصّة 









جميع أنواع امعاملات المالية 








بج بين الاس في ما إذا تم برضا 


var) 
وفي ذيل الآية أحكام وفروع فتهية راجع: «ر ض‎ 


يء (تراض). 
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أحدهما : أئها أموال التجارات إذا نقص سعرها 
وكسد سوقها. 
في: تمن السنات الأامى . إذا كسدن صنل" 





وا 

آبانین. وم ین 
لطس يم ماشتریرهطلا ی 

و 

آبوانشمود (۲: ۲۹۲), والمُوسَوي (۳: 


0۱ :۱۰( والألوسئ‎ ٠ 


میں 





بین فی اُنواع امال. [ثم ذكر قول ابن 


0۸:۳ 






ارة لاتیا الا بالاموال, وجمل 
جارة سيا لزيادة الأموال وزغائها. وتقسهر ابن 


المبارك تفسير غريب ينبو عنه الفط . [ أنشد شعرًا] 





۳۲: 








البقَوي: قبل: خس التجارة بالذّكر. 
مایشتفل به الانسان عن الصّلاة والطّاعات. وأراد 
بالتجارة | رإن كان اسم التجارة بقع على الع 
والشّراء جميمًاء لأنّه ذكر البيع بعد هذاء كقوله : ذا 
را الجمعة: ,1١‏ يعني الشراء. ‏ (6۲۰:۳) 
مثله المخازن. 








لمكم 





ی : [نو ال وأضاف:] 

۸ بقل : لابتجرون ولایشترون ولاسبیمون, بل 
قال : «لاثلهييم بججارة وَلَابيْع عَنْ ذكْرٍ اوه فان آمکن 
امع بينهما فلابأس , ولكنّه كالمتعدّر, إلا على الأكابر 
قاين قهري عليهم الأمور, وهم عنها مأخوذون. 

ov: 

آبوالفتوح: فإن قيل: أليس التجارة اسم واقمًا 
على البيع والشراء. فلماذا قال بعده: (وَلابَيمٌ)؟. 

قلنا: قال الواقديّ : ان 
دون البيع ‏ بيانه قوله: طوَإذ زا اة ا 
۱ يمني الشراء. لأنّ أهل المدينة لايكون لهم 
مايبيعون وقد خرجوا للشّراء. كأنّه قال: لاتلهييم 
Nor 14)‏ 











ارة عبارة عن القراء فقط 











(va) 


وقال بعضہم :بل أتبتهم تجارًا وباعة , وبين أ 
لابشنلهم عنها شاغل من ضعروب منافع الشجارات؛ 





وهذا قول الأكثرين. 

قال ال حسن: اما وا رون» ولکن ٍذا 
جاءت فرائض الله لم يُلههم عنها شيء. فقاموا بالصّلاة 
والرّكاة. 

وعن سال: نظر إلى قوم من أهل السّوق. ترکوا 
بياعاتهم وذهبرا إلى الصّلاة, فقال: هم الذين قال تعالى 
فيهم : َلَائلهييم يجارَة» , وعن ابن مسعود مثله. 

واعلم أنّ هذا القول أولى من الأوّل, لاله لايقال 
فلا لالهيه التجارة عن كيت وكيد 





إن كانوا 











إلاوهو تاجرء 


وان احتمل الوجه الأوّل. [ثم قال ماتقدّم عنه في «بيع» 
فراجع] 
نحوه ایسابوري(۱۸: ۱۱۳).وأبوعیان ( ۰۸ |1 


Gre) 





ومبدؤها. وقيل : الجلب , لألّه الغالب فيهاء ومنه يقال 
تهر في كذاء إذا جلبه . وفيه إياء باتهم [رجال] کار 
rn‏ 
اسف : ( ارَه) ی التفر, )نی اضر 
وقيل: الّجارة : الشراء إطلاها الاسم الجنس على التوع ٠‏ 
أو خصّ البيع بعد ماعم, لألّه أوضل في الإاء من 
الشراء, لأنَ ريح في البيعة الرابحة معيقن . وفي الشراء 
QET)‏ 














بیف. ۲: ۰0۱۳0 وشیر (4: 4۳۲۱ 
آبوالشمود: هار4 صفة لا رجال), 

مؤكّدة لما أفاده التتكير من الفخامة, مفيدة لکال تبتلهم 

ل الله تعالی واستغراقھم فیا حکی عنہم س ایح 


ت ج/10۱ 


من غیر صارف یلویهم : ولاعاطف يثنيهم , كائنًا ماكان. 
وتخصيص التجارة بالذّكر. لكونها أقوى الصّوارف 
عندهم وأشهرهاء أي لايشغلهم نوع من أنواع القجارة. 
(Net)‏ 
نموه وی Qos:‏ 
الآلوسي : [نغو أي اعود إلى أن قال:] 
وی يراد بالتجارة: المعاوضة الرّابحة, ويا 
العاوضة مطْفًا. فیکون ذکرہ بعدھا من باب الّعمی بعد 
التخصيص للمبالفة. وتُقل عن الواقديّ: أن المراد 
بالتجارة هو الشّراء , لأنّه أصلها ومبدؤها فلاتخصيص 
ولاتعسيم. وقيل : المراد بالتجارة الجلب, لأنّه الغالب 
إفيك/ فهك لازم ها عادة, ومنه یقال: تجر في كذاء أي 














له ید ها ماأخرجه ابن أنی حاتمء وابن مردویھ 
ین ا عریرگیمن رسول اف وه قال في هؤلاء 
آلوصوفین با ذکر: ہم الذين يضربون في الأرض . 
پیتخون من فضل لله تعالى. 

وأخرج الدّيلميّ؛ وغيره عن أبي سعيد الُدري 





مرفومًا تحوه. وني ذلك أيضًا مايقتضي أنّهم كانوا تآ 
وهو الذي يدل عليه ظاهر الآية. 


ارا 


له لابقال : لاتلهیه 








إذاكان تاجرًا. وروي ذلك عن ابن عباس . 

أخرج بان . وابن مردويد عته اه قال: سا 
والله لقد كانوا ار فلم تكن تجارتهم ولابيعهم يلهيهم 
عن ذكر الله تعالى . ويه قال الضّحّاك. 
وان راجع للقید 











وقیل: لیم میکونوا 
تيد کا فی قول 
#عل لاحب لایتدی بنارده 
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كأنّه قبل: لاتجارة هم ولابيع فيلهيهم؛ فإ 
انزلت فيمن فرغ عن الدّنيا كأهل || 
الآية على الأوّل المؤيّد بها سمعت أمدح, ولم نجد لنزوها 
فيمن فرغ عن الدّنيا سند قويًا أو ضعیقًاء ولايكتق في 
هذا الاب جرد الاحتال 0۳۷۱۸ 


٠‏ وأنت تعلم أنّ 





وهناك نصوص أخرى راجع «بيع». 








الآلوسيّ ۲۲: ۱۹۲) رایع 
۷۲ 
لو : وراد من الشجارة: مأو عم 


Me r) 





۲ والس (۲: ۲٤۰‏ والنسازن (۵: ۸٢٤۲ء‏ 

وأبوالگعود (ہ: ۲۸۲ وال وتو (۷: ۲4( 
التخرالرازي: 2 

إلى الإخلاص ٠‏ أي يتفقون لاليقال هکم ولانشيء 











(rr 





enn 

الآلوسيّ : أي معاملة مع لله تتعالى, لتيل ربح 

التواب. على أن الشجارة مجاز حا ذكر. والقرينة حاتية 
كما قال بعض الأجلّة. [إلى أن قال:] 















(۲۲: 4۱۹۲ 
+ استعارة تتحصیل الواب 
REALE 14)‏ 


رة رائجة. 





بالطّاعة 
عبد الكريم الخطیب: 








ویضاعف هم امن فیا 
لذي يشتري منهم هذه البضاعقہ ویضاعف لم الشن 
علیہا (۱۱: 4۸۸۶ 

مكارم الشيرازيّ: شروط تلك التجارة المجيبة: 

اللفت للتظر أنَ کیر؟ من الآيات القرآنية الكرية 
ته هذا العام بالمُْجر الذي تاره اتاس. والشتري 
مت هو الث سبحانه وتعالى» وبضاعتہ الممل السا 
بوالقيمة أن الأجر : الممئة والرّحمة والرّضا منه تعالى. 

ولو تأملنا بشكل جيّد فسوف نرى أن هذ 








الذي 





١۔إِن‏ لئ سبحانہ وتعالی أمن للبائع نمام رأسماله , ثم 
كان له مشقريا. 
الله تعالى مشتر في حال أنه غير حتاج إلى 





. فلديه خزائن كل شيء. 
*د أنه تعالى يشتري المتاع القليل بالتعر 
«الباهض»؛ «يامن يقبل اليسير ويعفو عن الككثيره, 








یه مس فضله ورجته ره ین 
۳ 
وياله من باعث على الأسف أن الإنسان الماقل 
الحرّء يغمض عينيه عن تجارة كهذه. ويشرع بغيرهاء 
وأسوأمن ذلك أن يبع بضاعته مقال احباء وبلا شي 
أمير الؤمنين علج بن أبي طالب عليه أفضل الصّلاة 
 - - 7‏ لأسلهاء إذ 
لیس لأنغسکم ئن إِلّ اتد فلاتبیعوہا إِلّا باه 
Ws‏ 


ا لين موا ل ذم عل ىاو 
یک بن غاب آ نشد ١ ١‏ 

العُوسي : والتجارة: طلب الربع في شراء التاع 
وقیل اطلب القواب بعمل الطّاعة : تجارة , تشبيها بذلك» 








ما بینہما من القارية e:‏ 
حو اللي ۸۵ 


القيريَ : ستى الإإهان والجهاد تجارة, لما في 
التجارة من البح والحخسران, ونوع تكب من التّاجر. 
وكذلك في الإيان والجهاد ربح المئة, وفي ذلك يجستهد 
المبد. وخسرانجاإذاكان الأمر بالقد. 06١:1‏ 


۸۸۰۰۰ 





أحبّ إلى اللهعرّوجلَ لعملناه. وجمل ذلك بمغزلةالتّجا. 








الأنهم يريحون فيها رضى الله ونيل جت. اج 
ين تلك التجارة فقال: ...4 





Wr) 











وحضرۃ لله تعلق کا قال تماق وا ال 


مرو 


تتجي الاجر من عنة الفقر ورمة ابر 
لي ماهر من لوازمه, فكذلك هذه التجارة؛ وهي 
اس منان. والإقرار باللّسان كبا قيل في تعريف 
لات لهذا قال بلفظ «التجارة». 

وكها أنَ يوه التجارة ارربم والمخسران, فكذلك في 
هذا. فإنّ من آمن وعمل صالم) فله الأجر والرّبح الوافر 
واليسار المبين. ومن أعرض عن العسمل الاح له 
التحتر والنسران المبين. 

البْرُوسَويّ : قال ابن الشّيخ: ججعل ذلك تمسارة. 
تشبيها له في الاشجال على معنى المبادلة والمعاوضة ٠‏ 





۲۱) 








سیف | 
10 


تعالى والتجاة من عذايه 






وأُخرويّة. فالدنيا سوسم || 


والأعضاء والقوى رأس امال, والعبد هو المشتري من 
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وجه, والبائع من وجه. فن معرف رأس ماله إلى المنافع 
الدنيوية التي تتقطع عند الموت , فتجارته دنيويّة كاسدة 


خاسرة وإن كان بتحصيل علم دی 





به وذلك هو الشوز 





سبیل ال وذکر الإیان لکونه ألا 
في قبول الآمال. وتوصيف التّجارة بالإانجاء. لأنّ 
يتوقف علها الانتفاع , فيكون قوله تعال لبشه 
َو بیان سیب الا 

وقوله: زیذخلکن4 با بسلی به بیان لها 
ا حاصلة من ا جارة؛ مع التجارة الیو یه تکون سب 
للنّجاة من الفقر النقطع . والّجارة الأخروبۃ تکون سیا 
لجاة من الفقر الغير المنقطع , قال 816 : «تعمتان مغيون 
فیا كتير من الاس : الصَحَة والفراغ» ب 
الصّحّة والفراغ كرأس المال للمكلّف. 























أنّ نمستي 








ويربح في اليا والآخرة ‏ ويجتنب معاملة التّيطان , لتلا 
يُضيع رأس ماله مع البح . 0۹۱ 


العامليٌّ: [أورد بعض الوايات!! 








أحمد بد 


على شيم 


و[قال:( 


٠‏ [و] كان استخدامها في بعض المقام 





مي لش اقب يار کف وله تما 





قوله: نا 
به4 التویة: ۱۱۱ 

وقد فعّم تمالى أمر هذه اجارت؛ حیث فال : 
عللی ت4 أي تبارۃ جلیلة القدر عظیمة الا 
وهل الرّبح الحاصل منها الّجاة من عذاب ألم لايقدّر 
ا 











وأا التصمر والفتح الوعودان: فها خارجان عن 





النّجاة الموعودة , وئذا فصلهها عن المغفرة والمنّة, فقال: 
٠‏ زأخرى ميثوتها ضر بن لله وَقَنمْ قرِيبُ» الصف 
۳ فلاتففل. 
مکارم الَیراز: 
جاء فی «نهج البلاغة» أن الإمام علا قال 
لرجل كثير الاّعاء واملّی, کان یذم انیا کنیا 
«إك على خطإ. إِنّالدنيا رُس مال کبیر, لوا این 
هم على وعي ومعرفة». ثم أعطى 1 فرشا ذا 
افهوم من جملته: «الدّنيا متجر أولياء لله» وعمل تجارة 


(oa) 
:انا موضع تجارة أولياء اه.‎ 











تھا مزرعة الآخرة فقد یت 
أيضًا هنا بأئّها عمل تجاريّة, حيث إِنّ الإنسان بيع 
البضاعة «رأس المال» التي أخذها من الله سبحانه» يها 


منه ‏ تعالى شأنه ‏ يأغلى الأمان. 


عنه سيحاتة 











أعظم الأرباح المتمتلة باللعم واهبات الإ 
مقابل متاع حقير. 
إن جانب الإغراء في هذه ال ر 





الثافعة, كان من أجل تحريك ولا 


في طريق الخير, وجلب التفع للزنسان ودفع ال 


امترات الإا 





إن المفهوم من الآبة أعلاء مسجم كليًا مع ماتحدّثنا 


فیه قبل قلیل, حول موضوع التجارة الإهيّة ا مقترنة 
بالأرباح العظیمة. [لاحظ آیة اللّوبة] 


(TAL 4) 








ابن عبّاس: تجارة دحية بن خليفة الكل 6۷1 

نحوه القراء (۳: ۱۵۷). والبروسَوي (۹: ۵۲٩‏ 

لیر + وماعنداث لاد لاد غد خر 
مما نالوه فى الدّنيا نقدًا. وماعند الله للعارفين نقدًا من 
۱ 





واردات القلوب وبوادء!" الححقيقة, خير متا يُؤئل 
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Note 


نْ المراد من اللّهو : الل الذي كانوا 
بستقبلون به المير. والآرديد للدلالة على أنّ منهم من 
انفضّ ند ساع بل ورژیته, أو للسلالة صلى أن 
الانفضاض إلى التجارة مع الحاجة إليها والانتفاع بها. 
إذا كان مذمومًا كان الانقضاض إلى اللّهو أولى بذلك. 





وقيل : تقدیرہ: إذا رأواتبارة انفضّوا إليهاء وإذا رأوا 
(۰۲ 14۷۷ 





هرهم کات اضراب ع] تقدم. وعلی حسن ساعند 
اف فی اثّانی. کیا تقول: هذا أحسن من الدّرهم ومن 
الدّينار, إذا أردت بيان رذالته في الأوّلء وحسله في 





الثاني (نفسیر سورت ا ممعة والتقاین: 1۹۴ 


راجع دف ض ضء (اْمَُوا). 





۸و ین ارو 








راد یاب من انیب علی سل ار 





تا موجبات فرح فو سوجيات ترح . وساء 





لاتنيرهم البراده. لأتهم فوق مايفجؤهم حال وق 
لهام 

() هو المريد المبتدئ الذي مازال نكر في الثواب الأجل 
والقواب الماجل. امامت 
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ا 
ذکروا فی معنی «التجارة» نحو ماتقدم في الُصرص , 
فلاحظ: «ر ب ع»( 





الوُجوہ واللظائر 
الفيروز اباديّ؛ وقد ذكرها الله تعالى في تئّة 


ب د التساء: 59 
خواصّ المباد بالاعراض عن کل 





تاجروني تربما عفن خلقتگم لوا لا 











وشری, وهو تاجر وتجر لا 
عل بائع الخمر والممع : تجار وتجير وار 

يتحر إلهاء وناقةٌ تاجر وتاجرت 
في الّجارة والشوق لنجابتها وهي نو تواجر, 
ولقیضما نا کاسدة, ویقال أيضًا: [ 






وأرس 





أي حاذق , وهو من الما 

وقد ابتدح المولدون المتأخرون فولدوا الفعل 
«تاجرّ» على وزن «فاعل» في بعض المماني , فن كلامهم: 
في «العجم سياه 
وناجزه: باراه ق التجارة کي دمن ال 
تج کی نی «عیط المیط» 

٣د‏ وحاول بعض الستشرقین آن یشکك نی عریة 
«الجارة», استناة إلى 





تاجّر فلانٌ فلانا. أي اعبرَ ممه . كبا في 








في النّهاية إلى أن يقول: كان 
لفظ «التجارة» مشهورًا قبل الإسلام في أرجاء الجزيرة 


عشواء. وأقضى به الأمر 








العريية ‏ وكأئّه ثاب إلى رشده. فذهبت محاولاته أدراج 


ای( 
نیا" 


(۱ راجع فظ «تجارته من کتاب «الفردا ال ني 
الترآن الكريم». ردائرة السارف الإسلامية 1ه 4881 








اللی اجله ذلِكُمْ افعط ند اف ۳ 





پلاحظ رل آّه جاءت ذیل: (۱) و(1) وٹ 
حول ار خافیر:4 وناز عن تراض» 
وتوکل دراستهما ی ماد ٭ح ض رہ ودر ض ي». کم 
أطالوا الكلام حول الاستناء في (1). أمتّصل هو أم 
منقطع؟ والتَاني هو الختار. فلاحظ . واختصّت إباحة 
أبدين كما سيأتي. 
ارة» نكرة دات الم واحدة 
ف تتكيرها أنّ المراد بها في الآبات 
ینس ولو فرد متبا 

از تقد گزرت فی )٥(‏ مرتين : نكرة أو وسرفة 
مم وه ورد باه واه نی الاو شيء 
من اقجارة وهی وفي الثانية تعميم السنس, وهو 
اقرب و للام فيا للمهد» آي ماذكر من الجارة 
واللهو. 


التجارة بالمال بهات 






ی (۵), وا 








ربا مت «دتجارة» على «لو» في الأول لأتها 
انت ادف الاْوّل عند من انفضّوا اليهاء تاركين الي 
يخطب, وأخّرت عن «اللهو» في الثانية ‏ لا سياقها 
الت من الهم إلى الأهم. كان قمال: ماعند الله من 
الأجر خير من اللّهو بل من الج 

وهذا الغرض لايعصل إلا بتأخير «التجارة وذلك 
أ الآيةتتدين الّذين سمموا قرع طبول القافلة التي قدّمت 
من الشّام وهي تحمل بضائع تبارية , فتركوا خطبة صلاة 
الجممة. وهرعوا إليها تهافتًا على البضاعة , وخفّ إليها 
جماعة لسماع الهو فأبدى الله ماانتووه؛ وأظهر 














۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


ماأضمروه. 
وجاء في بعض التفاسير :أن اساء بالات أسرعن 

للتظطر إلى «دحية الكلبي» صاحب القافلة. وكان رجلا 

یل وهو مارد اه 

خامسًا: جمع في «4» بين البيع والتّجارة , وقد سبق 

الفرق بينهها في «ب ي ع». فلاحظ. 

سادا 1 ید با 








(0-1) معناها الحقيق" 





اوهو ال 





بالاأموال والأستعة, وف (4-3) معناها 
الجازي . وهو كسب ثواب الآخرة بالأعبال الصّالحة فى 
و(۷)؛ حیث وصف التجارة فهبا بل تبرز4 
نجیکُم من غاب آلیم ‏ آو کسب عقاب الآخرت 
بالأعبال السيئة .كما قال 00 اوليك الذي 














بالاشتراء والتّجارة والرّبح. 
وجاء عكسه في أجور الشّهداء إن الها 








التوبة :١٠١١ء‏ حيث عبر عن تضحيتهم باللفس والال في 
سبیل ال بالاشتراء والبيع , وأنّالمشتري هو الل , لاحظ 


«ش ری» ودش هده. 





سابمًا: غلب سياق الدّمّ على الآيات. إلا في (1) 
۶( بلسان الاستناهتجویژا 
وف (1) و۷۱٩‏ ترغيبًا في الشجارة المعنويّة بالأعبال 
الا وتعريضًا بالتّجارة المالئية, كبا با 





جارة للاية لاترغيئا. 








أي 
اس فی (۳) و(٤)‏ و(٥)‏ تصعری بالتقابل بین ھاتین 


قال فی (۳): وجار 
مِنَ اله وَرَسُولِهِ وَجهاةٍ فى سبيله فصوا ڪن ا 
باه . وفي (1): «لاتلهييم يجارَه ایغ عن وک 
ا4 وفي (0): لوَمَاءِ 1 











إن دلّ على شيء يدل على شيوع التجارة 
بين المؤمدين في المدينة وقلتها في مك 

!: وتلك عشرة كاملة ‏ حي (يجَارَة) فقط من 
لترآن يعكي تا من صدم 
فصاحتبا أو أصالتها, أو عدم شيوعها بين الاس في 


البلدين. 






٦ألفاظ ۵١:‏ مڑ 


فی ۳۰ سور3:٤٤1‏ 


تخت ۷: ۳-۸ 
یه ۱:۱ 


ها ۸۰۳۳۔۲۸ 





ی ۱:۱ 





«لاتقوم الاعة حٌ يظهر التَمُوت». 
حدیث الب أنه قال: لاتقرم 
التاعة حتق يظهر الُحص والبخْل . ويخون الأسين 
ويؤقن المخائن . وتهلك الوعول وتظهر التَُر 
قالوا: یارسول اللہ وماالوُعول ‏ وماالتحُوت؟ 
قال: الوعول: وجوه لاس وأشرافهم,واثحوت: 
الّذین کانوا تحت أقدام الّاس, لائُلم بھم. (۱: ٤٤٣٤ا‏ 


وه وی (۱: 0۲۹۸ والأرَري (۳: ,)٦٤٤‏ 


Mr) 





أبو 














٠‏ مدنيّة 


إلصّاجِب: في الحديث : «ولاتقوم الساعة حك 
الل لوت ». أي من كانوا تحت أقدام الناس . وقيل 
لور 





لن ككرت حركة الشير. ‏ ۰۸:۲ 
نحوه ابن الأثير. ۸۲:۱۱ 
الخطّابيَ : وفي حديث...«مالتمُوت؟ قال: يبوت 








القافصّة!'', يُرفموك وق صالحيهم». [ثم نقل نحو 
ماتقڈم عن الخكيل] 

ابن فارس ١:‏ 
.شوت اون من قاس 
ای سیده : تحت: |حدی المهات السَتَ امسبطة 


Gn) 





والحاء والاء كلمة واحدة؛ تمت 


ir: 


في حال اسميعد 











۰ /العجم ق ققه نقة افرآن... ج۷ 
وقوم و : أرذال سَلة. [إلى أن قال:] 


ال رک 





ومائتَحتح من مكانه, أي ماتحرّك.  )01١+(‏ 
الواغب: تعت: مقابل لفوق. [ ذكر الآيات 
وقال:] 





وتحت يُستعمل ف التفصل , وأسفل فى | 
یقال: الال تتّه. وأسقّه غلظ من أعلاه. [وذکر 
حدیث الحوت ثم قال:] 

قيل: بل ذلك 





إلى ماقال مسبحاته : وا 





الانشتای: ۳ 


۳۱ 





3ھ 
كانت فى الب اها 





فتال: «الا ان كل دم ومال وه 






ميٍ» عبارة عن الاهدار والامطال 
یقول ا مواوع لصاحبہ: اجعل ماسلف 






ِكَيك : يريد 
ماعل رنه Gr gD‏ 
[وذكر حديث 





(الفائق 044:1 





في الحديث: «حكٌ تہسيك الوشُول, وتظھر 
ا(أساس البلاغة: 009 


رف مکان لابتصيرّف فيه بير 





N: 

الوم : تحت نقيض فوق وهو فرف مهم . 
لای ممناء إل إاضافته, يقال: هذا تحت هذا ۷۲:۱۱ 
الفیروز ابادي؛ تحت: نقیض فوق, یکون ظرئا 
ويكون اسمأ؛ وين في حال اسمته على ال 











وخوت : الأرذال الكل Moc‏ 
جقغ الق ت: ظرف مکان, ضد ون 
واسشمل مع «ی» وېدونها. Mor:‏ 
آلعَدنَانيَ :1 
وينسبون إلى تت , فيقولون: تمي ظائين أن 
اللسبة قياسيّة. والضّواب: تَمْتان؛ وهي نسبة غير 
قياسيّة, کیا قال این مالك في «ألنيتهه والشفاجي في 











«المنا 





والفاسيٌ شیخ الرّبيديّ. والرّييديّ صاحب 
«التاج». والد, وعیط المیط , وأقرب الموارد, والمتن, 
واتحر الا 

ويرى ابن مالك أنَنا يجب أن نقتصعر على ماسمعناء 
من المرب من الب أن لانلجأ فيه إلى المماكاة. 
والقياس. [#استشهد بشعر] 

ولاأرى موا هذا التّذوذ التماعيّ . وأققرح على 
جامعنا ٍجازة استمیال تخت وسل ودهُري وأمناهاء 








سر اس تحت ج۱/۵: 


مارا القیاس, علی آن لاخطن من یلجاً ای استعیال 
لد السموع. عن المغفور هم : أجدادنا المرب . (۹۳] 

المُصطْنَّوي : التحت من اروف المكائية, وهو 
مقابل الفوق , بعخلاف السفل فإلّه مقهوم نس في مقابل 
املو ۳۹۲۱ 














م کوان 


المائدة: 31 








ابن عبّاس: تخرج الأرض بركتها. 
ازع ملع 
المطر والنّبات. کو رتیں 
7 "۳۳ 











السّدَىٌ لو خمارا ها أل لیم ما بسامهم به 
میدق را میم اف 


۳۰٣:٦ اي‎ 


القرَاء : أراد به التوسمة في الرّزق , کبا یقال: فلا 






ی وا وا 
ض .4 الأعراف: ٩‏ 
عو رباج ۲۱ ۱ء رای( (or‏ 





لس لکلا من بركة ماتحت أقدامهم من 
أرض؛ وذك ماتفرجه الأرض من حسبّها ونباتها 





وقارهاء وسائر ما يُؤكل متا تخرجه الأرض. [إلى أن 
قال:] 
وكان بعضهم یقول: لا رید قولد: ان 





هرق یر من فرقه ال قدمه 


نلا ٣ذ‏ کرنا من ھذا القول وک بذلك شهيد) على 





عو من نبات الأرض: (ابن عَطية ۲: ۲۱۷) 

وس : وقرله: لوا بنتوقهن4 بارسال 
التباء عسليهم مسدرازا. سن تحت 
إعطاءالاأرض ضیرها وسرکتہا۔ وقال قوم: سن 








وائمی: لو آمنوا لأقاموا في أوطائهم وأمواهم 
وزروعهم . ولوعجلوا عن بلادھمء فن ذلك التأسيف لهم 


على مافاتهم, والاعتداد بسعة ماكانوا قبه من نعمة الله 





۴ / العجم في فقه لغة القرآن... ج07 





[قبل معن فيه :التّوسعة ,كبا يقال :هوفي انخیرمن 
قرنه إلى قدّمه. أي يأتيه المخير من كل جهة يلتمسه منها. 
واختار لطي الوجه الأوّل. 

وقد جمل الله التق من أسباب الرزق فقال  :‏ 





520۳ 

(tx) 

وقوله: ...4 و رت ی 
التوسعة, وفیه ثلائة أوجه: أن يفيض عليهم برکات 
السّماء وبركات الأرض, وأن يُكثّر الأشجار المثمرة 
والرّروع المغلة. وأن يُرزقهم الجسنان السائعة التسيارء 
رن ماتهدل منها سن روس الشّجر وبلتتطون 
ماتساقط على الأرض من تحت أرجلهم. . (۱: 0۳۰ 

















وافضاد زروعهم. واجلانهم عن آوطانیم۰ (۱۲: 4۷) 










قرط قال ابن عبّاس وغیره: يعني الطر 
والبات. وهذا يدل على أب ب. نم قال 
WN:‏ 

00) 


ان : [نقل القوال التقدمة نم فال:] 
وقال تاج لراه: من فَوْقِهمْ» ؛ مايأتههم من 
كبرائهم وملوكهم. ١39‏ ازجلهم4 : من سفلتهم 
وعواتهم. (oY)‏ 
الشرِبِينيَ : [نقل الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 
بيك سبحاه تال بذلك أنْ ماکت عنهم بشوم 
گفرهم وساصییم, لابقصور الفیض, ولو نم آسنوا 
امول يلوا به لسع عليهم: وجعل م خير التلرين 





۸۰۱۱) 





في الموضمين لابتداء الغاية, وفي ها 
حتهم عل ماذکر من الإيان وا 
بنيل سعادة الذارين , وزجرهم عن الإخلال به اذ كر 
بسيان إفضائہ إلى المييرمان عسنها وتنبيههم صا أن 
والشیق إ 
لالقصور في فيض الفّاض. مالايخنق. 
يوأالشعود وأضاف:] 





ى والإقامة بالوعد 








ماأصابهم من الو هو من شوم جناب 





(AY: 









في طریق الق کل الاجتباد, يننال مراتب الأذواق 
والشاهدات, فیحصل له جتتان: جئّة السمل وجنّة 
الفضل ؛ وهذا زی امعتوي ہو اللقبول. [ئاستٹہد 





GW: 





رى الاس : والآبة ۳١‏ التّورى 


وماآصایگم من مُصيتة قب 


وترشدنا هذه الآبات إلى أمرين: 





١‏ ی ظهور الفساد. ومنه الفقر والرض والمهل 
نا هو من حکم الارض, لامن حکم التماء. ومن أيدي 
التاس ان | ااطل, لامن قضاء 
الل وقدره, وأنّ أيّة جماعة عرفوا الحقّ وعملوا به, 
عاشوا في سعادة وهناء. 
أن التمير فى الآيات الكرية بقوم وبالنّاس , يدل 


سرد 









صلاح فرد من الأفراد, لايجدي شيا مادام بين قوم 





بجر صلاحه عليه البلاء والقسقاء 





خاش الأغال : ۲٢‏ أي أن الآثار ا 
تمم جع أفراده الصَالح والطّالح. وليس من شاك أن 
انتمب الکسول النانع امناضع للسف والمور, لاب أن 
یمیش أفراده في الل والهوان. 

وعلى هذا يكون المراد بالإثيان الموجب للرّزق ؛ هو 
ان یاه , مع العمل بجميع أحكامه ومبادئه, لاإقامة 
الصّلاة فقط. بل وأداء الرّكاة. وجهاد المستغلين 
والمتكرين , وإقامة العدل في كل شيء, وليس من شلك 
أن العدل مق عم وساد سلّحت الأوضاح, وذهب الققر 





ا وهذا مايهد ف إليه القرآن. 





قشف الإسلام عن السّلة الوئیقة بین فساد 
الأؤتضاع . وبين التخلّف وآلام الإنسائئة بشي أنواعها, 
رسب إلى ميف هذه السقيقة كل عالم من علماء 
الاجماع , وكلّ قائد من قادة الاشتراكيّة والديمقراطيّة 
وغيرها. وإذا كان لدى هؤلاء شيء يُذكر فمن الإسلام 
أخذوا ومنه اقتبسوا. ولکن ما 


مایت نی لین بسیب, لالشي. | 









5 جُلِهِم» هو الأرض, فالجملة كناية عن 
تشهم بنعم التهاء. والأرض, وإحاطة بركاتهه| عليهم, 





35 /المعجم في فقه لغة القرآن..۔ ج۷ 


والآية من الدليل على أن لإيان هذا التوع. أعن 
نوع الإنسان وأعباله الالمة تأثيرا فى صلاح النظام 
الكو من حيث ارتباطه بالوع الإا فلو صلح 
هذا التّوع صلح نظام الدّنياء من حيث ! 
لإنسان التعیدۃ, من اندفاع الّقم ووفور الم 

وبدلٌ على ذلك آيات أخرى كديرة في القرآن 
باطلای فظها. کتوله تعالی: هر اناد نا 








ائه باللازم 














الرّوم: ٤١ 4١‏ وقوله تعالى: «(وَمَاامَ 
یدک التوری: ۲۰ إل غار 
a‏ 
نحوه مکارم راز 94 
م عَذَابَا مِنْ 


السام مد 


عذاب من التماء لم بیق سنکم أحدا, زب 
جُلِكُم4 لو خسف بكم الأرض أهلككم: ولم يبق 
کم لیڈ ۳ 
ابن عباس : أمَا العذاب من فوقكم فأئّة الوه 
وا العذاب من تعت آرجلکم فقدم التو. 
طبر 
وهو الروي عن الاممالادی تب 








۳۰ 





سي ۲: ۳۱۰ 











سفلتکم. . «لطري ۲۲۰:۷) 


۲6 والتال(طسی!: ۳۱۵ 





ی ۲: ۰۰۸۳۱۵ واشن 
وس 4: ۷۱ رات لب ۰۷ ۷۲۷۰ء 
والقراء(۱: ۳۴۳۸ء والرٌجّاج (۲ ۰ء والظُومی (: 
۷ 


الطّريّ : [نقل بعض أقوال المفشرين ثم قال:] 





وأولى التأويلين في ذلك بالصّواب عندي فول من 





ال: عن بالمذاب 3 +4: الرّجم أو الطوفان, 
وماأشبه ذلك متا يغزل عليهم من فوق رؤوسهم. و 
ین تحت أرجک۹: اسف وساأشیهه. وذا 
امروف في كلام المرب من معنى : فوق وتحت الأرجل ٠‏ 











هو ذلك دون غيره, وإن كان 
ذلك وجه صحيح ؛ غير أنّ الكلام 
فحمله على الأغلب الأشهر من معناء ا 


غيره. مائم أت حجّة مائعة من ذلك يجب التسليم هار 


ما روي عن ابن عباس في 









Ma 
نی :اي م فوقهم فان ,اي من‎ 
۲۱:۲ تحت أرجلهم: الج . (لارزي‎ 






المارزديّ: [نقل الأقرال المتقد. 


ا 


ويحتمل أن العذاب الذي من فوقهم: طوارق الگماء 


أي ليست من أفمال لمباد, اوقم ای من تحت 
آرجلهم: ماکان من آفعال السباد. لان الأرض تحت 


أرجل جميعهم. 


۱۹: 





قوم لوط وعلی أصحاب الفيل الحجارة: وأرسل على 
قوم نوح اللوفان. لآو مِنْ تَحْتٍ أَرْجْلِكُم» كا أغرق 


فرعون وخسف بقارون, 





۳: 


وقيل: هو حبس امطروالثبات 


۰( ۱۷ وشبر (۲: ۲۷۰ 





: اعلم أنّ هذا نوع آخر من دلائل 
التوحيد, وهو تمزوج بنوع من التخويف؛ فبيّن كونه 
تعالى فادرًا على إيصال العذاب إليهم من هذء الاق 
الفتلفة وأما ِرسال العذاب علیہم تار من فوقهم. وت 
من تحت أرجلهم ففيه قولان: 

الأوّل: حمل اللفظ على حقيقته, فنقول: المذاب 
التّازل عليهم من فوق مثل المطر الال عليهم من فوق ٠‏ 
كما في قسّة نوح , والصّاعفة الّازل عليهم من فوق . وكذا 
الصّيحة الازلة علهم من قوق, کیا حَطّبْ قوم لوط , 
وكا رمى أصحاب الفيل . وأمّا العذاب الذي ظهر سن 
تحت أرجلهم فثل الرّجفة ومثل خسف قارون؛ وقيل 


حيس المطر والنّبات, 
وبالجملة فهذء الآبة تنناول جميع أنواع المذاب 
وظهورها من أسغل. 
يحمل هذا الفط على بجازه. [ 
ran‏ 
))0 








تح ت/ ٦٦٦‏ 


أبوحَيّان : هذا إخبار يتضمّن الوعيد. والأظهر من 
أنه خطاب للكثار. ومو مذمب ال 

وقال أ وأبوالمالية وجاعة: هبي خطاب 
اللمؤمنين, قال أَّ: هن أريع : عذاب قبل يوم القيامة؛ 
مضت اننتان قبل وفاة الرّسول يمس وعشرين سئة 





لبسواشيمًاء وأذيق بعضهم بأس بعض ؛ وثتتان واقعتان 
الأصحالة: المنسف , والرّجم. 

وقال الحسّن : بعضها للكمّار, بعث العذاب من فوق 
ومن تحت وسائرها للمؤمنين, انتهى. وحسين نزلت 
استعاذ الزسول پگ وقال کی ال 
'ییے. واحتح بهذا من قال: هي للمؤء 

وال ار لاتم آن یکون تعوذ لمعه ا 
تپا ق الب هي التي 
دا ها فک ی حدیت الط وف 

وافّامر 3 
المحقيقة كالصّواعق .. وكالرلازل. ثم قال نمو ماتقدم في 
الوجه الأوّل عن كلام القَخْرالرَازيّ وأضاف:] 
4 خذلان الشمع والبمم 
والآذان واللسان, وین )4 خذلان 
الفرج والرّجل إلى المعاصي , انتهى . وهذا _ والّذي قبله 
[قول الشدَي]- بماز بعيد 





هذه أهون, أو هذه 








وعد أنكتار. وأهون ااا 











وقیل: ۶ء 





0۱: 





وتو : «عبا ین نیکز4 بان يرضي 
ببنه وينكم , يعذّبكم به 
ت أرْجُلِكُْ4 . أي حجابًا من أوصاف بسهريتكم. 
باستیلاء افوی علیکم. (A:T)‏ 
للوست: [تل الأقوالالمتقدّمة شر قال:] 


خی« ین 








/العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





والجار والجرور متعلق بايعث) ویجوز أ, 
متعلمًا محذوف وقع صفة ل«عذاب» و(أو) مع ا لو 
دون الجمع , فلامنع لمأ كان من الجهتين مما , كبا فعل بقوم 
نوع عليه الصّلاة والتلام 

طَباطّبائى : إنفل الأفرال ۶ فال:] 
وقيل: المراد مما من فوق وبا من تحت: الأسلحة 
3 اخترعها البشر أخير؛ من ا 
والناطد الي تقذف القنابل الحرقة والفربة وغيرهاء 
ومراکب تحت البحر الفرقة للشفائن والباخرا 
لإنذار نا وقع في كلامه تعالى. وهو أعلم بما كدان 
سيحدث في ملكت 
اللفظ ما يقبل الانطباق على كل من 
المعاني المذكورة, وقد وقع بعد التّزول ما يطبق ليع 
اللفظ . ولد الأسل ذه الوقائع الذي مق يكي 


0۸۰: 




















هو اختلاف الكلة. والتيرّق الذي بدأت به الأئة, 
بجت به الَا فبا کان یدعوہم له من ال 
رای نیس اف 
بل قزق بكم عن بيه لام 
on) ۳‏ 





3 














اي : وفیه مسألتان: 


الأوى: ل خم الجانبين بالذكر. ولم يذكر البين 











ياء ونار التبا بيط بالجوانب الأربع . فإ 
دخلها تكون الشّعلة خلفه ودام وي 
الّار من فوق فلاتنزل, وأا تصمد من أسفل في المادة 
الماجلة, وتحت الأقدام لاتبق الشّعلة الي تحت القدم, 





ويساره. وأا 





ونار جهتم تغزل من فوق, ولانتطق بالدوْس موضع 





المسألة الثنانية: قال: من فزتهز وین 
له ولم بقل : من فوق رؤوسہم, ولاقال: من 
فوقهم ومن تحتهم . بل ذكر المضاف إليه عند ذكر (تت). 
بول/بذكر عند ذ کر (فوْق)؛ 

أفنقول : لأنّ تزول النّار من فوق سواء كان من مث 
وی وسواء كان من موضع آخر عجبيب. فلهذا لم 
يخصّه بالّأس. وأمًا 
عجیب. وا فن جوانب القدم في انیا یکون شمل 
وهي تت فذكر العجيب: وهو ماتحت الأرجل؛ حيث 





اء ار تحت القدم فحسب, 


لم ينطف بالدُوْس. ومأدفوق» على الاطلای. (۸۲:۲۵) 
ال وتوي: والمراد من جميع جهاتهم [إلى أن فال:] 
وفي «التأويلات ال جمید»: یسوم یی 

داب بإحاطة هذه الصّفات, من (فَوْقِهِم): الكبر 











عجد ذوق مايچري علیه من المذاب. 


(Ao) 





الآلوسيّ : ي من جیع جهام فا ذکر لمیر 
كبا في الغدوٌ والآصال. 


Mr) 







یکونان أسقل مان ار 
(القخرالرازی ۲۷: ۱۲۰ 
يقول : بعل هذ ين اللَذّين أضلانا 9: 








أَقْدَامِئَ» , لار 


أبواب جهنم بعضها أسفل من عض ٠‏ 

وكل ماشفل منها فهو أشدّ على أهله. وعذاب أهله 

آغلظ , ولذلاه سأل هولاءالکثار رتم آن ریم ال 

أضلاهم؛ ليجملوها أسفل منهم. ليكونا في أي 

العذاب, في الدّرك الأسفل من الثار 
۱ 


rs) 





0۳۳۹ 
Orr: 


۲3 





وقیل: إن الراد بہ: ندوسہیا ونطوھا بأقدامتا 
إذلا هياء ليكونا من لین این 
القَخرالَازي : كان بعض تلامذتي يتن ييل إلى 
الحسكة, يقول: المراد باللّدّينَ يضلان: الشّهوة 
والغضب, وإليهما الإشارة في قصّة الملائكة بقوله. 
كالما البقرة: ٣۰‏ 


۲:۵ 





تح ت/ ٦٦۷‏ 





ثم قال. وافرادبتوله: «ََ ابتا4. 
يعني يأرينا أعنًا حت نجعل الشّهوة والفضب تحت 
جوهر التفس القدسيّة. والمراد بكونهها تحت أقدامه. 





۳ 





کونیما مسخرّین للّفس القدسيّة مطيعّين هاء وأن 
لایکونا مسؤوليَ عليها قاهرّين ها. ‏ (۲۷: ۲۰( 
نحوه الآلوسي ل 





له مانی الموَاتٍ وَمَافِ الْآرْضٍ وَمَائَبٍ 


وَمَائَتَ ال طايه 





ابن عبّاس : أي تحت الأرض السابعة, 
مله این مب للع 
کاب بن عسبدالله: إن التي فلل شيل ماتحت 
٢‏ قال: الماء. قيل فا تحت الاء؟ قال: تة 
کل مت لطلمة؟ فا : اهواء. قیل: فا تحت اطواه1 
قال: القرى. قيل: فا تحت الترى؟ قال: انقطع علم 
الفلوقین عند ا مخالق الوس 033:35 

الضّحَاك: ماواری الگری من کلٗ شیء. 


)۲۲٢:٦ (أبرحَیان‎ 









اي : هي الشخرة 
وهي صخرة خطراء , وهو 
الكقار 

ال وماتحت الأرض ندّى . وجاء في التفسیر 
« وتات ای 4: منت الشرض. 

وس : المنى آله مالك لجميع الأشباء. [إلى أن 
قال:] 

فله تمالی: 5و 








e 








الى إلى حيث انتهى. 


۸ /العجم نی فقه لغة القرآن... ج 


لاه مالکه وخالقه ومد 
والله تعالى مالكه. ببعنى أن 


وکل شيء ملكه يصح 
رف فیه کیف شاء. 





۱: 


في مافي ضمن الأرض من 





الكنوز والأموا r:‏ 
الفَخْرالوَازيّ : فإن قيل: (القّى) هو اطع 
الأخير من المالم فلايكون تمته شبيء, فكيف يكون الله 
مالگا لە؟ 
قلنا: (القّدى) في اللغة : التدى . فيحتمل أن يكون 
أو البحر 
yr‏ 











تحته شبيء؛ وهو إت التور أو الحوت أو المَخر؛ 
أو اهواء, على اختلاف الرّوايات. 

النَسَفيٌ : ماتحت سبع الأرضين. أو هو او 
الت تحت الأرض الشابعة CT‏ 

آبوخیان :یل : انم النی4 :ماوق بل 
الأرض ؛ فيكون ذلك توكيدًا لقوله: (وَمَانٍ 4 . 
ان کان الراد بافى الأْض): ماهو عليهاء فلایکون 
توكيدا. 


وقیل ار 8 





u) 
البژوسوي : [حکی کلام القغرالرازي وأضاف:]‎ 
وقال بعضهم: راد الآرى الذي تحت خر ی‎ 








علیہا اور اي تحت الأرض, ولایعلم تا 
ات4 ال اف تعلی, کب ایعلم أحد مافوی التدرة لا 





ہو, آ 
تمت الأرض ولو ذلك لأحرقت الثّار الدّنيا ومافيهاء 
كما في «إنسان العيون». لمكم 

الطَّباطَبائيَ : الراد عات القذَى» : مافى 


ي الذي هو الراب الطب مقدار تة عام 





جوف الأرض دون التراب ۲۲:۱۸ 





يف الرضى : هذه استمارة, لأنّ وصف المرأة. 
باه تحت الج ليس براد به حقيقة الفوق والقحت» 
ارآ مخزلة الرأة منخفضة عن مفزلة ارجسل, 
لقيامه علیها, وغلبته ی آمر‌ها: کب قمال سبحانه: 
«الوجال امون عل لاء بَا فطل اله غضم 
على بَعْضٍ وا فوا من اليم الساء: ٠١‏ وكا 
بقول القائل : فلانٌ امد يْ فلان الأمير , إذا 
كان من شحنة عمله, أو متصركًا على أمره. وكبا يقول 


ي فلان 

















الآخر: لاآخذ رزقی من تحت اکان هو 





اي یل إطلاق رزقه , وتوفیة مستحثّة, وذلك مشہور 
کلامهم (تلخیص البیان: ۳۳۸) 

اشرب 
الل ولم یأت بضمیرھا 
ولوط , وا قصد من تشر یٹھب بہذہ الإضافة الد 
۳۴۲٣٤٤٣‏ 














[ن استشید بشعر] 


وتو : يان لحاغها الداعية لم إلى الخبير 
والضّلاة. والمراد بكونهها تمتهيا: كوتهيا في حسكهناء 
وتصرّفهما بعلاقة التكاح والرّواج. و(صَالَه: 














وحيازة سعادتهيا. وإظهار العبدين المراد با 
نوح ولوط ؛ لتعظيمهم| بالإضافةالتحريفية إلى ضمير 
التَعظيم والوصف بالصّلاح , وال فیکن آن یقول 
تحنهاء وفيه بيان شرف المبودية ولا (0۸۰) 

وه لس الم كك 





مسروق: إن أنهار الج تبري في غير أخدود 
(أبوالكمرد 4:۱ 

ابن عباس + من تحمث شجرها ومساكتها. (0) 

مله القويٍ (۱: 1۶). والضازن (۱: :۰۳ 





(ra: 


تح ت/ ٦٦۹‏ 


وہ اْضاوي (۱: ۳۷). شب (۱: ۸۱). 


: الجملة في موضع التَصب صفة ل اجن 





والمراد من تحت أشجارها. كباترى الأشجار الابتة على 


شواطئ الأنهار الجارية, وأنهار الجسئّة تجسري في غير 
آخدود r:‏ 

آبوعیتان: قیل: المنی فی قْری بن کیا4 آي 
مر سکانهاواختبارهم فعبر بتا) عن قهرهم ها 
وجريانها على حككهم : كما قيل: في قوله تعالی حکایة 
عن فرحون: «َغذه الا ری من تبی4 أي 
بأمري وقهري. 

وهذا المنى لايناسب إل لر كانت الثلاوة 





ان هم 
جات تمري سس تمتهم» فيكون نير «من نمتي», إذا 
جم )عل حذف مضاف, أي من تحت أهلها. استقام 
المنی الذي ذكر أنّه لايناسب؛ إذ ليس الم بأسر 
الات وا 

وقیل :الم في لین تلا من جھتھا۔ 

وقد روي عن مسروق: ان هار له تجري في 
وأنها تجبري على سطع أرض اھ 
منبسطة . وإذا صح هذا التقل فهو أبلغ في الّزهة . وأحل 
في الممظر, وأبهج لتس . فإ الماء الجاري ينبسط على 
وجه الأرض جوهره. فيحسن اتدفاعه وتكسّره, 





ارها 











توآ 





رأحن البساتین ماکانت أشجاره ملقة؛ وظلّه ضافيًا 
وماؤه صافيًا منسابًا علی وجه آرضه, لاسع اة 
فسکتر تلك الياه 
على ذلك الحسّى . ويجلو صفاء الماء ببجة ثلك الجواهر. 
وتسمع لذلك إخاء المتكسر على تلك اليواقيت وال 


حصباڑھا ال والیاقوت وا! 





۷٠‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


۱: 





اله غر 

أبوالشعود: في حير التصب على أله صفة جنات 
فإن أريد بها الأشجار فجريان الأنار من تمتها ظاهر. 
وإن أريد بها الأرض الشتملة علیه لا من تقدير 
مضاف. أي من تحت أشجارهاء وإن أريد بها جصموع 
الأرض والأشجار فاعتبار التحتية . بالظر إلى لجز 
الظاهر المصسّح لإطلاق اسم المئّة على الكل 





Me: 
و آبي مود وأضاف:]‎ 
تحت»بعنی جانب كداري تحت دار فلان.‎ 
وصمف كالقول: من تحت أوامر أهلها. وقيل : منازها.‎ 
أريد بجموع الأرضوالأشجارفاعبار ا904‎ 
-كا قيل  بالتظر إلى الجزء افقاهر الصحح لإطلاق.‎ 
الج على الكل‎ 

|ومثلها ماجاء في سائر الا 









روا 








الحسن : ناداها جور بل اڑا وکان فی 
الأرض أخفض من البقعة التي كانت عليها, وأقسم على 
(الگو۔ 








أي من تحت التّخلة. ي 
من أسفل منها في الأرض. وهي فوقه 








فناداها جبرائیل من بين يديها. على أختلاف منهم في 
تأويله. فن متأوّل منهم إذا قرأء إن عمْتا) كذلك , ومن 
متأوّل منهم أنه عيسى. وأَنَّه نادلها من تحتها بعد 
ماولدته, 








(َادَمًا 


.وقرأ ذلك بعض قُرَاء أهل الكوفة والبصعرة 





[إى أن قال:] 
فإذا كان ذلك هو الصّواب من التأويل الذي بينّاء 


قبي أن كلتا القراءتين , أعني (ین تختا)بالکسر ‏ و(من 





تَمتهَا) بالفتح صواب . وذلك أنه إذا قُرئ بالکسر, كان 
و قله: نیا ذکر من عیسی, وإذا قری (من 
جنا بالفتح . كان الفمل لامَن) وهو عيسى » فتأويل 
الكلام إفن: فناداها المولود من تمتها: أن لاتمرني 
ov 0 ۰‏ 


وہ أبورُرْعَة .)٤٤٤(‏ والفیسی (۲: 0۲). 





rot) 

الفارسي : ليس المراد بقوله: (ين تْتجا) ا مھ 
التفلى, وإِننا المراد: من دوتها, بدلالة قوله : هقد جَقلٌ 
ربل تخت تب ولم يكن التَهر محاذيًا هذه الجهة, 


ولا النی جعل دونك. الوس ۷ 0 














وقيل: كان أسفل منها تحت الأكمّة. فصاح بها 
لامرن :¥( 

الخُرالوازي : تا قوله. لین تا فان حسلناه 
[النادي ] علی الولد فلاسوال, وان حملناه علی ال 
قفيه وجهان. 

الأوّل: أن يكونا مما في مكان مستو, ويكون هناك 
مبدأ معيّن لتلك الآخلة هاهنا. فكل من کان قرب بها 








کان فوق. وکل من کان أبعد منها کان تحت . وف ایم 
الكل قوله تعالى : (إذ اكم ن رفک من سل 
بلک الأعزاب: .٠١‏ بذلك. وعلى هذا الوجه قال 


بعضہم أله ناداها من أقصى الوادي. 





والّاني: أن يكون موضع أحدهما أعلى من موضع 
الاخر: فیکون صاحب العل فوق صاحب التفل: وعلی 


أنها كانت حين ولدت على 





هذا الوجه روي عن عِكْرِ: 
مثل رابية. 

وفيه وجه تالت: مکی عن جک 
جبريل ا ناداها من تحت التخلة. 

م على التقد يرات التلائة بحتمل أن تكون مرم قد 
رأته وأئهَا مارأته. وليس في اللفْظ مأيدلٌ على شي ء من 
ذلك. ۱ زلف ۳ 

البْرُوسَويٌّ : من مكان أسفل منها تحت الأكمّة, 





تحت/ 1۷۱ 


وقال فى «القصص»: من تحت التّخلة. وفى «الأسئلة 









المقحمة» قرئ بفتح ألم » يعني به عيسى» ل خرج من 
ابطن ناداها ‏ تن . ۳۷:۵ 

الآلوسيّ : وينبغي أن يكون المراد به جيريل 34 , 
اليوافق مارُوي عنه أوا من مكان 





أسفل منہا. واقًا تحت الأكمّة لني صمدتها مسرعه. [ث7 
قل قول امسن وقال:] 

وله اکن موق هناك إجلالا هاء وتحاعيًا 
من حضوره بين يديها في تلك الحال. والقول بان 
كان تمتها يقب الولد ما لانشي أن يقال, لا فيه من 
نيسية مالابليق بشأن أمين وحي ال ال 

کاقیل: ضمیر (تمْتا) للتخلة. واستظهر أبوحَيّان 
أكون أمنادي عيسى نيه . والفّمير لمريم والفاء فصيحة. 
أي فولدت غلامًا فأنطفه الله تعالى حين الولادة , فناداها 
الود من تمتها 

ورُوي ذلك عن بماد وهب وابن جُبَيْرِ وابن 
٠‏ ونقله الي عن الحتتن 
یال لمات نو ماقم من الب 











جریر وابن رید وال 





الطباطبائي: لد كلام سيأ في «ن دي»] 
ere)‏ 





۲ / العجم في فقه لة اقآ 





€ 





مسروق : أنهار الجّة تجري في غير أخدود 





الماوَزديّ ۰۲ ۲۵ 





آبومالك : من تحت منازهم. (الماد, 
1 


٤٤٤٤٤ ردي‎ 





یقول: تجري من تحت هوّلاه الوم 
الذين وصف جل ثناؤه صفتهم ‏ أنهار لمن 

فان قال قائل: وکیف قمیل: ری بسن تیم 
ار وإنَا وصف جل ثناؤه أنجار الجنّة في سار 
القرآن أئها هري نحت المئّات . وكيف يمكن الأنهار أن 
تبر من تمتهم, إلا أن يكونوا فوق أرضهاء والأنهار 
تجري من نحت أرضهاء وليس ذلك من صفة أنهار |. 
لأنّ صفتهاأتها تجري على وجه الأرض.في. 


:إن معنى ذلك بقلاف ماإليه 


























ذلك: تجري من دونهم الأنهار إلى مابين أيهم قي 
بساتين التعيم, وذلك نظير قول الله: « قنذ حمل 
قنك تا( مرم: ۲١‏ ومملوم أله م مل الَتَريٍ 
تمنها. وهي عليه قاعدة؛ إذ كان الريّ هو الجدول. 
اعنى به : جعل دونه ء بين يديهاء وكيا قال جل شنا 
ديرا عن قيل فرعون: لَالئْس لى مُلْكُ عنم وهو 
انار تبرى مِنْ تحت » الخرف: ٥۵۔‏ _(۸۹:۱۱) 
وه زد (1: 4۲4 والطوسی (۵: ۳۹۵ 














الفارسيّ:من تحت بساتينهم یرهم وقصورهم 
1 050006 
وہ المُوسَويٌ ١١‏ ۹ اماي ۱۱ A‏ 
البعَوي : أي بين أيدبهم, كقوله عروجل: قد 
عل ربك تنك باه مرم: غ1 ل برد به أله تمتها 
وهي قاعدة عليه, بل أراد بين يديها. 








وقيل: تجري من تحتهم , أي بأمرهم. (1: 41١‏ 
أبن عَطيّة : يريد من تحت علياتهم وشرفھم, 
اي هو بالمائمة ‏ بل يكون إلى ناحية من 
تر 
مریم: ٢۲ء‏ وکا قال حکایة صن ضرعون: ‏ 


یه الژخرف: 0۱. 








ولیس 
الإنسان , كما قال تعالى : (قذ 5 








۷۷) 


۷: 





: في الكلام «واو» ذو 
وتبري من تمتهم؛ أي من تحت بسانينهم. 

وقيل: من تحت أُسرّتهم. وهذا أحسن في الأرهة 
ارجا 

أبوالشعود: أي ہین أمدھم, کقولہ سبحانہ: 
مه انار ری من تحت , وھم علل (سرر 
مرفوعة وأراك مصفوقة).والجملة مستأنفة أو خهر ثاني 
تن أو حال من مفمول یی عل تقدیر کون 
المهدى إليه مابريدونه في امه كا یل. 

وقیل: هدیم ويسدّدهم الاستقامة علی سلوكا 
التبیل الودي الی التراب وال. وقوله: تَجْرى من 
مهم الآنجارٌ» جار بحرى التفسير وابسيان, فإنّ 
في حكم الوصول إليها. 

(IY) 

م) فی سورة الکهف: ۳۱ 


(YA) 











الصحاك: أي المُرَاد والجبابرة يسيرون تحت 
لوائی۔ ناوزدي ۳۰:۰ 
الحسّن : بأمري وی )1٦٤ :٤‏ 
قتادّة : كانت جنات وأنهارًا تجري من تحت قصيره. 
للماوَرْدي 05٠:6‏ 
فی جنانی وسائینی. (البقويٌ 11٦٤:٤‏ 
نحوه ابن از (۷: ۰0۳۲۱ وانخر الا (۲۷: 
n4‏ 
اسر 
الماوَزدی: فیهثلانةآقاویل 





من بين يدي في الجنان. ‏ (50: .ما 














أحدها: [قول قَتَادَ: وقد تقدّم] 
وقيل: من تحت سريره. 
القاي: أنه أراد لتيل يجري من 
الثالت : [قول الضّحَاك وقد تقدّم] 
ويحتمل رابا أنه أراد بالأتهار: الأسوال, وصَيرٌ 

عنها بالأنهار لكثرتها وظهورها. وقوله: ی من 

00 

ف الأمرال في الأنهار )0: Or.‏ 
الوسن: آي س تحت أمري. وقبل ها کانت 

۳۷: 















(01:8) 


) أي تصررّفي نافذ فيها من غير صانع . وقيل: كان 
إذا أنسك عنانہ أسك الیل عن ال مري. _ )۹۸:۱٦(‏ 





تح ت/ ۷٦‏ 


الآلوسيّ : [نقل بعض القوال السابقة وأضاف:] 
ومعنى كوتهم يجرون من تمته أنهُم يسيرون تحت 


رون بأمره. وقد أبس جد (۸۹:۲۹) 





الطّباطَبائي : أي من تحت قصعري . أو من بستاني 
فيه قصعري المرتفع العالي البناء. والجملة - أ ف 
با...4 - حالية. أو ومز 
الآنْتا....» سطوف على «مُلك مط ؛ وقوله: 














قښړی من تنی) حال من (الأتهار). و(الأنهار): أنهار 
ابل ۱۰۸ 

مکارم القسیرازي: رالشمیر بقنری من 
4 لايمني أنّ نهر النيل ير من تحت قصعري , كما قال 


لی من المفشر ین, لان نہر الیل کان أعظم من أن 
عمتا تمك قصم فرعون وإن كان المراد أله كان مر 


پماذازتصرم فان 





من قصور مص كانت على 
هذه آلحال, وكان أغلب الممران على حافت هذا الط 
العظيم؛ بل المراد أن هذا ار تحت أسري» ونظام 
على المزارع والمساكن حسب القعليات التي 
ow‏ 








١‏ الأصل في هذه الم ». آي الشقول, 
ويُستعمل ظرفًا فيعرب حيتت مثل: هذا تحت هذاء 
واسما مثل: هذا رجل تحت بنى على اس 
وجعه: تحوت؛ یقال: قوم و 
آنحدیث: علاتقوم الشاعة حق تظهر 


ي»» كما ينسب إلى «فوق», 











الؤعول». والسبة 
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فيقال: فوقاني. 

"- وليس هذا الّفظ فعل. بخلاف ألفاظ الجسهات 
الث الأخرى. وهي : الأسفل , والأعلى . والنوقء 
والأمام, شام وائبین, والیسار. والقبال 

وا ٭الوراءہ فإله إِن کان من ×و ر ٭ہ -کما ذھب: 
له ایهم ون فهو مثل «تحت» لاقمل لہ, ون کان من 
«وري» کیا قال بە الکوفیون اور - ففمله 
ر توریڈ: سترگه وطهرث خر 


ولو قّر لفط «تحت» فمل لکان قیاسه تحت 





نا إلا أله اقتمم على لنظہ وجعہ واتصالہ بدألہ, 
واستعبال حرف المرٌ دمن» ممه اسما وظرفًا, فيقال من: 
الأيّل: جنك من تحت الناس. أي من إااإختع 
وسفلتهم. ومن الثاني قوله تعال: ومن كت 
أَرْجُلهمْ» المائدة: 33 


الاستعیال القرآني 
جماء «تحت» ظرقًا مضافًا إلى مابعده. جسروڑا 


ب«من» غالبًاء وبدونها منصوبًا, أو مبنيًا على الفتح (81) 


تح ت/ ۷٦‏ 

آغتاپ ری نت ار .4 البقرة: ٠٠١‏ ۲ إن اة بذجل ادي اموا عبرا الشااتِ 
لّذین آمنوا وعملوااعاحات جات 2 نژ وین وا تشون 
ام ار موی 6 :۱۷ 
اقا 









١‏ وی وا یلوا الشاغات له 
ری من تا انار خلبین فیا اذا 





۹إ افة يذل انين أمنُوا وَعَوُواالصايِمَاتٍ 
د إن اله َل اير يذ» 
احج 1 


ل الذي وا زعیوا یات 








٤٤,٤٤ الأعراف:‎ 


+« لیا وعیوا ات بنیز 


۷٦‏ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 








نجار اين نیا وت زه المخيينين» 


لثائدة: كم م 












آلسران: ۱0 








دي جنات کی بن 





العمران 


یوعد اون ری ین 












دين فيها اذا رَضِيّ 
ای الاندة: ۱۱۹ 





اناز 
لا: أن الآيات قسمان: قسم جاء فيه 
أي «الشفول» مقابل 
هالفوق», وقسم أريد به الشعة والإحاطة ونموخيا 
“اوهو قليل. وكلّ ذلك في مواضيع: 

يل تمت اذل أو الأدام, في أريع آبات ١‏ 





يلاحظ أو 


«تحت» بعناء لوي 








٣ر‏ عل اغتلانها وعدا ووعيذا؛ 

فالأولى : وعد لليهود والتصارى بأئهسم او أقاموا 
والانجیل أي عملوایہیا۔لأکلوامن فوقھم, أي 
لوسع اه عسلییم الّزق: وبارك شم في ما کليم 





وعيد للنّاس بأنّالله قادر على أن بعث 





عليهم عذابًا من فوقهم أو من تحت أرجلهم, أي يحيط 


بهم المذاب . وهاتان خاصّان بالدّنيا وعذ) ووعيدا 





والّالثة: وعيد للكّار في الآخرة بإحاطة العذاب 





لهم , وقول : (بَدْ صبريم في ذلك. 
كذلك الزابعة: وعيدٌ للكفار في الآخرة بدون ذكر 
الأجل. 
والخاسة: جاءت في الآخرة كذلك؛ حيث تك 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج17 


الکثار ییجعلوا من أضآهم من امس والإنس تحت 
أقدامهم انتقامًا منهم. 

وفى هذه الآيات بحوث: 

یا الأربح الأولى إحاطة العمة أو 
العذاب لأهله!, وأنّ «الفوق» ودالتّحت» فيها كناية 
عن الاطراف ال لو أريد بها الإحاطة الب 
شبول السة والمذاب لمم من كل طزيق لو رید با 
تعميم التّعمة والعذاب بأيّ نحوكان, وهو الأقرب. 
واختاره ارسي في )١(‏ فقال (6: 4١‏ 4): «وقيل: إن 
ال تسه »كما يقال: فلان في الخير من قرنه إلى 
ي ایر من کل جهة بلتسه متهاه, # 
ذكر نظيرا ها من الآيات. 
أنه قال في صدر كلامه: «لأكلوا من أفوقهم. 
بارسال التبم عییم مدرژاءومن تعت رل باه 
الأرض خيرها وبركتها ...وقيل: المراد لأكلوا مار الخيلٌ 
والأشجار من فوقهم . والرّعَ من تحث أرجلهم». 

وحکسی فی (۲) وجومًاء فقال (4: ۸۳: «منْ 
تقو الشيحة اجار والطوفان والرّع. کیا فعل 














ون بل ارم تنگم ٠‏ أو من قبل اللاطين 
الظّلمة والعبيد التّود», وهذه معان حرفيّة يأباها 





وقال نی( یا (۸ : ۷ شم ال ابُ) أي 
«يحيط بهم». لا أله يصل إلى موضع منهم دون موضع 


فلاييق جزء منهم, إلا وهو معدّب في الآار. كقونه :ل 





وقال في (4) (4: 295) (ين فَوتِهمْ اَل أي 
سرادقات وأطباق من النّار ودخانها و(مِن تنْتہم 
اي فرش [إلى أن قال:]..وامراد نار قبط 
بانیم 

۲- جاء «دفوق» و«تعت» سما ستقابلین فی هذه 
الآبات الأريع , وأريد بها الإحاطة. أو المع لو 


ور ارب وكذلك في (۰ 4 َم قرف 














فا ام تفیل لاحظ «ب ن ي»:(میق 
والتبادر من (۵) معناها لو 
مة بين الملوك , ففي 
لادأقارس جمل «داريوس» ‏ ماني سلوك الشالسلة 


الاغ یچ جبل «بيستون» الواقع بين سدان 





اموم تحت الأقدام كانت عاد 





وکرمانشاه - خصمه اي خانهواغتصب عرشه تحت 
النقش هناك. 

أو المراد بها إذلاطها وتحقيرهماء وهو مجحاز شائع, 
وقد اختير في هذه لفظ «الأقدام» بدل «الأرجل». تا 
أظهر بالإهائة والإذلال الخاس بها . دون الثلاث الأأولى؛ 
حيث كان المراد بها الإحاطة دون الإذلال. وقد حكى 


قدمیہ کیا جاء فی 





القَْرالرَازيٌ عن بض تلامذته تأويلًا لهذء الآبة. 
فلاحظ 





ت شيء کالقجرۃ والبدار في 10 0, 
دیاس ون 

3ا فی (1) کي لا لك الماهدة 
الباركة التي انعقدت بضور اي نادب 











ووقعت هناك بيعة الرّضوان, وانتبت إلى الصّلح الذي 
نزلت فيه سورة الفتح. وللشّجرة ذكر حسن في قضايا 
الأنبياء كموسى وعيسى وأمّه مريم وعحقد نل , لاحظ 








بدا رعایة لرويّ الآبات في سورة «طه». 

الثّالث. تمت شخص أو أشخاص في (1- 1١‏ 
i‏ في (4) أي فرجهاء كت عنه أدبا وحذرًا 
من ذكر القبيح, والمنادى إا ولدها عيسى - وهو 
الأقرب - أو جبرئيل. وكلاهما مذكور قبلها. وأيّا كان 
فهو معجزة لميسى, أزالت الحزن عن أ 

والصّمير في (تننها) لمريم, لا للتخلة كما قبلا 
لتناسق الميربن ممّاء ولما بعدها تمتك تیاه 


والراد به جریان ار اي لم یکن فیه ساعر وه 














ف ی أي كانتا زوجين لهياء 
وأريد بات هنا سبطرة اوج على المرأة. کیا هي 





تمته عند الجماع. 
و (۱ حکاية عن فرعون: ون ار 
ری ین تحت , آي من تحت قصعري: الما سط 





قدرته علیہا, وقيل: تحت أمري» وهو بعيد. 

الزابع: جنات تجري تحتها الأنارء وهي باقي 
الآیات (۱۲) إلى (۵۰)ء وہتحتء فہا جیئا بناھا 
الو کیا سیأتی بتفصيل. 





تح ت/ ۷۹ 


ثانيًا: هذه الآبات فسمان: قسم خاصٌ بالدّنيا في 


(-084). وف (۱۲): ری من 





تحت بیوتم. ال 





أرضها؛ إذ لا حظظ فا للعيون. ورا 
لائفيد الأشجار أيضًا. فجريان الأنهار تحت الأشسجار 
رب ها من جهة. وحظظً للميون من جهة أخري . فإذا 
رت ”نفيت الأشجار فقد جرت تحت القصور والبيوت 
الميجتافة أعليها . وكانت تلك عادة قدية في بناء القصور 
والييوت المنيئوفة على الأنهار والبحار قتا برؤيتهاء قال 
الشاعر 
ثلاثة يُذهين عن قبي الحسرّن 
الماء والمنضراء والوجه الحسن 
وقد جمعها لله لأحل الجنّة. فهذان مذكوران في هذه 
أبات؛ والحور والغلمان مذكوران خلاها. وجريان 
الأنهار فیہا استعارۃ من جریان مائها مبالغة , أي يجري 


فیا ناه دما وبشتة. و 











لاحظ هن هره ود ر ي» 
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اا بزيادة لين), وكذلك هو في مصاحف مك . وقراً 
الباقون (تَحْتهَا) بغير (ين). وعليه سائر المصاحف, 
والمعتى واحد», ونحوء رش ری (۲: ۲۱). 

وقال الآلوسي (۱۱: ٩):«قرا‏ ابن نی (ين تحت 
وأكثر ماجاء في القرآن موافق هذه القراءة». 

وعليه فهي قراءة لاتدينا إلى ضالننا المنشودة, 
والذي يبدر بالبحث هنا معنى (ين) فيها. أهي للابتداء؟ 
مثل: سرت من البصعرة إلى الكوفة . أو بعنى «في»؟ أي 
تبري في تمتها الأنهار, أو للبَميض؟ أي تبري الأتهار 
تحت بعضها, وهو الأقرب, لأنّ الأنهار إذا جرت تحت 
المبميع فهي بمار لا أنهار. وهو الذي نراه بالفمل من. 
جريان الأنهار تحث الأشجار في ناحية من الجتاينا مون 















تخا وق یں 
,مع أتهاكغيرها في وصف أهل آل . 
تقدع (َسْحٌابُ الا والفصل بینہا وہین 

توله: «ُ فا او 
عانم 4. فأرمم 0 
قرب با من لت فانوال يبي أن بوبه إلى سر 









تغيير سياق هذه الآية واتفرادها عن غيرهاء لا إلى 





وا یلوا الصَّالَات) يجزون بقدر ماكّلّفوا. أي 
حسب وسعهم لاأكثر. ثم شد على خلودهم في اة 
ونزع مافي صدورهم من غلّ, وأخٌر ۰ 
التبا تقدی ما هو الأهم بالذّكر ونأ 










نها عنم ب(أخاب لسة) جریا عل مانگرر نی هذه 
التورة ‏ الأعراف ‏ من التقابل بين أصحاب الك 
وأتبحاب الّار. كسورة البقرة والمسشر وشيرهاء 
لاحلا دص ح ب»: (أصحاب الجنّه). 








سادیّا: جامت (جاٍ ری بن نها ناژ 
جزاء لآذين آمنوا وعملوا الصّالحات ‏ وهو الأكثر ‏ 
والمؤمنين والمؤمنات , وا! 
ني وألصّادقي 








نين والججاهدين والمهاجرين , 
والمصلّين, والمؤتين 
ین والستنفریں, وال ون يطع اله 





ورسوله 


بت راب 


۷ ألفاظ , ۲٢‏ مود ۱۸ 


فی ۱۸ سورة: ۱۶ 
زاب ۰۷ ۳-۱ آثراب ۱:۱ 

التراب ۱:۱ التراب ۱:۱ 

شا ۱-۸۰4 مت ۱:۱ 

ثرا ۲:۲ 


ِ 
التُصوص اللغويّة 
الخَليل : العراب والثّرب واحد. وإذا أَنَُوا قلوا 


فده 

وأرض طيّبَةُ القربة. أي خلقة تُرابہاء فإذا 
طاقةً واحدً, قُلتَ: ثرابة واحدة, ولاتُدْرَك بالبضّر إل 
بالُوهم. 











وائّب: 


: الراب 
الله : وهذا ايء عليك نرب ي واجپ. 
وأفؤس الل . إذاكثر ماله 
وفي ا حدیث: «تَربَثْ بداك» أي هو القثر. وترب, 
إذا حبر , وأثرْب : استفنى. 
والاه 


4 7 
نفس التراب, قال: لأضعربتّه حت يعض 





فيها الجبال يوم الأحد. والجر يوم الإتنين». 
والترّب والعّريب: الأّدَة, وهما يربان. وقوله 
عروجلِ ل: ربا نان الواقمة : ۱۳۷ ي نشاط أمنالا. 
إلى الق وقیل: 
(WTA)‏ 








كل عظم منه قربية ‏ وتجمع:القرائب . 


۲ سلجم ق فقه لقة القرآن... ج17 


7 
رب التراب. 


(الازهری ۰۱۵ ۲۷۳) 


بو عمرو ایب 





00000007 








؛ وھو [شترب] الکٹبر ! 


(ابن الشكّيت: ؟) 





8 ل 
الاصتعی :الب الم لابت. 
(الأْرَفي :۱١‏ ۲۷) 





کل ذلول من الأرض وغیرها:ترْوث و 
من التراب. (ابن سیدہ ۹: 6۸۰) 
1 ۲ 
اللّحيانيَ : جع الراب : أثرتة وتزبان. 
(این سیده #٩۲٩‏ 


نل . فس به ره واه 





بر توت 
روث . وهي التي إذا أخذت يشترها کر 






لابن سيدء 5: )44٠‏ 
ٹہ وکح ارا 
ایمیشبھا!'' والما ولسنها!"", عليك بذات الین 
ت بدالد». 
ت أصله أنه يقال للرجل إذا 
قل ماله : قد تَرِب, أي افتغر حقّ لصق بالتّراب. وقال 
اه عزوجل: آز مشکیا در البلد: 1١‏ فيرون 
-والله أعلم ‏ أن للق م يتعد الدعاء عليه بالفقر, 
ولكن هذه كلمة جارية على ألسنة العرب؛ يقولونها 
وهم لايريدون وقوع الأمر. [إلى أن قال:] 
وقال بعض التاس: بل أراد الك بقوله: دقرت 


يداك» نزول" الأمر به عقوبةٌ . لتعمدّيه ذوات الدّين إلى 




















ذوات ا مال وا مال . [إل اُن قال:] 


وقال بعض الّاس: 





یداہ رید 





استغنت يداك من الفتي . وهذا خطأ لابجبوز في الكلام . 
إا ذهب إلى ارب وهو الفني. فغلط. ولو أراد هذا 
تأويل لقال. .يداك لأأنه يقال: أثْربَ الرّجل , 
إذا كثر ماله . فهو مُترِب. وإذا أرادوا الفقر قالوا. تب 
(۲۵۸:۱) 
ابن الأعرابي :الب بطم این :امد لو 


الب نابآ 














آب وله ویقال: بر وت إذا 





کان ذاو وناقة تَربُوت : كذلك . (الأزهَري ۱۵: 1۲۷۳ 
وجل قرِبٌ: فقر: ورجل قَرِث: لازق بالقراب من 
بت لیس بین وبین الأرض شيء 


(الأزمَري 14 ۲۷۵) 





یدام إذا دعي 
الفقرء قال الله عر ذکرہ: از 
ب اليلد: 1 زولا 






وهذا جمل تَربُوتٌ وناقة توت وبعيرٌ قي إذا 


0۳0 





تقول: قد أثرْبَ الّجل فهو ُترب , وأثرى فهو ر 
إذا كثر ماله. وقد تَرِبَ, إذا افتقر(إصلاح المنطق: 0915 
الأزَحَريٌ ۱۱١‏ ۲۷۵) 





رة : وا من أودية الم 


0 الوسامة. 





1 وفي الأسل: ينقلا 






0 
الید: جنة حرا.. وشنلهاآیتا 
مر ناصع المثرة, وهي رقيقة تتتشر مع أدن برد أو 
3 (ابن منظور ۱: 4۲۳۱ 
ابد : التقر بب : كثرة المال. وا قله 

آیشا. وثرب الرجل: |ذا مك عبد ملا 











ثلاث مرات 


1۲۷٢۰:۱١ (لارهري‎ 





ابن دُرَيْد : والريّة: ضعرب من التبت, والقرية 
مال" القلادة عل الصّدر, والججمم: لاهج 





الب معاف, والممع: أتراب۔ 
وترب الرجل, اذا افتفر. وأشرّب. |ذا استفی 
والمثربة: الفقر. وكذلك كر في لشغزیل. ورب 
موضع قریب من المامة. [ اسنشهد بشمر]] 
وريّة الارض: ظاهر رها .وتات : رش 
8 









برب : كله من أسباء الراب 

باء فی وزن لَکلاء وفثلاءہ 

واج بالبن, لائدخلم 
AE)‏ 


تربوت: آنسة لاتفر. ۱۷۰۳ 





[روى الحديث اي آورده رید 





أراد بقوله يداك» إن لم تقعل مار 


۲۷۳:1٤ (لارهري‎ 





ابن الأنباريّ : [ذكر الحديت الذي أورده أبوعييد 
[dê‏ 

ممناه: قّه دَرّك. إذا استعملثٌ ماأمرتك به. وان 
بطي 

ابن برج : فالوا: رن القرطاس فأنا أنربه يريا 
وريت فلان الإهاب اتُصلِحه. وتَربْت الشقاء. وكل 





)۲۷۳ :۱١ (الأرهري‎ 





مایٌسلم. فیومقروب. وکل مایشند. فهو مرب مش 

ری ۷0:۱۸ 

لقان : الأتراب : الأقران . MA:‏ 

ری [ذکر ا حدیث الذي أورده 
a‏ 

ذهب بعض أهل العلم إلى أله دعاء على الحقبقة. 

يدل 





بويد م 





وقولهفی حدیت خر نیم صباحا رید 
على أنه ليس بدعاء عليه , بل هو دعاء له؛ وترغيب في 
استعبال ماتقدّمت الوصاة به, ألا ت 
صباحاء ثم عقب: دترت يداكد» والعرب تقول: ال 


اه قال: «أَنِْم 








ولاأبَ لك. يريدون لله در , [ مم استشهد بشعر] 
رب فلاا تا إذا لٹ ف الاراب, 





وئزب الکتاب تقریا. ورج قرب وتربة: قد تلت 
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من الصّدر. [#استههد بشمر] ری :۱١‏ ۲۷۲) أي لاصق بالتاب. 
الصٌاجِب : [قال نمو الخكيل وأضاف:] والثّربات : الأنامل , الواحدة. 


ورأى رجل آخر يبَر إلى إبله وهو يمُوى. فقال 









آي دولءوأصله من 





پ رل 
الراب الد کر الات فيه سوا 

وقوطم: هذه رب هذه أي 
آلب؛ وهي عظام الصّدر مابين 


کہا وهن أثراب, 





ال َو[ استشید بشمر] 








ب بفتح الڑاء: موضع قریب من الهامة. 
۰۱ 





فارس : الّاء والژاه والیاء أصلان: أحدهها. 





نه. والآخر: تساوي القيئين. 





الأرض نفسهاء ویقال: رع نذا جات بالراب.. 


[#استعهد بشمر] 





[ خ۶ استشہد بشمر] 
ومنه لیات وهي الثامل » الواحد: 





ده وهو كيت e.‏ 


إذا كان تَدياء ولا فهو 





تراب 3 





و راھد 
تیه الانسان: زنشه. 


وت الأرض: ظاهرها. 











تشوق راب و اوجل: صار ده الراب 
ب ترا آرقبالتراب, وفیل: لصت بالراب من 
الفقر. ورب ترا وناربه: ير وافتقر؛ فلزق 
بالقراب, 
وأثربَ: کثر ماله فصار كالتّراب , هذا الأعرّف 
وقيل: أثْرَب: قل ماله. قال اسان 
لغب : الحتاج , وكلّه من 
وب ال إننا على الكلْب , وتنا على أنّ ماله 
مثل القراب, 
وفي الدعاء: تراه ونلا وهو من ا مواھر التي 
أُجريتُ يري المصادر المنصوية , على إضبار الفعل غیر 











قال بعضهم 











المُستعمل إظهاره في الّعاء, كأنّه بدلٌ من قوهم: نر 





ومن العرب من يرفع . وفيه مع ذلك معنى التصب» 
كما أن في قوظم : رمة الله عليه. می رم أه. وقالوا 
لاب تك. فرفعوه, وان کان فیه ممنى الدّعاء؛ لأ 
أسم وليس بمصدر. 

وليس في كل شيء من الجواهر قيل هذاء وإذا امتنع 
هذا في بعض المصادر فلم يقولوا: التي لاك؛ ولا الغي 





لك كانت الأسماء أول بهذا. وهذا الّوع من الأسماء وإن 





ارتفع. إن فيه معنى المتصوب. وحکی اللّحيا 
الاپ لاجد بالتصب . قال : شیب كانه دعاء. 

ج تَْبُوتُ: دول فإمًا أن يككون من الراب 
دا آن تکون تم بل من الال نی «دزوت» 
وهو نهب ينيكؤيه . وقد تفدّم ذلك في حرف الدّال. 

والقرائب: مواضع التقلادة من الصّدر, وقميل: 
القرائب: مظام الصدر. 
وقیل: مابین !1 
أضلاع من يك الشدر, ور 







لاب4 انطارق: ۷, قیل: الترائب: ماتقام, وقيل 
القرائب : اليدان والرّجلان والينان, واحدتها: تريتة. 





والراب: ال دیع 
انا ولیث لاشم 





أنق. وبه مر قول 
م نَفْضّ اماب الاب 
وعنى بالقصّاب هنا التبّع. حكاء روي في 


له 
















الوزق. وقیل: هي 
لته لا کل وان وتهائة. وقال أب حنيفة: 











بیه : له جراء, وشتلها یا خر ناصمٌ 





من أذ باد أو ريع حگاه 
avn‏ 
ب اي تا سعد. وقیل فيد 


بالتراب؛ إذ هم صبيان أقران 








ومنها: لأنهم خرجوا إلى عفر التراب في وقت سن 
الرّمان. ومنها لأتهم على الاشتباء كالآراب. وقوله 
غڑتا انراتا الواقعة: ۳۷ء أي أشباء أمثال. 


والئرائب: عظام السّدر؛ واحدھا: تریة. قیإ 





متشابہة کالاأتراب , او کتشابہ الراب . ومن قولہ: 





اسب والَالب4 اللاری: ۰۷ (۲: ۱۳۳۱ 


(va) 


,كأنّه لق بالتّراب, قال . 





استفنی, اه صار له االبقدر لاب 
والتراب: الأرض نفسهاء. 










بعض مزامير آل داود. 


وتژب الکتاب: 





وانعرباء. وها التماء والأرض. ولأضربئه حي يعض 





بالقرباء. 


ورأى أعراي عيونًا يظر إلى إبله. وهو يفوق كُواًا 





من شدّة عجبه بها فقال: قُقْ بلحم جرياء, للحم 
تزباء. أي أكلت لمم الميرباء , ولاأكلت لحم ناقة تسقط . 
فتّنسَر فيتترّب لحمها. 

وترپ فلان بعد أرب . أي افنقر بعد الفنى , وها 


وهم وهن أثراب. 





وتاريت الجارية الجارية: خادئها. [ اسحصيد 





بشمر] 
ومن الجاز: «ترِيَتْ يداك» إذا دعوت , كأنَك تقول 
یك خيرات (آساس الیلافة: ۳۷) 





الثراب: جم . تحقیف ترب. (لفانی00۰:1) 
ابن الشجريّ : الريب : واحدهما: تريبة ٠‏ وقيل 
يب؛ وهو الدر. وأا جع الل اي با حول 
كاله سمي مايماور الله : لب , ومايجاور الترية: نر ير 














كبا قالوا: شابت مغارقه , وبمیر ذو عثانین . وکل ۆل 
وال 





[ئ استتهد بشم] ۸5:0 





في الحديث: «احتُوا في وجوه المداحين 
القراب». قيل : أراد به الد وال 
کر مس خيبة الرجل وخسارة سَّیه: م جصل ف 
كن غير القراب. [إلى أن قال:] 

وكذاك قوله عليه الصّلاة والتلام لعائشة. 











7ص 0" 
الغنى . وقوله عليه الصّلاة والسّلام لبعض أصحابه 
تمرك فقتل الّجل شهيدًا. وهذا أيضًا يدل على 
أنه على ظاهرء. [إلى أن قال:] 

وروي عن أنس بن مالك قال: لم يكن رسول 
اش وا با ولافخاشا, کان یقول لاحدنا عند المعاتبة 





ت رب / 3۸۷ 





رب جبیله» وهذا آیضا بجتمل آن رید به التجود لله 
تعالی, دعاء لە بكثرة العبادة. 


وف حدیث عائشة: هک بان 





هو موضع 





تیر لما 





ينه وبين المدينة نحو من خسة فراسخ, 





ت عل رضي لل عنه: نمكم تعن 
شاب الاب لته 


وف حد 





الراب: جمع,تحفیف «ترب» والووسة : السنقطعة 
الأوذام؛ وهي الماليق. أي كا يض الحو ال 
تعفّرت بسقوطها عل الأرض. لانتطاع مماليقها. 
ويُروى: الوذام الي 


این الاڈ 





Orr) 
«اخثوا في وجوه امداحین اللراب».‎ 
آواد به الود والخيية, كا يقال للطالب المردود‎ 
دناب لم يحصل في كقّه غير الّاب, وقريب منه‎ 
قرلءي: «رفلاهر الحجر»ه. وقيل: أراد به اتاب‎ 

خاصّة. 








نطاب ٹن 
الكلب فائلاً كه تبه يبموز حمله على الوجهين. 


ومنه الحديث الآخر: ذا جاء , 


وف حديث فاطمة بنت قيس : «وأمًا معاوية فرجل 





رب لامال لدء أي فقير 





یدیا ری ال 


قال الأصتمي: سألني شُعبة عن هذا الحرف. 
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الکتاب فلع لحاجت 





OA: 


مر ها[ استشیدبشعر] 
ول مسر : موضع بالین. 
وترّبان بلس : موضع بین یر والمدينة. وهي 





لب .اي مصاحبة الأتراب. 


۳ 
لیم لب زا «شفل» لح یالاب 

ورب اج یرب من باب «تیب» افتفر. که لیق 
الاب نهر تب ,ورب باللف: لا فیهاء وقوله 
يداك» هذه من الكليات 
لي جاءت عن العرب صُورتها دٌعاء. ولابُراد ا 











العاء. بل اراد لحت والتحريض. 





هن باب «ضزب», 


ب مغل فرق 
ج 

ووقع في كلام الغزال في باب الرفّة: دلاَظمَ عل 
الاش في رة ضائعة» والمراد ماإذا كانت منفصلة عن 
العيارة انفصال غير معتاد, لأنّه ذكر في تقسيمه فيا إذا 
كانت منفصلة انفصالًا مُعتا) وجهين. 

وقال الرافيَ : هذا اللنظ يمتمل أن يكون في ثُزيّة 
كب تقدّم, ويحتمل أن يكون في بَريّة. أي المنسوبة إلى 
ال وهذا بعيد, أن أهل الم قالوا: الكية : المتحرا 
نسب إلى لبر وهذه لاتكون إلا ضائعةٌ. فالوجه أن تُقراً 
«ثُريَة» لأنهاتتنقسم كبا قسمها الغزالٌ إلى ضائعة وغير 
ضائمط Ww‏ 

الفيروز :نرب الاب ال لا 
یراب وزرب والَوراب 
یب والئریب: معروف 

جم الراب 
جمع 

والعٌاباء: الأرض. 

وب کف کثر تایه وصار 


وق بالااب, + ویم وافتقر» ترا متا , ویداهد 














بان و سم السائرها 





لاأماب خير 





ب فیہما: وملك 


ترب/۸۹ 





صاحب الأرض كلهاء وحجّة اہ صلی أھلھاء وبه 
بقاھاء وإليه سكوتها. [إلى أن قال:] 
وا الکاب الد أب للحاجة» 







مجمع اللغة : ۱-الراب: مت ودق من جنس 
الأرض. 
]الأتراب: جمع ترب وهو المساوي في السّنّ .ونم 


تستمل في اد ات 









+ الترائب 
بستان این عامر 
والقراب بالکسر : أصل ذراع الشّاة. وس و 
أو هي زب عن پ» أو الصّواب الوذام نحوه حمّد إسماعيل إبراہیم. ۸:۱ 











فعل دتغرٍبء ہو 
ء ولاأصبت خيرا. على : کٹ لہ ار لہ E.‏ 


الطزیحی : فی ائمد یٹ :٭علیك بذات الهّین تر 





یداكہء قيل : معنا: 
الّعاء. [إلى أن قال:] 

ومن هذا الباب قوله وه لزيتب بنت جححْش 
یداد , إذا لم أعدل قین بمیلہ۔ 


وف حدیث أفلم رب وجولدہ أي ألقِه في تَثق4 . أي نافقر 












الثّراب, فإنّهِ أقرب إلى التذكل. وكان أضلح ينفخ إذا وجاء في «النّهاية» وفي حديث فاطمة بنت قیس: 
سجد لیزول القراب. تا معاوية فرجل شرب لامال ل» آي فقیر. [ 





وأبوتراب من كنى عليظة , كت بذلك له استشبد بشعر] 






وقال لین لب :۱ 


على أن ماله ثل الراب 





3۳ 
کالتراب, هذا لأعرّف . وقیل: 





وقال: «عیط المیط»: تب نهو ریب وروت 


وابممم: تراپ. 


ويقول: «المتن»: ثرٍب: افتقر, وصار ی د 





اب, وهي من الماز.ویقول :رب بعنی: قل ماله . 
من الجاز أيضًا. 

ویذکر الیل دتَرِبہ بمعنى افتقر, ومأثْرَب» بعنى 
اغتنى كل من: ابن الأنباريّ. والصّحاح. والعكم, 
ومُفردات الرَاغِب. والأساس. والمنتار. واللّسان. 





والمصباح, والقاموس» والتاج, ومحيط المسيط ‏ وستن 





ا والوسیط. 
ويذكر اليل 
اللأسان, وافصباح.والقاموس, واتاج, وعیط فیط , 














المادّة: هو المسكنة والمخضوع. وخا كان لاب مصدائ 
كاملا هذا المعنى , لغاية انخفاضه واستكاتته بحيث إن 
واقع تحت الأقدام؛ فأطلق عليه القراب وسائر 
مشعمّاته. ومن هذا المعنى لبد ببعنى المسكنة والفاقة 
وهكذا قوم : ترب الرجل إذا افتفر. 

وأا الأتراب؛ فهو جمع «ترب» كين وهو من 
ثبت له اضوع واتصف بالاخفاض والانتیاد 
والَسلیم. وبہذا افعنی بُطلق على المور المين من جهة. 
إطاعتهنَ وخضوعهنٌ غاية المخضوع ونهاية الطّاعة. |إلى 
آن ناد.] 





وأا قوهم : أَثْرَبَ بعنى استغنى؛ فإن جعل شخص 
خاضا مسکینا فرع القدرة والقرّة. وهذا عبارة أخرى 





عن الاستغناء. 
رثا معنى التساوي, فباعتبار ثفي التفرّق والتكير 
عن كلّ واحد منهبا. وهذا المعنى يلازم النضوع 

والاستكانة ون اس 
لَك ین راب4 الکیف: ۰۳۷ «عََا کین 







باتات و القراب ٠‏ 
بواسطة أو بوسائط . مضافًا إلى كونه فى غاية الفقر 
والاستكانة؛ بحيث إِنّ النُطفة والمَلّقة سن الراحصل 
۳۳:۱ 














الغذاء, والفذاء نبت من 


مِن ثُرَابٍ» لأنّ أصله تراب کب قال: ین 
وهو في هذه الحال حل سويّ حيّ. لكن 3 کان آمله 
كذلك جاز أن يقال كذلك. 

خ و اس (۳: ۷۱ وأبراشش ۲۱ 


۳ وابن شهر آشوب (۱: 0۷, والبُوي (۳: 4۲۹۴ 


100 ۷ 





نموه ات (۳: ۱۳), والضازن :٤(‏ ۱۱۷۳ء 
ورين (۲: ۳۷۷. 





۱۳:۲ 





یں 


القريية. 


وه الكاشاق. او 





أبوخيّان : وقوله: عل ی زاب ما أن يراد 


خلّق أصلك من تراب, وهو آدم نلا 





تق 





الرّجل يتوآد من أغدية راجعة ای القراب؛ فتّہہ أو 
على ماتولّد منه ماء أبيه, ثم ثانيه على التطفة الت هي ماه 
أيه وأتا مالل من أن ملا وقل باتطفة .بلقي فيها 
قلا من تراب قبل دَحُوها في الرّجم . فيحتاج إلى صحّة 
نت 





۷۱ 
أبوالشعود : أي ضمن خلق أصلك من تراب فإ 
خلق آدم ل منه متضمّن لمتلقه منهء لا أن عّق كل 
فرد من أفراد الیشر له حظ من خلقه4#؛ إذ لم تكن 
فطرته الشريفة مقصورة على نفسه. بل كانت أُوذيئًا 
ی علی فطرة سائر أفراد المنس » انطوا: 











راب خاش للکل من 

وقيل : خلقّك منه, لأنّه أصل مادّتك؛ إذ به يحصل 
الغذاء الذي منه تعصل اللطفة ‏ فتدير. 

ین له هي مادنكالفرية. فللوق واحد 


والمبدأ متعدّد ۹ 
وه لوصو ۳٦۷۵‏ 


تو أبي الشعود وأضاف:] 
وكون ذلك مبيًا على صحّة قياس المساوا 









وقيل: خلّقك منه. لأنّه مادتّك؛ إذ ماء الزجل 
یتولّد من أغذیة راجعة إلى الراب فالإسناد مجاز من 
إسناد ماللشيب إلى السب . فتدير. 

التراغی: آي قال له صاحبه المؤين. واعظًا 
وزاجرًا عبا هو فيه من الكفر : أكفرت بالّذي خلتّك من 


۷۱:۱۵ 








اب؟ إِذ غذاء والديك من الثبات وا میوان: وغذاء 
الثّبات من القّراب والماء. وغذاء الحيوان من البات. مر 
ما يتحول بعضه إلى نطفة . یکون منہا 
خلقك بشرًا سويًا على أتم# حال وأحسكه. بحسب 
ماتقتضيه المكئة. فهذا الذي خلقك على هذه الحال. 


يصير هذا الغذاء 





قادر على أن يخلقك مرّة أخرى )0.10 






مُه تیش دجلا بإلفات نظره إلى أصله. 





اب ثم التطفة, فان ذلك هو أصل الإنسان, فا 
زاد على ذلك عق يصير الإنسان إنسانًا سويًا, ذا صفات. 





وآثار من موهبة الله مضاء لايلك أصله د 





من,ذا 


ناماد 


ولاغیره من الاب اهر لکوت 
الإنسان لاتملك شينًا من نفسها وآثار نسار إلا مويمية. 
من اظ سپحاند. 


فا عند الإنسان وهو رجل سوي سن الإنسائية, 








وآثارها من علم وحياة وقدرة وتدیر؛ سر ها 
الأسباب الكونية في سبيل الوصول إلى مقاصده وہ 
كل ذلك مملوكة لله محضًا, آتاها الإنسان وملّكه اها 
ولم يخرج بذلك عن ملك الله ولاانقطع عنه, بل تلئس 
الإنسان منہا ہا تلجس , فا 










الأسباب الكونية ذلك. 
يقول: إن ذاك القراب , ح117 
من الإنسائية وال 








هو الذي آتاكها بمشيته. وملّكها إيَاك, وهو المالك لما 

ملّكك. فا لك تكفر به وتسكر ربويئته؟ وأين 
والاستقلال؟ ۳۱۳۰۱۳۱ 
مكارم الشيرازيّ : اش الذي خأ الإنسان في 
البده من تراب ومن الراب امتصّت جذور الأشجار 
المناصيرٌ الغذائيّة الموجودة فيه. وأضحت الأشجار 
بدورها غذاء للحيوان, م أكل الإنسان من ذلك الّبات 
ولحم ذلك الحيوان. وتكوّنت نطفته من هذا وذلك, 
وقطمت الغطفة مراحل التكامل في رحم الُمْ. م ترا 
رقات الأرض قاطبة, 











إلى إنسان كامل , إنسان يذ 






یفهم ویفگرویقزر, ویس کل شي ء لنفعه. 
أجل إن تمويل تراب تافه إلى مخلوق عجیب ۔ با 
لدليل من الأدة 





في چسمه وروحه من أظمة 





AN 


1 1 
أصلکم, وا (الطُوسي ۷: ۲۹۱) 
توه القوي (۳: ٣۲ء‏ والنازن (۵: ۳۰ء 





والغذاء ينبت من الراب واماء: فکان أسلھم کلہم 
الاب 


(N) 








وفیه وجهان: 
أحدها :قول امسن د ۳ 





نحوء أَِوحَيّان (1: 603), والطنطاويّ :1١(‏ 4ا, 





وحقد جواد 
والشربینی (۲: ۵۳۷), ود علي طه (1: .)18١‏ 
القاسمن: آي خلت لباک ول مودک 
وهو الف (ین 
وغاية أمرالبعث أنه خلق من راب 


یه (0: ۳۱۰ والکاشان (۳: ۳۹۳)ء 





اپ)؛ إذ خُلق من أغذیة متولدة فته 





YAN 


نحوه رای 


وجاءت بذا التی: و 












وأصلكم رس ۳۸:۸ 
وہ يتقو (۳: 0۷۵) ,لطس (4: ۲۹٩‏ 
وبا (۱۵: ۲۰), واشرطي (۱۵: ۱۷), 
وا خازن (۵: ۱۷۱). 








٥۹٦ ترب/‎ 





الفْخراثژواز 





کر ماهو 





اهرة 


على ذلك» ومن جلتھا: لق الإنسان سن شراب 
وتقریرہ ہو أنالقراب أبعد الأشياء عن درجة الأحياء. 


وذلك من حيث كيفيته, اه بارد ایس والسیاۃ 
بالحرارة والدطوبة ‏ ومن حيث ونه فإله كدر والوحِ 
والأرواج لني بها احياة 
خفيفة, ومن حيث السكون فإنّه بعيد عن الحسركة, 
والحيوان يتحرّك ينة ويسرة, وإلى خلف وإ دام 
ول فوق وإلى أسفل. 

وف الجملة فائثَابٍ أبعد من قبول المياة عن سائر 
ام لأ اتام أبعد من الرگیات, لن الرقب 
0 ,,, 
لأ الماء فيه الصّفاء ور طوية وامرکة. وكلّها 
عل بطيع الواح » والتار أقرب لأنها كالحرارة الغربزية 
منضجة جامعة مفرّقة. 
وأُوّل مراتبها المعدن. 


مراتب أعلاها الذَهب» وهو قريب من أدنى صراتب 





نير ومن حيث فمله فإلّه 

















مر نه مقرج , وله 
ابات وهي مرتبة النبات الذي ينبت في الأرض. 
ولايبرز ولاي رتفع. 

باتات وأعلى مراتبها وهي مرتبة الأشجار الي 
تقبل التعظير, ويكون لفرها حب يؤخذ منه متل تلك 








ثم الحسيوان وأعلى مراتبها قريبة من مرتبة الإنسان, 





/ العجم تي فقه لفة انرآن... ۷ 





الأنعام ولاسيّما الفرس تشبه المتال واستال 
والتاعي. نج السان, 

أعل مانب اسان 
المشبحين لله الحامدين له فالله اي خلق من آبمد 
الأشياء عن مرتبة الأحياء حي هو في أعلى السراتب. 
لابكون إلا مرا من العجز والجهل , ويكون له الحمد 
على إنعام الحياة. ویکون له كبال القدرة ونفوذ الإرادة, 
فيجوز منه الإبداء والإعادة. 

وفي الآية 

إحداهما: قوله: (إذَا) وهي للمفاجأة, يقال 


من مرتبة الملائكة 








خرجت فإذا أسد بالباب؛ وهو إشارة إلى أن الله تمان 





خلقه من تراب بدا 
ثم حيوانا ثم إنسانًا. وهذا (شارة إلل سائة حم 
وهي ناه علی بلق ول اناد هه سل 
حيوانًا وناميًا وغير ذلك , لا أنه خلق أو حیواا. 
إنسانًا. فخلق الأتواع هو المراد ١‏ 
الأنواع فبيها الأجناس بتلك الإرادة الأول , 
جمل الرتبة ال بيرة في القّيء البعيد عنها غاية. من 















غير اتتقال من مرتبة إلى مرتبة من امراتب التي ذكرناها. 





ليفة القّانية: قوله: (بَشَيٌ) إشارة إلى القرة 
المدركة, لأ البشر بشر لابجركته. إن غيره من 
الحيوانات أيضًا کذلك ,وقوله :و4 ال القزت 
ام کة, وکلاهما سن الاب عجیب. سا الإدارك 
فلكتافته وجموده, وأمًا الحركة فلنتله وخوده. وقوله 
َتَنتدِرُونَ» إشارة إلى أن المجية غير مختصٌ بخلق 
الإنسان من القابء بل خلق الحسيوان المتتشر من 














ناب التاکن عجیب. فضلا عن خلق السشم؛ وف 






المألة الأولى وهي أن الله خلق آدم من تراب 
وخلقا مه , فکیفقال :لین راب14 

نقول: الجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: ماقيل: إن امراد من قوله: «خَتفَكُْ» أل 
خلق أصلکم, 

واثانی: آن نقول: ِن كل بشر مخلوق من القرابء 
ا آدم تظاهر , وأمَا نحن فلأنَا خلقنا من تطفة, والتلفة 
من صالح الغذاء الذي هو بالقرّة بعض من الاأعضاء. 
بوالغذاء إا من لحوم الميوانات وألباها وأسمانها. وإننا 
أ بات والحيوان أيضًا له غذاء هو البات. لك 
بات من القراب؛ فإِن الحبة من المنطة , والواة من 
العو لاتير شجرة إلا بالقراب , وينضمٌ إلیہا أجزاء 

تبه لمیر هبات بت 
المسألة القانیة: قال تمال فی موضع آخر فوَمُو 

ای لق ِ السا بَقَرا4 الفرقان: .٥٥‏ وقال: 
ین تام تهینٍ4 التجدة: ۸, الرسلات: ۲۰, وهاهنا 
قال: من (يُرابٍ) فكيف الجمع؟ 

قلنا: نا عل الجواب الأوّل فالسّؤال زائل, فق 
الراد منه آدم. 

وأمًا على التآني: فنقول: هاهنا قال: ماهو أل 
أوّل؛ وفى ذلك الموضع قال: ماهو أصل ثان, لأ 
لاب اي صارغذاء بر مان وهو | وه # بنمقد 
ويتكوّن بخلق لله منه إنسانً. 1 
أو نفول: الإنسان له أصلان ظاهران: الماء والتّراب. 








يغذو. 














بالماء, ففي الثبات الذي هو أصل 
غذاء الإنسان تراب وماء . فإن جمل الاب أصلا والماء 
لمجمع أجزائه التفتة فالأمر كذلك , وإن جعل الأصل هو 
الماء والتّراب لتثبيت أجزائه الرّطبة من التتيلان فالأمر 
كذلك. 

فإن قال قائل: لله تعالى يعلم كل شيء. فهو یعلم 
أن الأصل ماذا هو منهراء وا 
هذا وذاك. فإن كان الأصل هو التّراب فكيف قال 





الأمر عندنا مشتبه يجوز 


4 الفرقان: ,٥٥‏ وان كان ا ماء فکیف 






ين ُرَابٍ» وإن کاناما اأصلین لِم 
لم يقل: «خلقكم منهما»؟ ۱ 

فنقول: فيه لطيفة , وهي أن كون القراب أصلا وا لاء 
لذاتیہما. وا ہو بیعل الله تعالى, فإ 
اللہ نظرا إل قدرتہ کان لە اُن یخلق أوّل ما تلق لاس 
ثم يُفنيه ويحصل منه القَراب , م يذوّيه ويحصل منه الماء» 
لک ا مكنة اقتضت أن يكون التّاقص وسيلة إلى 
الكامل. لاالكامل يكون وسيلة إلى الناقص. فخلق 
اب واماء ولا وجعلهها أصلين لمن هو أكمل منهماء 
بل لذي هو أكمل من كلّ كائن وهو الإنسان, فإن کان 
كونهيا أصلين بيس أما ذائيًا هيا بل بجعل جاعل , 
جعل الأصل القّراب وتارة الماء. ليعلم أنّه بإرادته 
شاء جمل هذا أصلاء وإن شاء جمل ذلك 
آصلاء وان شاء جمله) أصلین. 

السألة الاک : قال امکاء: ان الانسان مرگب من 
الناصر الأریعةء وهي التراب والاء واغواء واتار 
وقالوا: القراب فیه لثباته, والماء لاستمساكه, فا 


أصلَا والماء ليس 




















ترب/ 330 





برعةء والمواء لاستقلاله كالرّقَّ 
المنفوخ يقوم باطواء. ولولا لما كان فيه استقلال 
ولاانتصاب. واثثار لَضج والالشام بین هذه الأشياء. 
هل هذا 
الأمرین فحسب, ولم يقل في موضع آخر: له خلقکم 
من نار ولامن ریع؟ 

فتقول : أَنا قوهم: فلا مفسدة فيه من حیت المع 


صحيح أم لا؟ فإن كان صحیحًا فکیف اعتبر 






اقالوا: بن لله بمکته خلق الانسان من هه 


اء فلاننازعهم فيه. 





بوأما الآبات فنقول : ماذكرتم لاخالف هذاء لا 
فرام تمر لاستقلال واثار لَض, نبا یکونان 
داي الءالّاب. فالأمل الوجود أولاهما 
رة فلدل سمه . ولأنّ المسوس من العناصر في 
الغالب هو التّراب وا ماء, ولاسيّما كونهما فى الإنسان 
ظاهر لكلّ أحد, فخص اهر السوس بل کر 

۰۷ 





خلق ده اه ول 
إجاكا, والخلق عبارة عن ركيب الأجزاء وتسوية 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج / 


ولامناسبة بينه وبين ماأنتم عليه في ذاتكم وصفاتكم, 
ولا خلق اه الدنسان من الاب , لیکون متواضا 
فلو مولا مثله, والأرض وحقائقها دامة في الطمأنينة 
والإحسان بالوجود, ولذلك لاتزال ساكنة وساكتة 
الفوزها بوجود مطلوبها . فكانت على مرت 
مرتبة العو في عين الكفل . وقامت بالضی. (۷: 4۱۸ 

نبو الالوسي ۳۰:۲۱ 

الطباطبائی: رد بالخلق من تراب انهاء خلقة 
اسان ی ار 





وتحققت في 








(oN (‏ 
ran)‏ 
من مججه اه مل واد یله 
مايشاء من إنشاء وإفناء . وإيجاد وإعدام: أن خلقكم من 
تراب بتغذ يتكم؛ إنّا بلحوم الحيوان وألبائهه! وأسبائهاء 











وتا من التبات. والحيوان غذاؤء اليا ات من 

التراب .فا لوا لا: بالتراب الذي 

ينضمٌ إليه أجزاء مائئة, تجملها صام للتفذیة. 
۳۷:۱ 





ن خله اس والاس 
یوم الجاء من القرناء. حت إذا لم 


0 
يبق نبعّة عند واحدة لأخرى , قال الله : كونوا ترابًا. فعند 
















۰ ۲ اود 


تسوه ابن عر ال 
للدي ۱۱۰ ۰۹٣۳ء‏ 








دَالله يمشر الخلق کآهم» کل دبة 


وطائر وإنسان, بقول للبہائم والطير : كونوا قراب فعند 





الد ۲۵۹:۱ 
قوري ذا قبل للهائم: كو راي قال الكافر: 
:1( 





01٦ 





ذكوان: إذا قُضي بين اناس وأمر 
بأعل ال اثار قیل لسن امن ولسانر الم 


سوی ولد آدم: مودوا ترا ءفاذا نظر الکقار إلهم قد 
ےئ 












عادوا ترا ,قال الکاف: ر45 
رې 0۳0۳" 
) 
: ری ي علویّ. فا رسول 
E‏ قال : الک أمير المؤمنين «أبوتراب». [وهذا 
تأریل] ۰۲:۲ 
الطوْسيَ: أي يتمق أن لو کان رانا لاد 
ولائاسب, لی من عقاب ذلك اليوم. له لیس 
مه شي» برجوه من الاب (oc)‏ 
Gry:‏ 
اا في النيا لم 











ای ریز 

أخلق ولم أكلّف, أو (ليعني كنت ترابًا) في هذا اليوم فلم 

N: 95‏ 
نحوء البتيضاويّ (1: ۵۳۵ وال (4: 6614 


:إن هنن یکون سا 








حقيراء لايماسب ولابا ۲۹:۵ 
لاوز قفيه وجوه: 
ينظر الراء أيّ شيء قدّمت 








الإييان والمفو عن سائر 


وأنكر بعض المعتزلة ذلك وقال: إِنّه تعالى إذا 
أعادها فهي بين معوّض وبين متفضّل عليه , وإذا كان 
أن يقطمها عن المنافع , لأ ذلك كالإضرار 





بهاء ولاعبوز ذلك في الآخرة , إن هؤلاء قالوا: إن هذه 
المميوانات إذا انتهث مدّة 








ت‌رب/ 14۷ 


منها حسّن الصّورة ثوابًا لأهل الجئّة. وماكان قبيج 
الصّورة عقابًا لأهل الثّار. 


قال 





اضي: ولا ذا وقر لله أعواضها 
وهي غير كاملة العقل, أن يُزيل الله حياتها على وجه 
الايحصل ها شمور بالألم. فلايكون ذ 
د ماذكره بعض الصوفيّة فقال: قوله 
یی کنث رابا معناء باليتفي كنت متواضمًا في 
طاعة اللہ لله ول اکن متکرا مت 
وضاسہا: الکافر پیلیس, یری آدم وولدہ 








ضرا 








كا ول آعلم برادہ وأسرار کتابہ. وصل اله على 


دنا عتد وعلی آله وصحبه ۲۱:۳۱ 


من الا 





الدّنيا ترب .وم يكن خُلق ولاخرج إلى الوجود , وذلك 
حين عاين عذاب اله . وظر إلى أعباله الفاسدة. قد 
حُطّرت عليه , بأأيدي الملائكة السغرة الکرام ال 

۲۰۳ :۷( 








لو : وقیل: هو تراب سجدة ا مؤمن. 
تنتط به عنه الثّار. وتراب قدمه عند قيامه في الصّلاة 
فیتمتی الکافر ن یکون تراب قدمه. ‏ (۱۰: ۲۱۲ 


من شدّة اليوم أن لو كان 








۸/ ال عجم فی فقه ثفة القرآن.. ج۷ 


باق عور والإر 





فلم يعمل ولم یز 
Ove)‏ 
مكارم الشيرازيّ : إراجع ك ف رہ الکافر] 


۴۲۰۹۹۱ 





الواقعة: ۳۷ 






بقن ودار الدّنيا عجائر 





على ميلاد 
واحد في الاستواء, كلما آتاهن آزواجهن وجدوهن 
آیکاڑا (اَرُوسی 40٦4:۵‏ 
داعي 
اس: الأتراب: المستويات. 
الط 000۴ 
مله الحسسن (الدَرَ المنتور 3: .)١88‏ واي 
سي 6۹۸:۹ 








مجاهد: أا . سر 0۸۸:۱۷ 
يقال في التساء: أتراب , وفي الّجال: أقران وأمٹال 
وأشكال. مودي ہ: )٤٤٤‏ 
القؤفي ‏ يعني أقران اي 60:۰ 


ری ۲۷: ۱۸۹ 
اي : آي ن الأخلان . المتآخيات يينهن اس 
ین تباغض ولاتحاسد, يعني لاكما كنّ طعرائر 


قاد : يعني سنا واحدة. 











متعادیات فى الدّنيا. ev‏ 
الكل : على سن واحدة: ثلاث وثلائين سنة 


موري 6كم4) 








واحذا, وسنًا واحدا. 


ات 





ال یع اہن مستویات عل سن واحدة. 
واحدتهن: يذب .كبا يقال يہ واشباء. (۲۷: 0۸۹ 
[2 
اشوس راب جع زب ور اي 
تنش مع مثلها في حال الصّباء وهو مأخوذ من لعب 
الصبيان بالثّراب. أي هم كالصّبيان الذين على سن 
A)‏ 


يعني مستويات الگ (۲: ۳4۸ 


[#استشهد يشعر] 
وه الیو (0: ۰0۱۱ اس (0: 0۱۱ 
المَيبْديّ : « أن 








ا۹: جع زب, أي مستویات 





لسن واحد. بنات تلاث وثلاثين . وقيل : هنٌ لد 
اق نکل ثلاث عشرة سنة, في قد صاحيها. (449:1) 
الإََشْفَري ستویات ف السَس: بنات ثلاث 
وثلائين, وأزواجهنٌ أيضًا كذلك. 
تحوہ النازن (۷: ٦1ء‏ وأبوالعود (۷: 01۹۰ء 
واظطاويٌ :۲٢(‏ ۸۰). 


(0:4) 


في الكل والقد؛ حستى يقول 
أب : هو الذي مسن الراب مع 
تزبہ فی وقت واحد. ويُروى أنّ أهل الجنّة على قد 
أربعة عشر عامًا في اباب والتضعرة . وقيل : على مثال. 












أحدها: مستويات في السَنّ» فلاتفضل إمداهي 





و کے و ی 
عل الأخری بعِقر ولاكِب كله شُلقن في زسان 
واحد, ولايلحقهنَ عجر ولازمانة ولاتغير لون, وعل 
هذا إن كن من بنات آدم فالنظ فين حقيقة. وإن كنّ 


به لان كلا 





وقت مس الأخرى لكن نسي الأصل . وجعل عبارة عن 
ذلك كاللّدة للمتساويين من المقلاء, فأطلق على حور 
امد ترا 

ثانها: أتراًا: مغائلات في التظر لين كالأتراب, 
سواء وٌجدن في زمان أو في أزمئة. والظاهر أنه في أزمنة, 
لان الزمن |ذا عمل عملا صاماء خلق له منین ماشاء 


اف 





اتھا: ناه اضخاب ین الوافحة: ۰۷ 
۸ أي على سنّهم , وفيه إشارة إلى 


الروجین |ذا کان آکمر من التخر فالتاب یمه 





ای رلان أحد. 


OM: 


على میلاد واحد فیالاستواه. وس 





واحدة ثلاث وثلاتين سنة. يقال في النساء: أتراب. ون 
الرّجال: أقران. وكانت العرب تيل إلى من جاورّتْ حدٌ 
السّبا من النّساء , وانحطّت عن الكبر. 

القر؛ 
سنك , أنهي جلدھما القراب فی وقت واحد. وهو 


۲۱:۱ 





يَ؛ جمع ترب. وهو المساوي لك في 


أكد في الاتتلاف. وهو من الأسماء. التي يجوف 
بالإضافة, لأنّه فى معنى الصّفة؛ إذ معناه مساويك. 
0۸۷۰١‏ 


الْرُوسَويّ: جمع تب بالكسر, وهي اللّدة 





ومن ولد معك؛ وهي ب أي مسستويات في 








ت رب /۹۹۹ 


سن بنت ثلاث وثلائين سنة, وكذا أزواجهنٌ والقامة 





ستون ذراعًا في سبعة أذرع , على قامة أبيهم آ 
ُرد مکحولون, أحسنهم كالقمر ليلة البدر. وآخرهم 
كالكوكب ار ی الا بیصم وجهه في وجههاء 
وتبصم وجهها نی وجهه: لاببرُقون ولایتمخُطون. 
Cr)‏ 


ا 


.وماكان قوق ذلك من الأذى فهو آبعد. 
العامل : والمراد ذوات ِدات على سنّ واحد . أي 
۷ 








تن على ميلاد فی الاستوا 
مكارم الشيرازيّ : أتراب: جع زب. عل وزن 
«ذهن». معنی ال والّبیه. وقال البعض: ان هذا 
بي أُخذ من الترانب. وهي عضام قتص الصّدر, لأنها 
اام الباحدة مع الأخرى. 
عذا البهواتمادل مکن آن یکون فی أعمار 
درکن احساسات 
ومشاعر آزواجهن كاملة. وبذلك تُصبح الحياة أكثر 





يمكن أن يكون المقصود بالتشابه وال 
المبالية والتفسيّة وحسن الفّاهر والباطن . وهكذا تكون 
الرّوجات في النّة من حیث التقاء والوڈ التبادل 
مع أزواجهن وهذا المعنى يشبه المقولة الشّائمة : الكل 


جیّدون, وکلٌ واحد منہم أفضل منالآخر.(۱۷: )6٤٤‏ 


اوي فى الصّفات 











٣٣ اليَاً:‎ 





كوَاعِتَ 


این عجاس: مستویات. ۰ (/ 








ري ۱۸:۲ 


الأقران «ناوزدی 0۸:٩‏ 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 17٠١ 


رن ۵۸ 


Me) 





(الاوَرْدي :٦‏ ۱۸۸) 
ی ۱۸۰ 


أي الفتيات التاهدات. 





اد :۳0۲ 
اَي 0۸:۳۰ 


(لاَزدي 1: 1۸۸( 





ت. فلانةٌ ية فلانة . الأتراب 


ری 0۸:۳۰ 


د 








عل سن واحد 
ل لاعن 
+ على مقدار أزواجهنَ في لحن الور 
یسیو کید 





۸:۳۰ 





ری ؛ ونواهد في سن واحدة. 

1 : 
الطوس :هي اي تشم تا عل سن المي 

الذي يلعب بالقّراب, فكأ نه قيل: هم على سن واحدة 





iva) 
۲۲۷:٤) وه اش‎ 
۳ الیو + مستويات في ال‎ 
1۸:۷ مثله الخازن‎ 


المَيْقديّ : أي مستويات في الشنّ. على سن نلات 
وثلاثين سنة. فقيل : أراد بذلك أزواجهن من الآدميّات. 
وقیل: هن ا حور. وليس المراد بذلك صفر 
لكنّ المراد رواء السّباب, أي ماء التباب جار فیہن ٹم 








وا یتفر عن حد ان حستین. (۳۵۷:۱۰) 





لطس ممناه استواء الخلقة والقامة والصّورة 
یکن متشاكلات . 

ات ستویات ی ان 
نحوء الشرييني (:: ۷۳:). والکاشاني (۵ ۷ 


6: 





۴۲۷۰:۵ 





وش (1: ۳۵۲ 
البوُوسَويّ: لدات, أي مستويات في الس» ولدة 
الرّجل : تربه وقريته في ان والميلاد, واهاء عوض عن 


آلواو الذّاهبة من أوّله, 





أله من الولادة. وفي تلفسير 
الراهديّ: نساء الجئّة كلّهنَ بنات ست عشرة سنة, 
ورجان أبناء ثلاث وثلائين. 

وورد في أكثر التفاسير : أن أهل الم من الرّجال 
والنساء تبلغ أعمارهم التّالئة واللانين. والظاهر ماني 
تفیر الژاهدي وهو کونهن بنات ست عشمرة؛ لكونها 
۳۰۸۱۰۱ 





:صف من الرّجال. 
الآلوسي: أي لدات ينشأن ممًاء تنسبيها في 
القساوي والشمائل باب التي هي ضلوع الصدر, أو 
لوقوعهن ما على الراب . أي الأرض 
عبد الکریم الخطیب : أي معائلات فى النلقة, 
خسنا وبهاء وشباا ۱ 
مکارم الفَسیراز: 


(Mr) 


080 
«الأترابة: جنع ترب 
في اسر 
واستعياله في الإناث أكثر , وقيل: إنّها من «الّرائب» 
وهي ضلوع الصّدر الواحدة : وذلك لما بينهي| من شبه من 
ميث التساوي والقائل. 
ويحتمل امراد بدأثراب» القساوي بين نساء أل 
الج في العمر. ضيكوننٌ شابات متساویات فی الف 








سس و و _سرب/۷۰ 


والقامة والجبال. أو قد يراد بتساوي العمر بينهن وبين 
آزواجهن من المؤمنين. لا للتساوي في العمر له الأثر 
التفسيّ على إدراك مشاعر الطرف الآخرء إلا أن المحنى 
الأوّل أكثر تناسيًا. ۴۹۱ 
! المعنى جاءت كلمة (أثراب) في قوله تعائی: 











ری ۳۰۳۰ 

سر 
من بين تدي ار «لْري 116۴۳۰ 
القرائب: أطراف الرّجسل. واليدان والرّجلان 
0 ) 
الترانب: مابین مید والتّحر. (الَرَ لمنتور 071:3 
1 الم 











الائب: آریع أضلاع من هذا الججائب. 
شرع 6:۲۰ 
الرائب: أربعة أضلاع من كل جائب من أسفل 
الأضلاع. (الدَرَ المنثور 85:5 





انب: التدر. اي ۳۰: ۱۸۳ 
الترائب: الأضلاح التي أسفل اللب ‏ 

0 ري ۳ 
ها أرة أضلاع من الجائب الأسفل. 


(لاوزدي 140:5 





اي 0:۲۰ 
امُجاهِد : التّرائب: مابين المنكبين والصّدر 


هو ألجيد 





stire f 
أسفل من القراقي‎ 
الصّدر.‎ 


اسر ۵:۳۰ 
ی 0:۲۰ 
متله ال (۲: 46۱۵, واین کثیر (۷: .)۲٦۵‏ 





عِكْرِمة: سئل عن 


يده على صدره بين تدييه. صلب الّجل, 


اثب) فقال: هذه؛ ووضع 
کات 
ار 0۲۲۰ 
: رع من بین صٌلب الڑجل ونحرہ 
سر 00:۳۰ 
تانب المرأة : اليدين والرّجدين والميدين. 











tit. 
الشخال : بين اليدين والرّجلين والعيدين.‎ 

۲٢١۷ :٦ (الاوَرديٌ‎ 

القرائب: اليدان والؤجلان. (الطَمَرِيّ +7٠‏ 0144 





ادي : صلب الجل. وترائب المرأة أصفر 

لایکون الولد إلا متها. ‏ (ابنكثير ۷: (۲١١‏ 

الصّلب: للرّجل , والتّرائب: لدمراً 

والترائب: فوق اسر 0:۲۰ 
القرائب: ماء المرأة. وصُلب الرّجل. 

ری 0۰:۲۰ 

الصّدر. وهذه 

















أبن وهب : قال ابن ربد : القرائب: 
الصّلب . وأشار إلى ظهره سر ۸۳:۳۰ 
القوّاء : انُصُئْب: صُلْب الرّجل. والقّرائب: 


۴ / امعجم في فقه ئغة الٹرآن... ج۷ 


مااكتف قات امرأة, متا يقع عليه اند (1۲0۵۳ 
ملق ام على الکدر. ۲۹۲۰۲۱ 


ی (0۲۳). والتجستانی ۲۱۱۱ 





تعوه أبن 
مغمر بن أبى حبيبة + هو عصارة القلب» ومنه 
یکون -- سر ۳۰: 060 
لیر مد تلآقوال الفترین قال.] 
والصّواب من القول فى ذلك عندنا. قول من قال 
هو موضع القلادة من المرأة؛ حيث تفع عليه من 
صدرها, لأنّ ذلك هو ا معروف في كلام المرب: وبه 
جاءت آشمارهم. [م استنهد بشعر] ۰ (۳۰: 0۱6۳ 
عو راوع ۰۲۰۱ ۲۲۸), وال رط (۲۰: ) 
لماع : جاء في التفسير أتها أريمة أفلاج 
بع أضلاع من بش الشدر. اعا 











اتسیر أْ لرانب: الیدان والزجلان کیان وال 
أهل اللّغة أجمعون : التّرائب : موضع القلادة من آلضدر 
۳ 





بالواو. فإن قيل: للم يقل ضرج سن بین الشلب 
والثّريية. فكيف جمع أحدهما ووحّد الآخر؟ 







اللمراً 
وکذلكالعرب تقول : رأيت خلاخيل المرأة 
ها تَدْيان وخلخالان. 

وفيه جوابٌ آخر. وهو أن يكون أراد تعالى : يخرج 
من بين الأصلاب والتّرائب. فاكتق بالواحد عبن 
الجماعة, كبا قال تعالى: أو ل یر این وان 








الطُوْسي: [نقل فول أبن عباس وقال:] 

قيل: إن نطفة الرّجل تخرج من ظهره, ونطفة المرأة 
من صدرهاء فإذا غلب ماء الآجل خرج الولد إلى شبد 
أهل بيت أبيه. وإذا غلب ماء المرأة خرج إلى شبه أهل 





يدا (ro)‏ 
بة. وهي عظام الصّدر 

واه ۳۳۹ 
القدیٹي: قیل:إہا عظام الشدر. [ئم استدہد 


بشمر] 
وقيل: إَا سمي بذلك, لأنّ عظام الصّدر مستوية 





۳۱:۱ 





المرأة: عظام صدرها حيث 
تکون القلادة, وکل عظم من ذلك: تريبة, وهذا قول 
جميع أهل ال 

واعلم أن الملحدين طمنوا فى هذه الآية, فقالوا: إن 
کان افراد من قول : < َر ِن بب لب الاب 
أن ال اما بغصل من تلك اشواضع, قلیس الأسر 
لہ من فشلة اشنم رایع ویتفصل 
عن جمیع أجزاء البدن, حقی یأخذ من كل عضو طبيعته 
وخا مستعدا لأن یتود سنه مثل تلك 
الأعضاء, ولذلك فإ الفرط ف ماع یستولي العف 
على جميع أعضائه. وإن کان اثراد أنٌ سظم آجزاء ال 
يتوآد هناك فهو ضعيف ‏ بل معظم أجزاته 3 
الماع . والدليل عليه أنه في صورته يشبه الماح ولأنّ 





























وان کان الراد 
ضميف, لأنّ الحسى يدل على أله ليس كذاك. 

وا جمواب: لاك أعظم الأعضاء معونة في توئيد 
اي هو الاّماغ, للدّماغ خليفة وهي التخاع, وهو في 
الطلب, وله شعب كثيرة تازلة الى قم البدن, وهو 
التّربية. فلهذا السب خص الله تعالى هذين المضوين 
بالأكر, على أن كلامكم في كيفيّة تود امنى. وكيفية نول 
الأعضاء من امن عض الوهم وان التعيف . وكلام 
الله تعالى أولى بالقبول. 
3 ۱ التق ۶ PEA‏ 








Nr. r 





ضر 


واَُسیسابورئ (۳۰: ۷۰ء والشٌریسیق (۵(۹۷۶۵ 7 


ص۵۷  -‏ -+ ۶ئ 


الالوسي : أء 


صدرها, جمع تريبة, وقُسرت أيضًا بموضع القلادة من 


ومن بین تراب کل إمرأة . أي عظام 





در وروي عن أبن عباس: هو کل اوعد 
أنه يجمع . [#استعهد بشمر] 
وحمل الآية على ماذكر مرويّ عن سفيان 





والآخر القرائب؛ وهو غير ماقلناه. وعلیه قیل: هو 
كقولك: يخرج من بين زيد وعمرو خير كثير , على معنى 
سیان فی. 

وقیل: ان ذلك باعتبار نجل والراة یصیران 


ات رب/ ۷۰۳ 


کالتّیء الراحد, فک الب والرائب لشخص 





منصوصة بالمرأة كما هو ظاهر كلام غیر واحد. وتا 
على حمل تعريفها على المهد. 

ثم نقل بعض أقوال المفسرين والقَخْرالرَازيٌ 
وأضاف:] 

وني «الكشفء: أقول: التخاع بين الصّلب 
والقرائب, ولایمتاج إلى تخصیص التَریبة بالّساء فقد 
ينع الشمب الثازلة على أن تلك العب إن كائت فهي 
أعصاب لاذات تجاويف . والوجه -والله تمال أعلم 








الّخاع والقوى الدّماغية القلبيّة والكبديّة كلها تتعاون 
لیر ذلك الفضل . على ماهو عليه قابلاء لأن بصیر 
ميدأ الشخْص على مابيّن في موضعه, وقوله سبحانه 





لتأتَير الأعضاء الانة. فالترالب: یشمل القلب 
والكبد . وتموها للقلب أظهر. والشّلب: الماع 
ويتوسطه التّماغ. ولمله لايمتاج إلى التنبيه على مکان 
الكبد , تظهور ذلك لأنّه دم نضيج, ونا احتيج إلى 
ماخ وهو أمر الدّماغ والقلب في تكوّن ذلك الماء. فته 
على مكائهها. وقيل: ابتداء الخروج منه كبا أن" 
بالإحلیل, انتهى. 

وقیل: لو جعل مابین الصّلب والتّرائب كناية عن 
البدن كله لم ييعد. وكان تخصيصهم باكر لما أتهسما 
كالوعاء للقلب الذي هو اأضخة الملمَى فيه . وأمر هذه 
الكناية على ماحکی مکی عن ابن عباس فی (القرایب) 
آظهر, وزعم بعضم جواز کون الصلب والترائب 





6 /العجم في 





لفة لقرآن... ج۷ 
للّجل. أي يخرج من بين صُلب كل رجل وترائبه 

Mir.) 

القاسميّ : قال بعض علياء الّب: الراب جع 

وھي عظام الطّدر في الذكر والأنی. ویخاب 

0٣٤ 








الماء منہما اء واتحد بعد ذلك. 


واعلم أن الدماغ فيه مركز الإدراك, وخليفته في 
الجسم التخاع الشّوكيّ الفزون نی الطلب, وهذ التخاع 
له شب كثيرة تصل إلى جميع أججزاء الجسم موصلة: 
امس لتنذر أعضاء الحركة فتقوم بالممل. ولا تقوم 
حركة الماع إل بوجود هذه القوّة. ومعلوم أل-ترائيه 
ار و هي عظام الصّدر حل القلادة ول ال 
التي تتحلى بها امرأة. فأهم شيء في الرجل عند أجتاع 
الروجين فوته المضاية والعصيية التي تجري في التخاع 
في الصّلب . وهم مافي المرأة في تلك امال وحدها حسن 
زينتهاء وأهتها ماعل الصّدر فإذا جمل الصّدر وحشن 
ا لحل فقد تم نظام الأحوال التي بها تكون الذََبة. فملى 
هذا عبر بعلب عن الرّجل , وہ 
من حاسن البلاغة. 

إن هذا مجاز في علم البيان: من إطلاق الجزه الذي 
له أهتية على الكل, كبا تقول في العبد: رقبة. وفيٍ 
الكبش : رأس, وأنت تقصد نفس العبد لارقبته . وتقصد 
نفس الكبش لارأسه. لكن لا كانت المزيّة ظاهرة في 
هذين العضوين عبّر بها عنهيا. هكذا هنا في مسألة 











انب عن امرأة وهذا 











الأبوين فزّة كلّ منهما فیا ذکر معا عنه: حستی یت 
:0۱ 





وقد اخخلف كلراتهم في الآبة وساتلهااشتلا 


عسجینا, وانقاهر آن اراد بقوله: تب الب 
اب ابعض المصور من السدن. سین جسداري 
عظام اظهر وعظام الصّدر Ot)‏ 

مكارم الشيرازيٌ : نذكر بعض الآراء الكثيرة 
للمفّرين بخصوص المراد من «الصّلب والتّرائب» 
الواردة في الآبة امباركة: 

١‏ الكلب: إشارة إلى الرّجال, والّرائب: إشارة. 
النساء, لن فی الڑجال ظھر الشّلابةء وف النّساء 
مظهر ارقم والقطافة. 

وعليه: فالآية بصدد ذكر حَيْن الّجل ومر 
إمنهما تتشكل نطفة خلق الإنسان, 

۲ الصّلب: إشارة إلى ظهر الرجسلء والقّرائب: 
إشارة إلى صدره, فيكون مراد الآية طفة الرّجل التي 











تقع مابين ظهره وصدره. 
> إرادة خروج اجنين من رحم أَمّه, لأنّه يكون 
بين ظهرها والجزء الأماميّ لبدنها [# تعرّض لأبحات 
أخرى ستأتي في «د فى .م وهه] ‏ (70 0001 
البلد: 15 





يمأ وا المزابل. (الدّا شور 600:1 









ارا : 1( 





رن ی ۲۰۰۱۳۰ 
اي لیس له مأوی له الاب 

سر ۲۰۰۲۰ 
ذي لایواری | لراب. ‏ ال ۳۰: ۲۰4 
من الاب شيء.(الي ۲۰: ۱۲۰۵ 
1 لادی :٦‏ ۲۷۹) 





الذي 

















۹ وابن فُة (6۲۹). والرجاح (۵: ۳۳۰), ومثله 
اتبسن ۲۱۱ 
هو السکین الق بالطریق بلتاب. 
رن ۰۵:۳۰ 
شديد الحاجة. ی ۲۰: ۲۰۵ 
مسكين ذو بنين وعيال , ليس بينك وبينه قرابة 
طبري ۲۰۹۳۰ 
يمني الغريب البعيد عن وطنه 


اي :۳۷۱ 
هو الذي يخرج من بيته, ثم یقلب وجهه |لیه: 
مستيقنًا أنه ليس فيه إلا القراب. (آبوخیان ۸: 14۷۳ 
اسعيد بن جُبَيْر : ذاعیال. لت ۲۰:۳۰ 
نه الذي لييس له أحد. (لماوَرْدي :٦‏ ۲۷۹) 


مُجاهِد: المطروح في الأرض» الذي لایقیه شيء 





3 ات 


: كنا نحدّث : أن الغّرِبٍ هو ذو العيال الذي 


(11 





سر ۲۱:۲۰ 
يي : هم المطروحون على ظهر الطّريق قعود 
تل التّراب, لابيوت لهم . 





(ابن عَطية ۵: )٦۸٦‏ 


۷۹:۸ 





ابن ليد : دا حابة, الراب: المتاج. 
(الطَبري ۰۵:۲۰ 

الطّترىّ : [نقل الأقوال ثم قال:]) 

وأولى الأقوال في ذلك بالمّحّة , قول من قال: مني 
به َأَوْ مِسْكِينًا4 قد لصق بالتراب من الفقر وا ماجةء 
لأ ذلك هو اهر من معانیه. ون قوله: مرا 
هي «ّة» من رب الرجل. ذا آصابه لاب . 
(ere)‏ 

وہ بای (۲۰: ۰0۲۸۹ والقخْرالرَازيٌ (۳۱: 
۸۷ء واقرط(۲۰: 0۷۰ 

اشریف السرتضی : و 


یراب آي هو لاصق بالأرض من ره وحاجته. 








لاہ من 








یجري ممری قوفم فی الفقير : «مذقع» وهو مأخوذ من 


الدقماء. وهي الأرض التي لاشيء فيها. ‏ (۲: 4۲٩۱‏ 


۲ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۷ 


تحوہ اہن کثیر۔ ):4( 

الخارژنجی :ال ہنا: من القریب. وهي شدة 
ا ال (لشرطي ۸۰:۲۰ 
:(3]) نصب, نمت للمسکین, وی 
جر بالاضافة. ومعناهقد لصق بالتراب من شد: الفقر 


ar) 








هساو 


art) 
۲۷:1 أبوسنان له فو زمانة.  (الماؤرديّ‎ 


۲ 
الطوسي : معناء ذاحاجة شديدة. :1١(‏ 08 





بالقراب من ا وع 
قد لمق الاب من فته و 


هر امک 


AA: 





(۱۰: 0۰۰). ونحوه اي ود 
۷ انس (۵: 6۹0 وافضازن (7۷ ۲۰۹ 
والشربيتي (۵: 04۰ 
ابن عَطيّة : معناه مُدقنّا قد اصق بالتراب, وهذا 
۶ ینحو ان السکین أشد فاقة من الفق 
(۵: ۸ 
ابن العَربِيَ : والمرية الفقر البالغ الذي لاجد 
صاحبه طعائا لا لاب ولافراضًا سواہ. 41۹٤۰ :٤(‏ 





مثله ال 





نحوه القاسمي (۷: 175), وعبد الكريم الخنطيب 








,)۱۵۷۸:۱۵( 

لسغ : [بعد أن فشر الكليات التي قبلها 
ومقرّبة قال:] 

والمثرية: الففر, فلات من سَفب , إذا جاع وقرب 








في التسب, يقال: فلان ذو قرابتى وذو مقر, 
۲ افتقرء ومعناء التصق بالثّرَاب . فيكون مأواء المزابل . 
نحوه بوالشمود :٩(‏ 4۳۲),واللوسی (۳۰: ۱۳۸ 
ومکارم راز (۲۷: ۳۱ 1 
بنت الشاطن: وکون السکین ذا متربة 
مثير لمدى الموز واطوان. ُلسق السکین بالقراب, أو 
يجعله من فرط العدم , لايجبد سوى ال 








اب. 00۹4:1 


الوجوه والّظاثر 
ال امغانی : الاب على خستة آوجه ارم . 





والوجه الاني: الأتراب: الأشكال قوله : (غبرثا 
رابا الواقعة: ۲۷, يمنى أشكال. إو ملها 





كواب انراتا( اقبا: ٣٣‏ 
والوجه الثالث: الثّرائب يمني الصّلوع من الصّدر, 
8 


الب 4 اللّارق:۷. 











والوجه الراببع الراب يعني الهسائم, قوله: 
ويول الاك يليت كنت رابا التبأ: .4. يعني 


كنت بهيمة من ألببائم: فأصير تراًا مع اليهائم, وقيل 












راب الوس: 3۷ ونحوہ کنیر 
الفیروز ابادي : قد جاء في القرآن على وجوه: 
الأوّل: بعنى العظام البالية مه نوكتا 
ابا الومنون: ۸۲ 
الّانی : بعنی البہائم باتو 4 اد 4 
أي بهيمة من البہائم. وقیل :ہو ہمی آدم يي , وهذا ما 
ی ۳ 
الثالت : ببعنى حقيقة التربة: هِهُوَ الذى 
راب( الوم : 3۷. (بصانر ذوي انشمییز 7 99417 



















اب: وهو ماع من 
أدج الأرض, وفیه لفات کثیرۃء وھي: الب والّْباء 
والبا یقال: أرض شر 

زب وزاب ارب 
بفه ارب والْیّب والقريب آیا. وجسع القراب 


١‏ الأصل في هذه المادّة 





یه وتان 
7 
وال 
أي خلقة ترابها, وتبة الانسان :زششه, ورب 
ظاهرها. 
وثَربَ القيء تَرْبَا: أمابه الاب ولزق به فهو 
ترب, یقال: طعام رب ولسم تب آي سلوّث 
التراب. وثرت الرّجل: صار في يده الراب. ومکان 








موقت الب ء یقال : رض لن 














ب أيضًا: استغنى وكثر ماله فهو مُترب, أي صار 
», عل التلب. وستله 
يداء. دعاء عليه أي 


ماله مثل اللراب, أو زال فقر 
لتر يب أيضًا . وقوهم: تر 
لا ایم خيرا. 

من ال .ولمم 
موأکني ما يستغيل في المؤنّث , يقال: هذه رب هذه وقد 
. أي صارت تھا, وسمي الأتراب بذلك للعبهم 
الب ذ هم صبیانأفران. 

ومنه أيضًا: الترائب: عظام الصّدرء وهي أربع 








أي اللّدَة وا 





أضلاع من نة ادر وأربع من يسسرته, والواحسدة 


٠‏ وسّیت بذلك لها متشابهة کالتراب آو کتشابه 


ربيتان : الضّلسان مان تلیان ارت 





ربان: الأنامل: واحدها: 
راب: أصل ذراع ال 
ترٍب۔ للّه لالتصاقہ بالقراب, 











۷۸ المعجم في فقه ئغة القرآن... ج۷ 


ها أو بهدب عينها تبعتك. وكلّ ذلول من الأرض 
وغيرها: تيوت 

وقد جاء علی وزن 
لق وهي: ملکوت, جبروت, رسوت, رهبوت. 
وعظموت؛ سلبوت؛ وتربوت. ويقال: ناقةٌ صلبوت 
ورکبوت, أي تصلح للحلب وال کوب ورجل خلبوت 
خداع مار وتلبوت: آرض. 


بيد أن بعضًا يرى «تاء» تَربُوت مدل من «الدال». 





رت» ألفاظ معدودة فى 


وأصله: دَربُوت , من «الربةه. اي الران وانتمو 





وليس هذا ببعيد, لأنَّ إبدال التَاء «دالا» مستساغ في 
اة لقرب مخرجيهما. وتظيره: الم ار دالاس 
وقوهم : هَرَتَ القصَارٌ توب ورد أي خرّقه. 

ولک هذا الأ يقصعر عن مطاولة الرأي الأول في 


الاشتقاق, وماذكر في توجيهه قسّل وتكلفبترى ]| أيه 





لم يرد لفظ «دَرٌبوت» في عداد ماجاء عسل وزن 
«قَمَلُوت» في اللغة, عخلاف «تَربُوت» كرا رأيت. 


الاستعمال القرآنن: 
جاءت من هذه المادّة أربعة ألفاظ تراب (1۱۷ 
مرة. وأتراب (۳) مرات. والترالب وَقرية کل سنہما 
مره نی (۲۷) آیتر 
























اس مم 





صفوان عليه مراب 

البقرة: 734 

مین شوم ابر بو 

ده في الاب الا عساة 

اتحل: 9٩‏ 
تراب 


8٢٢ص‎ 












الب رالایب» ارو ۷ 
۲- یمتا اف 





البلد: ٦٦۰۱١‏ 
يلاحظ أُوَلَا: نَ آیات «تراب» خسة آصناف: 
خلق الانسان من لراب,(1-۱)واحیاژه من الاب » 


(۱2-۷) وأصناف ثلائة آخری. (۱۵- 1۷) 





: چاءت (۱) آیات فی خلق الانسان من تراپ 
بأن خلق أشرف خَلْقَه من 
تراب , وهو آزهد الأشياء وأهونها. أو تذكير الإنسان 


وسیاتھا تا بات قد 








أصله؛ ليتواضع ولايستكير. .أو التدليل على قدرة 


الله على إحيائه من التّراب مرّة أخرى , وهذه الغايات 


خته 


مبوتة لیات 


والمراد بخلقه من تراب |تا خلق أصله -وهو آدم - 





ترب/۷۰۹ 
من تراب أو خلق نفسه منه, لأنّه من التطفة والدّم؛ 
وکلاہما من النذاء. وهو إا ماينبت من الأرض 


مباشسرة, أو من الحيون الذي يتغذّى من نبات الأرض ٠»‏ 





ن النتان) نی «خ ل ق» 
ثالنًا: جاء خلق الإنسان بدل (تراب) من طين في 





بن طِين» الأعراف: ۱۲, لَوَلََدْ 
الإنتانَ من شاه من طین4 الومون: ۰۱۲ 
عم بن طی لازب» الساقات: ۱۱. وخلقه 
مسن ماصال في «عن الانشان من ضأمال 
کنر الرجن: ۱6 وذلك إشارة إلى مراحل خلقه. 








وق يل نزوها بحث نتهنا عليه مرارًا ‏ و(0) فهي 
وسف لمسي بالات ولادم بالمرض, فتناسب آوائل 
سورة آل عمران الدنية, و(۱۷) فجاءت فی سياق 
آیات التتسريع والمدنية دار التشريع. 

إحياء الإنسان من تراب بعد الموت » وفيه 








| (۷) من سورة الرعد؛ حيث 
قاا نا منة, وهي أشبه بل لاحظ «الدخل» 
فهي إن لرأي مشركي مع وغيرها للذين أنكروا 
المعاد, بحجّة أنَ إحياء لتاب والظام أمر محال. وتزيد 
هذه الآيات على آيات خلقه من تراب باثنتين, مع أن 


بعضًا من تلك الآيات تهدف إلى إثبات المعاد أيضًا. 





فييدو أنّ مشكلة البِمث عند ا مشركين كانت شاقة 


كمشكلة 





لتوحبد. و آشق متها وأصعب. لاسما أن 


التوحيد أمر ری دون العاد. 





۰ العجم ف فقه 


سادسما: أن الأصناف الثلاثة الأخرى فهي. 
يليت كنت 





الف الآية :)٠١(‏ ج 5 
ربا يتمق الكافر يسوم القيامة, حينا ينظر إلى 
ماقدّمت يداه من الشّرك والإثم والفساد؛ أن لو كان 
ربا أي أخس الأشياء. وم يكن إنسائًا مكلمًا مسؤولك 
عن أعماله فيمدّب بها. 

٢۔‏ وجاء في (17) متيل «بطلان الصدقات» بال 
والأذى بصفوان عليه تراب » فأصابه وابلٌ. أي مطر 
شديد, فيتركه صلدا, أي أن الصّدقات تذهب بذلك 
ہباء کالقراب . فیبدو أنٌ دالرابء فی الآبات كلها جاء 
مثالا لاخ الأشياء وأخلها. 

۲و الاية ۱۷۱): ام دة 





على أنّ العرب الجاهلتين كانوا یرون من ای 


فكان الذي يشر بولد أننى يتوارى من القؤمتين يعم 


مار به, وت نفسه أيسكه على هون أم يدنه في 
الراب؟ فكانت الأ عندهم تخلوقً منحط الزتبة. حت 
أراد أن يدسته في الاب ۔ وضو أدنى الأشياء ‏ حك 
لاثرى فيعاب بها. 

ساب : جاه (تراب) نکرة في الآبات كلها رمرًا إلى 
حقارته ودنائته مساوقةٌ لسياق اللآبات سوی فی (1۷) 
فجاء معرفة وإن كان سياق التحقير أيضًا كسائر الآيات 





وامله تتبيه على أنّ هذا الذي بشّر بالأنى يتمق أن 
يدسّه فورًا فبا أمامه من الثّراب والأرض الحساضعرة 
ولايؤخره إلى مكان آخر فەاللارہ للھد ا ضوري 
وله أعلم بسر كتابه. 





جاء «أتراب» - وهوجمع تاب 


القرآن... ج17 سس 


منكرًا دام إكبارًا وتعظيمًا ‏ لنساء أهل الجسئّة من 
ال حور المین, ثلاث مرّات تُوعي فيها روي الآيات: 
فق (18طوَعِنْدَهُمْ َاصِرَاتُ الطرِ 





كَل اللو امون فهذه أوصاف الور السين. 
وهن تفس القاصرات الرف. لاحظ مع ي ن» ودق 
إن والمقرّبين الذين جاء ذكرهم في 
صدر الورة؛ ولاشاك أنّهم من التقين أ 

بوفي (۲۰): ی لسن 
یت آتن4 .لیات نوات اانداء هد 
رفن فا تین آتراب. ويبدو أن المتقين قد جزاهم 
رتم هذه امم لاتقائهم الحرّمات وصبرھم علیہاء 
ومن بينها الور العين الموصوفات بكونهنٌ أثراب. 


تاسمًا: قيل ؛ في معنى «أتراب» نه في من واحدة 





ص ر». وهنّ لسا 





اژاه حدَابن رأغاباه 





مع بعضونٌ بعضًاء أو مع أزواجهن. وهو بعيد عن 
الشیاق. وجاء في التفاسير: سنّهنَ ثلاث وثلائون: 
ست عشرة, أو أقل أو أكثر من ذلك, ولاشاهد له في 
القرآن۔ والّذي یتبادر إلی الّھن نهن فی سن الحدائة 
وديعان الشباب. 

وحنلهقول بان مانلات خُلقًا لاء أي حًا 
وبماء وشبايًا وسنًّا وقامة. وهذا محتمل. إلا أن التمائل 
فی ال هو الوصف التائع هن 

وقيل: إله من القراب» لانن عندما كن صبايا 











7 .بے جتب/۷۱ 


لامست جلوده راب عند اللَمب, يمني في الّنیا 
دون الآخرة. 

وكيف كان, فهذا الشبائل 
نّ من اشباغض والتّحاسد. فيسعد 





رمز إلى الاثتلاف 








عاشرا: جاء فی (۲۱): ٤<‏ 
ایب أي تخرج التطفة من بينهما. 1902 
-فیل: الرالب مأخوذ من الأتراب. لأنّ عظام 





الصّدر مستوية غير متحجّنة ‏ أي غير منحنية ‏ مثل 
الأتراب. 


1 قیل : لن القرائب عختصة باشاء. لأن ال 








واختاره الي . لاه لعروف عند مركا جا 
ذكرها في أشعارهم؛ وإليه برجع تفسيرها بالجيد أو 
مابين الجيد والحر ونحوهما. وكذا قوهم: إِنّ الب 
للّجل والقرائب للمرأة؛ فيقال: صُلب الرّجل وترائب 
امرأة 

وقيل: إتها جميمًا للرّجل , أو للّجل والمرأة مًاء 
ففتروها بأطراف الرّجل كاليدين والرّجلين 
أو بأربع أضلاع من كلّ جائب من أسفل الأضلا: 

هي أسفل الصّلب. أو أربع أضلاع من ينة الصّدرء 558 
أضلاع من يسرة الصّدر. 

وقیل: اما كناية عن جع البدین؛ 
پالطلب: اهر والعقب. وبالتّرائب : الضدر وسقادیم 












البدن. أي أن الماء الّافق يخرج من جميع البدن , ويذلك 


يرتقع إشكال علباء الطَبّ والملاحدة الذي طرحه 






تا كناية عن الرّجل والمرأة, فالصلب 
مظهر تصلب الڑجل, والتَرائب مظهر رقّة ا مرأة 


واطافتها. 





وقد جاء فى تفسير «نوين» (171) حث طدريف 





ركز فيه قول الطلنطاويّ؛ واحتمل رجوع الضّمير في 
«يخرج» إلى الإنسان , دون الماء الافق. 1 

وعندنا أن كل ذلك حتمل ولایخلو من لطف ,إلا أنه 
لاشاهد لواحد منها بعينه في اللّغة, سوى مامرٌ عن 
طبري . فلاحظ ١‏ 





أثار لبن خالوَيْه سوال بقوله : 2 جمع الثرائب 
وأفیڈ الطّلب؟ 

وأجابم أن صدر الرلة هو تريتها. وأريد 
انب :الدر وماحوله. کبا تقول السرب : رأیت 
خلاخیل الرأة وتا :وا سا شدیان وخطخالان 
وأراد بذلك أن الجمع للظم 

وعندنا أن الكلمة جاءت رة واحدة رصاية 
للَويّ» كأمناها متا جاء مرّة في القسرآن. والرّويّ في 
هذه الكورة: دافق , قادر. السرائر, و 

الحساد يعشر. جاء في (51): لآو يشكيئا ذا 








مت , وذكروا ها وجومًا ترج إلى أنه كناية عن 
شدة الفقر؛ بحيث لامأوى له إلا الراب . والمثربة كا 
ب انمجل, ذا آصابه 
يب» وهو شدًة الالء 
اقة من الفقیر. وقال ابن 











۷ المعجم في فقه فقاقرآن. ج۷ سس 


الفقر البالغ الذي لايجد صاحبه طمائا وعندنا أنه جاءت مرّة في القرآن لرعاية وی 





كالترائب وغيرها. 



















به تمتك تَتْرِيمًا, إذا قت 


01۸0 





أبومالك: الّرمة: القبرة في الشّغة لیا بطم 
الا وفتحهاء والترفة في السشغلى, فإذا تيا قالا 
طُرمتان (ابن دُزید ۳× )۴٤٤‏ 


في /اسور 








اللحياني : أثرَف الرّجل : أعطاء شپوته 
(بن سیدة ۹: 6۷٩‏ 


رجل مُقّف: مشم. وتزفه أمله, [ذا 


وقيل للمتنعّم: مُترف, لأنّه مُطلق له, لأمُنع من 


mn شم‎ 


نوه أبن سيدة (لافساح ۸:۱ 
الصاجب: [قال نعو الخليل وأضاف:] 
رف القوم: طموّاء وهو من الوّل. 44۲٩ :٩(‏ 


۵۱ کذاء فا هآ نگ 


٤‏ العجم في فته لفة الترآن... ج۷ 


الجوغري الرفة بال هله ناتثة في وسط الشّفة 
ناد 





ره الئّمسة, أي أَطْقنه. 4۱۳۳۳۲:4۱ 





فاس : التاء والژاء والفاء كلمة واحدۃء وهي 





الثرقّة. 
یقال: رجل مقرف: نگم, وتدّفه أهله 
لام اللیب. واشٌيء متس به. وفيکتاب الیل 
فی ۰ 
«الترقة: المَنهُ في التَقة العليا, وهذا غلط, إنا همي 





لا کنو 







(to: 


لو ۷۲و 


بضعروب اللاذ, وذلك 





اث فا كن شن الي ونم 
املبتس , فالإتراف بنعيم العیش. [۶استشہد بشعر] 
e)‏ 








واستثرَكُوا: تَعَفرتوا وطتؤاء 7 ازل مهم في 
اق تق (أساس البلاغة: م0 
الطَبرسي: الةرقة بالميم واللَدّة. وذلك أن 


۳ 














الف : امنتم تع في تلا امنيا وشهواتها. 

ومنه الحديث: «إنّ إراهي ل ف به من جار 
مترّف». وقد تکزر ذکره فى ا مدی ۸۷:۱ 

الفيروز ابادي اله بالط 0197 


الطیب, وا 
اليب , وا 

















ف عر که : جيل أو موضع . وذو ترّفپ: موضع 
وكترح: تشم 
أترفَئْه النعمة : أَطْمَنْه أو نمّمنه كانه تَتريًاء 











البْدوسَوي : يقال: أ. 
فلان: أميرٌ على البخي. أي ال الیهس امیش 











ولا ليم 

9۰0 : والظاهر أن الترف هو العم لمم 
الدنيوية, وسمَة الميش في المياة الدنيا. والتَمتّ فيها 
من أي جهة. 

والإتراف هو التوسيع في العيش . والتتنعم في أي 
جهة من مات الیو 

أما الإتراف بمعنى الإبطار والإطغاء» قعان بمازة . 
ومن لوازم السّعة في العيش . [إلى أن قال:] 

والفرق بين ارف الم :إن الم ن ايم عليه 
ماده أو معنوية . كاملة أو ناقصة» غافل عن غيرها أو 
متوجه إلبه. وهذا بخلاف الَرف, فإله ن وَل ف الم 
لاد فلا عن العنو 1 





re: 


ومنا عليهم من المعاش ؛ وبسطنا هم من الززق حت 
کر واء وعقوا عل ربعم , وکفرواء [م استشد بشعر] 
O4‏ 





ات رف/ ۷۱۵ 


وه وی (۳: ۳0۵ والیبُدی (1: 44۳۵ وابن 


عطية (: £16۲ والطَبْرِسيَ!4: 0٠١7‏ والقخرالرازيَ 
(: ۷. واتتضاري (۲: ۱۰5 وان (6۱۱۹:۲. 
(۱: 6۰۲), وأیوالشعود 
(4: 41), والمشهديّ (1: ۰00۰۷ وضو :٦(‏ 
۲ وشبر (4 ۶٣ء‏ والقاسمي (۱۲: 4۳۹۹), 





والنازن (۵: ۳۰), ویو 





ولاف (۱۸: ۲۲ء 
الط أي وشعنا علیہ نعم الڈنیا حق برو 
وساروا تون رف وهي سل اگمفة. (۱۲: 1۱۲۱ 
حو البسابوري. ۱۸ 
الآلوسيّ : أي نممناهم ووسّعنا عليهم فيها على 
الم چیکون صفة معی نلحوصوف بالوصولء 
ترللتقازق' نا مو وصف الأشراف بالەافین, دون 
غبرھم 
وكذا الحال إذا لم يعطف , وجمل حال من ضمیر 
١كَدُبُوَا).‏ وأنت تملم أنَا لالم أن المتعارف إا هو 
وصف الأشراف بالمقرّفين, ولئن سلّمنا فوصفهم بذلك 
قد بيق مع الموصول صفة لقومه بأن يمل جسلة 


ها حال من (الْمَلَُ) دون تقدير «قد» أو 








بتقديرها, أي قال الملأ ني حقّ رسولنا تا 
مك4 إل. في حال إحساننا عليهم. 
نمم اهر انظ عطف جملة (أثْرَفْاهُمْ) على جملة 
الصّلة. والأبلع ممق جملها حال من الضّمير. لإفادته 
الإساءة إلى من أحسن» وهو أقوى في الم (AA)‏ 
سید قَطب : فالاعتراض الکرور هو الاعتراض 


على بضر یه لرسول, وهو الاعتراض الاشی من انقطاع 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج7 


الصّلة بين قلوب هؤّلاء الكبراء المترقين 
العلوية التي تصل الإنسان بجخالقه الكريم 
ار 
ويففد القلوب تلك المستاسية المرهقة لني تتلق وتات 


وبين التفخة 





بقّظ المشاعر ويد المنافذ 





وتستجيب. ومن هنا يحارب الإسلام التّرف. يقي 
مه الاجاعة علی آساس لایسمح للمترفین بالوجود 
في الجباعة المسلمة, لأنّهم كالمّين يُقيد ماحوله حسقی 


EW: 





فيه الوس ويسبح فيه الود 
عبد الكريم الخّطيب: وفي عطف 
على التكذيب والكفر فى هذاء إشارة إلى أن نعم الله 
تممهم بها وأترفهم بلعم فیا كانت عندھم یپا 
الکفر والتکذیب, ون ذلكه صفة من صناتجم ی 
جانب الکفر والتکذیب. أي کفروا وکذلوابتتقاه. 
الاخرة, وجحدو بنسا ای آنرفاه یک 
سول اي جاه‌هم: وأبوا أن يؤمنوا لبشر مثلهم. 
ire.)‏ 














...وات لين موا ماروا فيه كوا مج 





هود: ۱۱1 

ابن عبّاس : با نتموا فيه في الدنيا من الال 
0 

ماأظروا فيه. ري ۳:۷ 





امُجاهِد : في مُلكهم وتبْرھم , وترکوا اق 
لع ۷ بین 
اطع ۳۰:۱۲ 





من دنياهم 








لوا + يقول: اتبعوا في دنياهم ماعُوّدوامن التعيم . 
اللّنّات على أمر الآخرة ۳۱:۲ 
نوہ الط (9: .)1١‏ والتيْضاويّ :١(‏ 480)ء 


والشربيتي (۲ ۵ء وزّشيد رضا (۱۲: ۱٩۱‏ 














أبوعُبَيِدَة : أي ماتميّروا وتكبّروا عمن أمر الله. 


وصتوا عنه وکفروا. [استشهد بشمر] ‏ (۲۰۱:۱ 
ماأعطرا من الأسوال. أي آثروه 


۳0 





ابن 
نموه ففتوا به 
الط : [نقل قول ابن عباس وق 
وكأ هؤلاء وبّهوا تأويل الكلام: وائبعوا الّذين 
ظلموا التيء الذي أنظرهم فيه رهم من نعي ادنيا 
وتا ینژا له علی عمل الاخرة, وسایجهم من 
حفاب لله . [إلى أن قال:] 
ْول الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال: إن لله 
أخبر تعالى ذكر أن دين ظلموا أفسهم من كل أنه 


سلفت, فکفروا بلله, نبوا 





0# 








أظروا فيه من لذّات 
الدنياء فاستكيروا عن أمر الله وتجرواء وصدواعن 
سبيله. ذلك أن الف في كلام المرب: هو العم الذي 
قد عُدّي بالات. [ استشهد بشعر] ۰ (0۳۹:۱۲) 
الطوسيّ: آي عوّدوا الّرفة بالتتعير وا 


التعمة . [استشهد بشعر] )۸۲۰:٦(‏ 





وذلك 








Av) 
۷۱:۷۱ :ام‎ 
(esr 


يّ : أي اتبع مانتموا فيه من لذّات اليا 





وآثروه ونسوا الآخرة. 








(tr) 





أي واتبعوا حرامًا مأأثرقوا فيه 
۸ 
r)‏ 

الََفی : ي اما ماعرفوا فیه من الم وله 

وطلب آسیاب اليش 








من حب اتاسة وا 
افیء ورفضوا الأمر بالمعروف واللّهي عن المنكرء 


ونبذوه وراء ظهورهم. كن 





وه و 
النُيسابوريّ : [غو اسن وأضاف:] 
فهذه الجملة معطوقة على مدلول تله 


؛ أي ماكان من القرون ناس كذاء واج 


ن (0: ۲۷۲) والکاشان ۱۱:۲۷:۲۱ 





الا لون کذا 
ذ أن يكون في الكلام إضمار, والواو للحال, 





٠‏ وقد الع الذين ظلموا جسزاء 





ي رنه العمة. وصي قرف مم 

ل wra)‏ 
أبوالشعود: أي أعموا من الشّہوات واھتتوا 

بتحصيلها. وأما المباشرون فظاحر, وأا المساهلون فليا 

هم في ذلك من نيل حظوظهم الفاسدة. 

ا مراد بهم تاركوا النِّي . وأنت خبير بأنّه 

یلزم منه عدم دخول مباشري الفساد الم والاجرام 








ت‌رف/ ۷۱۷ 

۲۰۴ 
من اف وضو 
من الشّهوات واللَدّات. وآثروها 


وتوي: اتراف: الم 


القمة, أي أصموا فيد 


عل أمر الآخرة. 


ویقال: الہ القسة. أي اطلله. فالمنی ماأطفوا 
فيه على أن يكون (فِيه) للسَببيّة. والمراد هر الأموال 
والأملاك . قال الله تعالى : إن انان فی« أن رام 








فرف» إتا سبيبة أو ظرفبة بجازبة. تعب بأ 
لت خلاف المشہور. وإن صح هنا. وممنى ابا 
ال متام بل غيره.أي اهتقوابذلله. 410۲:۱۲۱ 





(ns) 





تة (۲6). والاوزدي (۳: ۵۳۹ 
واطرسی (0: ۲۳۵), والوی (۳: ۲۸۸ این عَلّة 
۰:۸۱ . وس (۸: 4۵۰ والنازین (4: 4۳۳۵ 
شم ۸۸:۵۱ 

اليَّمَخْضَرَيّ : من الميش الرّافه والحال الشاعمة. 





والإتراف: إطار اللسة . وهي الرفة . 
نحوء الفغرالرازي (۲۲: .)١١‏ والكيضاوي (۱: 


0:۲ 


14 امعجم ني فقه لفة القرآن... ج۷ 
۸ ای (۳: ۱۸۳ وایسابوری (۱۷: 1۹). 
وا وخیان (1: ۰0۳۰۱ وأسوالشمود (4: 6۳۲۷, 
والکشان (۳ ۲ وَالمُرُوسَويَّ (۵: ۸٤6)ء‏ 
والآلوسي ۱۷: ۱)» الق اي (۱۱: 4۲۵۳), 
1 

ابن ١‏ أي إلى نعمكم لت أترفتکم , وهذا 


۳۲:۵ 





تبيخ لهم 
القُرطِي: أي إلى نعمكم التي كانت سيب بطركم , 





: جبابرتها وأغتياؤها. ۳۲ 





موہ يحى بن سام (الماورْديّ 4: 01 4), والبمَوي 
(5: 387, واين الجوزي (1: 0۹). والخسازن (0. 

۰ اس ۲۲:۵۱ 
قتادّة: هم رژوسهم وقادتهم فا 
یری ۸۱:۱۲ 








Nn 
(rov) 

نوو الهم والبتطر. (الماوَرْدِيَّ )6٤٤ :٤‏ 
الطّوسي : اللقرفون منهم: امتقمون. 





۳۸:۸ 





رف ام ال ان الیل 
تعب الس وأ لجسم فعادتهم البادرة با 





GIT :£} 

: یة لرسول ال نا مني به من 
قومه. وتضصیص التتمین ۴ 
المعظم إلى التكبّر والمفاخرة بزخارف الّنيا: الانهماك في 
شّہوات, والاستھانة بن لم يح منہاء ولذلك ضمّوا 
م والمفاخرة إلى التكذيب. )0۳۲ 


له لکاشاني(4: ۲۲۲),ونوه شُر. (0۸0:0 

















وهم أولو التممة والحشمة والقروة 


لمتكم 





كك القرية امتكيّرون التنتمون بالڈنیا لرسلھم۔ 


) ۷٦۷ 

نجوه الألوسي یں 

المَراغيٌّ : أي ومابعئنا إلى أهل قرية نذيرا. 
يُتذرهم بأسنا أن يغزل بهم على معصيتهم إيانا 








كبراؤها وأولو التّعمة والقّروة فيها: إن لانؤمن بما بعثتم 
به من التوحيد والبراءة من الآ 
وليس في ذلك سن عجب: 


الهوات يحملهم التكبر والتفاخر بزيئة المياة اليا 


والأتداد. 





على الور من الككال الرَوحيّ, ومن تقيف افوس 

بالیان والسکة. فالشدان لايجتممان: انفياس في 

الشّهوة, وعلم وحسكة, ثروة مادَيّة وثروة روحيّة 
۱ ۸۷ 





۰ ي : انرون اسم مفعول من الاتراف» 
وھو الڑیادۃ فا 
إلى الاستكبار على | 













م كائوا قبل ذلك مُترقين. الوا 16 

ابن عباس : منشمين. ‏ طبري ۱۹۴۰:۲۷) 

مه ابر (۲۷: ۱۹۳ وتو (۵: ٦٦ء‏ 
وان (۷: ۱۸ 





4:0۷ ٥ الاؤَزديٌ‎ 






(o: 


أحدها: التباؤهم عن الاعستبار. وشفلهم عن 

الازدجار. 
الثاني لأ ء) 
تحوه اس (۵: ۸۲۲۱ وا (۵: ۲۱۷ 
والرف: العم في سرف و تخو. 
۲۶:۵ 


4۷:۵ 








ترف/ ۷۱۹ 


ين في تسرك أمر الله. 
OEE A}‏ 
القْخراثزازي + جعل اليب كونهم مترة 








ليس بذمٌ» فان المقرف هو الذي جُمل ذاترف, أي نعمة 





نظاهر ذلك لايوجب فئًاء لكن ذلك يب قبح ماذكر 
عنهم بعده. وهو قوله تعالى : طوَكَانُوا يُصِرٌونَ» . لأنّ 
صدور الكفران من عليه غاية الإنعام أقبح القبائح, 
فا نّم كانوا مُقرفين, ولم يشكروا نعم الله, بل 
پم وا گیل الدّنب. 

توعان هذا فتقول : انعم التي تقتضي شكر اله 
وعبادقه يكل أبعد كنيرةء إن تلق والرّزق ومايمتاج 
إليه. وتتوقّف مصالحه عليه حاصل للكل. غاية مافي 
الباب أنّ حال النّاس في الإتراف متقارب, فيقال في حقّ 
3 قِ ل 
على القناعة لكان أغتى الأغنياء. 





بة إلى بعض: إن في طبر ولو حمل نفسه 


وكيف لا والإنسان إذا نظر إلى حاله يجدها مفتقر: 
إلى مسكن يأوي إليه. ولباس لسر والهرد. ومايسد 
جوعہ من الأکول وا مشروب, وغير هذا من الفضلات 
التي يحمل عليها شم التفس , ثم إن أحدًا لايغلب عن 
تحصيل مسكن باشتراء أو اکتراء, فإن لم یکن فليس هو 
أعجز من ا حشرات. 1 

وأما اللباس فلو اقتنع بما يدقع الّعرورة كان يكفيه 








في عمره لياس واحد. كلما تزّق منه موضع يَرْقّمه من أي 


۰ العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 





أمر المأكول والمسروب, فإذا ظر ااظر 
يبد كل آحد في جميع الأحوال غير مغلوب عن كسرة 


شي کار 


خبز وشربة ماء. غير أن طلب الغنى يورت الفقر. فير يد 
الإنسان بيًا مزخرهًا ولباا فاخرًا ومأ کول طيئًا. وغير 
ذلك من أنواع الدّوابٌ والقّياب. فيفتقر إلى أن يحسمل 
المشاق. وطلب الننى یورٹ فقرہ, وارشیاد الارتفاع 
يط قدره. 

وبالجملة شہوۃ بطنہ وفرجه تكسر ظهره, عل آنا 








القّرطْبِيَ : أي إِنَا استحمّوا هذه السقوبة أ 








کانوا فی الّنیا متنقمین با ھرام کی کیم 
نحوه لر ۸ 
لبیْضاوي + منیمکین نی انتهرات. (۲: 141۸ 
نحوه الکاشانی ۵ 
التتيسابوريّ : متنتمین, متکبرین عن الشوحید 
والطّاعة والإخلاص ۷۷ A.‏ 





ف طريق إلى السطالة. وترك 


A) 





or.) 





0۲ 





آبوالشعود: تعلیل لابتلالهم با ذکر من العذاب, 
أي اتهم کانوا قبل ماذكر من سوء العذاب في الدّنيا 
بأنواح التعم. من : المآكل والمشارب والمساكن 


اليب والمقامات الكرية, منهمكين في الشّهوات؛ 
فلاجرم عُذّبوا بنقالضها. Ne‏ 


و الُوسَويٌ (۹: ۸۰ء والقاحي ۵٦٦٥ :1١(‏ 
ال لوسی : تعلیل لابتلائهم باذ کر من السذاب 
وسلك هذا السلك في تعليل الاتداء باب , ها 


مشمين. لاهين عن اللأعة. ١‏ (3: 8٤1ا‏ 











بدفع توهّم الظّلم في التمذيب, وخا كان إيصال 
نا ليس فيه توهم نقص أصلاءلم يسلك فيه نحو هذا 
والترف هنا بقريئة المقام هو المقروك, يصنع 
تعايطاء لأبنع , والممنى أَنّهِم عدّبوا. لأتهم كانوا قبل 
مار ماب ق انیا مين هوى نسم ولیس 





لهم رادع منها يردعهم عن خسالقة أواسره عرو 
وارتكاب نواهيه سبحانه . كذا قيل. 

العاتي المستكبر عن قبول الحقّ والإذعان 
له. والمعنى أئهم عذّبوا. لأثهم كانوا في نيا مستكير ين 
عن قبول ماجاءتهم به رسلهم من الإيان بالله ول 
وماجاء مه سیحاند. 





وقيل : هو الذي أترفته التعمة, أي أبطرته وأطقه . 
وقريب منه ماقيل: هو المنعم المتهمك في الشّهوات . ثم 
ذكر قول أبى الشمود وأضاف:] 
بأنّ كثيًا من أهل القمال لیسوا مترفين 
بامعنى ی اعتبره, فکیف یصح تعليل عذاب الكل 
بذلك , ولايد هذا على ماقدّمناه من القولين ,كما لايخق. 








ومن لاس من فشر الترف با ذکر وتفصى عن 
الاعتراض : بأنَ تعليل عذاب الكل با ذکر فی حور الم 
الايستدعي أن يكون كلّ من المذكورات موجودا في كل 
من أصحاب التّمال. بل وجود المجموع في المجموع . وهذا 

الايضرٌ فيه اختصاص البعض بالبعض . فتأمّله. 
وقيل: المقرف الجعول ذا ترفة. آي نعمة واسعة 
والكلّ مترفون بالنسبة إلى الحالة التي يكونون عليها يوم 

القيامة. وهو على مافيه لايظهر أمر التمليل عليه. 
0٤٤‏ 





نعوء لاطبا 
الفصْطْتَويَ : أي معوثّلين في سما 


وغافلية 


OYE) 








٠‏ وممرضين عن الحالات الرّو. 


عن الوظائف الإفي 


ho: 





ری 6۵:۱0) 


(اوزدي ۳: 1۲۳۰ 





الضّحاك: أي كبراءها. ‏ ال 01:۱0) 
أي جبابرتها ففسقوا فيهاء وعملوأ بعصية 

الله سر 05:۱۰ 
ع و 








لانن (ناوزدی ۳: ۲۳۲ 
4 کے و ا 0 ۳ 
الطوسي: إا خم المقرفون بذكر الأمر. لآم 


الڑؤساء اّذین من عداہم تیع ھم. کا امر فرعون ومن 


ت رف/ ۷۲۱ 


عداہ تبع له من القبط . EY‏ 
نحوه ابن عطق (ts)‏ 
البوی : منتمها وأغنیاه‌ها. (۳: 0۱۲۶ 


(e: 





إن الذين 
قد أأطرتهم الّممة وسعة العیش, والمفشرون یقولون: 
1/۳ 
ال کر لاتم لژساه. ومن عداهم تیع هم . (0: 4۱9 

وء اط (۱۰: ,)۲۳٣‏ وأبوالگعود(٤:۱۱۸)ء‏ 


والکاشاني (۳: ۱۸۳): والمُْوحَويٍ (۵: .)۱٤۳‏ وش 





(4: ۱۳). والالوسی (۱۵: ۱۳): والق اي (۱۰ 
3 واقراغي (۱۵: ۲۸۲ 


هذا الممنى جاء قوله: 09 





اب اد كرون المؤمنون: 34 


7 
الأصول اللغويّة 





على الئعمة والإسراف فيها. يقال: صب ترف أي 
منم البدن مدآل , ورجل مُترف ومُترف : موسّع عليه. 


ترف الإجل وتفه: دلّله وملّكه, وأترقّه: أعطاء 





,وق ا حدیث وه شراخ حستد من خليفة 





يستخلف. عقر يف مُترَفَ» أي متنقم متوشّع في ملاة 





1 العجم في فقه ئفة القرآن... ج7٠‏ 


واستترف القوم: طقوا. وفي الحديث 
من جار مرف 

۲-قال ابن فارس: «فی کتاب الخلیل: 
فی الَنة الٹلیاء وهذا غلط ١إا‏ هي ار 
يقول فلهذه المادة أصل واحد » وإن كان بخلاف ذلك فلها 
أسلان. باعتیار ال 








قان کان کا 


أي الل نيال المليا - أصل 
زه 


ولكن يؤخذ على ابن فاس أن ءا 










فما کا تقدم فليس لد 
ميف «التَرّة» كبا ذهب إلبه , إذ هما لغتان, مستل 
اللْعص والرص, آي شدة التصای السنان. وب 


القي: وج مه 
وجه اشتقاق لد أي ال اقاحۃ کے 


ف - أي اميسقاة - هو شبهها بها؛ بيد أن أبن ارس 





أراد أن يتفصّى من توجیه هذه ال بين العنیین, 
فذهب إلى هذا الرَأي ليستقيم له القياس في هذا الباب. 














الإسراء: ٦٦‏ 
جح اشنا من 
ره 
۸۔ ام ار 
يلاحظ أُوَلَا: أن الفعل «أترفتاهم» في (1) معلوم . 
فاعله الله. وني (1) و(۳) بجهول, وكذلك الوصف في 
الباق, اسم مفعول. والفاعل فیا هو اله الذي يوسّع 
على عباده بالتعم» ولاجناج عليه . فان العم مظاهر 
لبي سفيدها وصف (الرّحمن». إلا أن 


م بِالعَذَاب إذَامُم 
الومنون: 4 





رخته الواستة 





أخرى: الأعمة من لله خير, والشَّرٌ من قبل الاس نعم , 
قد تكون التممة أبتلاء للّاس. وخذلانًا هم. فیسند 





سس ترف/٣۷‏ 








ب الم لیم ونفیه عن الله في 
ع الَّذِينَ ظَأْمُوا» فى (۳). وبعدھا: 









هود: 119, و (0: از 





لَوَمَاكتًا ییا ق تبعت رشولا4 الاسراه: ۱۵ 





۳ وهکذا سیاق ساثرالایات. 


وخلاصة المقال: أنَالله لايأمر بالقبيح ولايعمل به. 
وا ایح من قبل الناس , وهذا رأي الإمامية والعدية 
جميمًا فى أمثال هذه الآيات , إلا أن الأشاعرة وألّذين 
يقال هم: «الشلفية» م 


نها -كآيات اقغات على 





ظاهرها, ویوکلون معناها إلى الله تعالى. وال واحد, 
فان السلمین كلّهم هون اف عن القیح: وش من 





يقول بصدور القبيح عنه. سبحانه وتعال عشا یصفون, 
ثانيا: جاء هذا الوصف ذبًا للكقّار. كأكير سیب 





«رأس كلّ خطيئة», فالتّعمة موهبة من الله للنّاس , فإذا 
قوبلت بالشّكر ‏ وهو صعرفها في سبيل الخير ‏ فهي 
خير, وإذا قوبلت بالكفر والثّرف فتنقلب شرًا. 





تخي الآبات عن إدبار الترفين عن دعصوة 
الأنبياء. وأه كان رذيلة مستمرّة بين الأّم؛ فی (1) 
(6): «ومااز, 
ین یاقا منوا با از 
43 وبإزاء المترفين الفقراء وأيباب المموائج 
والبكقيمفون, فإنّهم مقبلون على دعوة الأنبياء غالا 
كمد به الكتاب والقارج. 

وهنا یی يمي لأله ليس أماههم ساينعهم من 
الإقبال على الم من القرف وحُبٌ الدّنيا. فالفقر خير 








يعبر القرآن عنهم بها ملأ», ونحو 











من الغنى من هذه التّاحية بالدّات . وإن اعتّو, 


نواح أخرى. لاحظ «ف ق ره ودع ن ي». 








ب 


رق 


التراقي 


الفظ واحد . مرّة واحدة, قي سورة 





هو وهو ول عظم بین خر 
والمابق فی الماتین, 
والتّرياق: لغة في الدّرياق, وهو دواءٌ. (171:6) 


رهي «ننلرته 





ولیست «تَفمُلة»؛ إذ ليس في الكلام «رقو». 
(السمین 1: 11۳۲ 
این الشکیت: وتفول: هي .وا 
رو الدو. ولانقل نو لاعف 













الإصلاح المتطق: 0138 
اق مثل الم یق سواء.قال الڑاجز: 
شناء ال 


۳۸۷۰۲ 





بين الم ورأس العضد. 


(OA) 





] جمها: التراق» وقد رف 








إذا تبت تركوته. 
الشاحب : [نحو الیل وأضاف:] 
ویقال للعّراق: ترائق , على القلب . 
الجَوهَريّ : الثُرياق بكس الّاء: دواء الشموم: 
0 


60٤0٤ 


۳۱۳: 








ارسي معرّب. والعرب تُسمي المخمر: :, 





تذهب باهم . [ثم استشهد بشع ] 





التحر والمايق , وهو 

وت 

وہ الاي a»‏ 
أبن فا رس : النَاء وائرّاء والقاف؛ ليس فيه شي 





وهو عم 
۳۵:۱ 


وصل مابین ُنة الحر والاّق. 


آالنمجم ق فقه لفة افرآن... 17 سس 





ره اشحر 





وَالٌُوتان: الظبان رشان 


والعائق , يكون للنّاس وغيرهم. [#استشهد بشعر] 





وترقاه: أصاب تَرْكَُته. 
وال یاق: معروف . مزب ۳۳ 
رة اللظم الشرف في أعلى الصّدر من رأس 
المنكب إلى طرف ثثرة التحرء وهما تا همع 
ترا وقالوا: الرائق , وهو مقلوب من را + اور 
زائدة في ترْقَُةَ, والقاف لام الکلمة لاعينها. 











وقبل: هي من رقي ييرق. وترقيته: أصبت 
جاح 0٩‏ 






به فقا لاسام کہ 


٠‏ وهي عظمٌ وصّل 





الؤاغب : الأراقي: جع 











من أجل مايقع فيه من سوم 
الأفاعي. وهي محرمة . والترياق أنواع, فإذا لم يكن فيد 
ذلك فلابأس به, قاله الطاب 

والحديث مُطلق, فالأولى اجتناب ذلك كلّه. 





(A) 
القكبري : [مل ال له قال:]‎ 


إذ ليس في الکلام «ترق». یں 





: [وفي الحديث]: «إنّ في عجوة المالية 
یاهب یا مايستممل لدفع الم من الأدوية 
والمعاجين. وهو معرّب. ويقال: بالدّال أيضًا. (۱۸۷:۱) 





»بنتح القاء وطير 


اللام. وهي الظم الذي بين تثرة النحر والسايق من 
الجانبين. والجمع: التراقي. قال بعضهم: ولاتكون 


ال 





لشي ء من الحيّوانات إلا للإنسان خاصّةٌ. 
والعّرباق: قيل : ونه «فشياله يكسر الفاء. وهو 
اٍیدال لام الا وطاء شهملتین, 





رومي معرّب. ويج 

لتقارب الفارج. 
وقیل: مأخوذ من ای والگاء زان 

#تتمال» بكسرهاء لما فيه من ریق السات وهذا 





ووزنه 


قتضي آن یکون عربلا. WE:‏ 


وه ارت Qer:e)‏ 












| استدید بتمر] 








بزيادة لموم الأفاعي فيه. ويها كل الغرض. وهو 
نیہ بهذاء له نافع من لدع اطوام الب 





ية؛ تزياء» نافع من الأدوية الشرروبة 








ورب , وهو طفل إلى سئّة أشہر : م رعرع إلى عشر 
سنين في البلاد الحارّة, وعضرین فی غیرھاء ئ يقف 
عشرًا فهاء وعشرين في غيرهاء پوت ویر 
کیعض الماجین. 


وقریتبه‌هرات» وفرش للخزرج. 






۳ 
اانظام الہ 
بالتحر في أسفل التق . والجمع : الاق 
قي: وصلت إل أعالي الشدرء 





e 

۲۷۲ 
سر 1۹:۱۹ 
3 صارت الس من تراقیه. (۴۷۸:۲) 
(..00, وا (۲۹: 0۱94 





الماوّزديّ : يعني لوغ الزوح عند سوته إلى 
ترا وهي أعلى الصّدر , واحدها 





Mov: 

وس : «إذا بٍ4 يمني النفس أو الوح ٠‏ 

ور لدالة الكلام عليه کا تال :ار نی 

 ')0‏ یھ 
يذكر لم اقاطب بد 

واالقراقی): جع ز 

قى إليه التفس عند الموت, وإلهأ يترق 

البخار من الجوف, وهناك تتع السشرجة. (4۲۰۰:۱۰ 

وہ او (۵: ۰0۱۸0 اي (۱۰: ۰۳۰۵ 


واشازن (۷: 0000 








وهي مقتم الق ن أمل 















7 
يبر ها ذكر؛ لان الكلام الذي وقمت 
استشهد يشعر] 

وتقول العرب: أرسلت, يسريدون جباء المطرء 
ولاتکاد تسمعهم پذکرون اللتماء. :۹۲ 


وہ آبوخیان (۸: ۰۳۸۹ والشربيني (4: ۰1444 


۸المجم ق ققه ة .۱۷ سس 


وب والش مود (۹: ۳۳۷). رال 
02201 


ی (1۹: ۱6۲ 


هي عظام 








آعل الّدر, ولکل آحد ترا 
الأمر في كتير من جمع؛ إذ التفس السرادة اسم جنس 
و(العَرَاقي) حي موازية للحلاقير. فالأمر كله كناية عن 
حال ا مشرجة ونزاع الموت . 
لطس[ اس أضاف:] 
وکتی بذلك عن الاشفاء علی الوت. ‏ (4۰۰:6) 
١‏ ۸:۱ 


» لكن من حيث هذا 


(6-1:0) 


وه الا 

لقغراوازي: و اس ولو أضاف: | 

فال بعض الطًعنین : إنّ امس نَا تصل إل الإ 
بعد مفارقتها عن القلب. ومتى فارقت النفس ألقفي. 
حصل الوت لاعالة 

والایة تدلّ علی أنّ عند بلوغھا القراقی, تہ 
حق یقال فیہ: من راق, وحق تلتفٌ الا بالا 
والججواب: المراد من قوله: کل إ٥‏ لت 
اق أي إذا حصل القرب من تلك الحالة 











(rer 
الأرطبي: عو انرسي والزبتاج]‎ 

00 

إذا بلغت النّفْس أعالي الصدر. 





وإضمارها من غير ذكر. لدلالة الکلام علها. (۵۲۳:۲) 





آثارہ فی حواليه إلا قليل, كبا لو غارت المين لم ببق في 
نواحيها إلا أثر قليل من اد 


فیزول عن قرب . 





۱۱:۱ 
الشمین الّاق) سفعول 0 واضاعل 
مضمر على الثفس وإن لم عبر ھا ذکر. [خٌ استشہد 


بشمر] 







إحدى عظام الشدر. 
كذا قال الشّيخ. والمعروف غير ذلك. 
قال الرعْشَري: ولكل إنسان تَرفوتان. ضلى هذا 
يكون من باب «غليظ المواجي, وعريض المناكب» 
والقراق: موضع الحرجة . [إلى أن قال:] 
روزنها موت فالتاء أصل؛ والواو زائدة » يدل 
علیہ إدخالى أعل ان نها فی ما «تر» 


وقرئ (الثَراق) بسكون الياء, وه يكقراءة زيد 








«تطيثون أغليكم) الائدة: ۸۹ GN:‏ 
بن كثير: أي حمًاإذا بلفت القَراق. أي انقزعت 





روخك من جسدك وبلفت تراقیادہ 

والراقي: جمع تة وهي المظام التي بين 
تحر والماتق, کتوله تعالی: «فَول اب 
4۶ الوقعة: ۸۳. وهكذا قال هاهنا: ( كلا ا 






لع 


الجهد . لما فيه من الكرب, لاجتاعها من أقاصي البدن 





أي إذا بلغت التفس الاطقة - وهي الوح الإناني 
- أعالي الصّدرء وهي المظام ا الحر عن 
يمين وشمال, فإذا بلفث إليها يكون وقت الفرغرة. 

٠‏ ولكن جمع الاق 
باعتبار الأفراد, وبلوغ التفس الراقي کناية عن عدم 
الإشفاء, أي القرب. ۱ 








(ot) 


ذا لقت التفس أعافى السّد: 





وهي جمع ترقوة؛ وهي العظام التي بين تُغْرَة الذحر 
والعائق . وهذا كناية عن إشراف النفس على الموت 
[ استشهد بشمر] ی 
مكارم الشيرازيّ؛ التراق: جمع ترْقُوَة وهلي 
العظام المكتتفة للتتحر عن ین وتمل. وبلوغ لو 
الحلقوم : كناية عن اللّحظات الأخير 
وذلك عندما تخرج الرّوح من البدن؛ تنوف الأعضاء 
البعيدة عن القلب ۔کالیدین والرّجلين ‏ قبل غيرهاء 
كأنّالرّوح تطوي نفها في البدن تدرييًا حت تصل إلى 
او وفي هذه الفترة يسعى أهله وأصدقاقء 
ینقذو۔ )٦٠٠:۱۹(‏ 





ن عمر الإنسان: 








ترف/۷۷۲۹ 





يجاوز حناجرهم» أو «تراقيهم». أي كأنّ قبراءتهم 
اللقرآن لاتباوز حلوقهم , فلايقبلها الله منهم, 
؟- و«تاء» الترقوة أصليّة. كما ذهب إلى ذلك 


۲ 7 
سیبویہ وجهور اللغوبين؛ فهي على وزن « 





أعلى البدن, فحري ا أن تکون من ماة درق ي» اي 
تفيد الارتفاح والصّعود. ورد بأنَ «الواو» في | 
تحکم بأن یکون هذا اللّفظ من مادّة «ر ق وه. وليس 
هذا في كلانهم. 

؟- والتریای: دواء التموم: ویطلق عل الشمر 
یا يفال ها: ترياق وترباقة. لأها تتذهب باهم 
هتهج وتبدل الثّاء بالدّال لقرب مخرجيهماء فيقال: 
ریا وقیل؛ هو لفظ عر مشتق من الرّيق . وتازء 
ال٭: لا فيه من ریق ا میّات, وقیل: 
وزنه (فِثیال) من ٭ت ر ق٭. ولیس کیا قیل؛ إِذ هو لفظ 











زائدة , ووزنه «تد 






الفُرس «ترياك», وهم يُطلقونه أيضًا على 
ني يتعاطاها ا مدمنون عليه بواسطة 
التدخين, ولعلّ سبب القسمية يرجع إلى نا ذهب 
اهم كبا ُطلق العرب القرياق على الخمر هذا التبب. 





الاستعمال القرآي 
جات 








۲ 
بلاحظ هم یأت ق ال من هذه المادّة عل 





۰/ المعجم في ققه لغة القرآن... ج 


ارس - سوى «العَّرقُوَة», فهي فريدة في 
فى القرآن أيضًاء إذ جاءث مرّة 


اقول ابسن فار 





٠‏ كا هي فريدة 
واحدة هنا, إيفاء للوي كأمثاهاء وبعدها: (وقيلً من 





ثانيا: قالوا: لكل نفس 
وأْجيب بأئها بجتمعة من أقاصي البدن إلى هنا أو الجمع 
باعتبار الأفراد. مثل : «الأيدى» ودالڑؤوس٭ فی آبة 
الوضوء. والحقّ ماتقدّم من مساوقة الرَويّ 

قلنًا: قد جاء مالخلُوم» بدل «القَراقي» في قوله 
فلو إذا بَلَقتٍ الْحَلفُومْ الرائعۃ: ۸۳, سایلا 
لرویّہ, فإلّہ: مدھنون, تكذبون , تنظرون. 

راب بلوغ الّفس اي و املقوم. کنایة عتن 
الإشراف عل ا موث . وهو تبیم شبي من 1ب 
قال ابن دُريْد: «فقد بلغت تفوسهم العَراقْء. فلاجمال 








للبحث في وصف خروج الرّوح وحقيقة اموت عند 








بأعالی الفشدرء وھي من أُشرف مقادیم الیدن, 
موازنتما مثا ومع «العالی» والشفاوت بجن افظیها 
المساوقة الرّويّ كبا سبق. 

سادسًا: برجع ضمير الفاعل في «بَلّفت» إلى اللّفس 
“ل الرّوح, ولم یات ها ذکر لوضوحها؛ مثل: ( ماترق 
2 أ فاطر: .٠٠‏ أي ملى ظهر 








الأرض. 





نار 





٠‏ لفظًاء ٤۳‏ مرة: ۲۲ مكيّة. 7١‏ مدنيّة 


0 مدليّة 





الل في بعض الكلام: تقول : تركت الئل 





الب من ایض . دی ی الک 








تدكا :2-1-1 تركوا ١:١‏ واتریکة وهي بيض امام . وتجمع على ميك وترائك. 
کول ۱-۱ ٹُرکوا١:۔١‏ لان اللي أقير عنها فتركها. [#استشهد بشعر] 
یکة: ماه يضي عنه التیل, ویترکه ناف 
رکم ۱۲۳۔۲ اترلد ۱:۱ وسمّي : الغدير, لأنّ اليل غادره. 
ترکثموها ۱2:۱ تارك ۱:-۱ وان جیل من الاس, (۵: ۱۳۳۷ 
کت ۲:۲ التاركوا ١:١‏ ابن هلال جماعة ايض , ونا هي سفيفة 
رکا ۱-۷:۸ بتاركي ۱:۱ واحدة وهي البضّلة. (لارهري ۱۳۰۰۱۰ 
ترکناها ۱۰:۱ تركنا للضّباع , أي تركناء مقتولا تأكل 
0 








وهي الي ترك فلاتروّج. 
(الأرهَري 0۳۸۰۱۰ 


مئله ابن الشكيت. 2 (إصلاح المعطق: ٠٤١‏ 








۷ المعجم في فقه لغة القرآن... ج17 





ال :ایض , واحدته: تكة. [ثم7 

(الأحَريٌ ۱۰: )1۳١‏ 
ابن الأعرابي : ترك الرّجل . إذا ترج بالتريكة, 
ا لأخري 00813 


بو 
استشهد بشعر] 








وهي العانس في بیت انها 
تارك: أبق. 
ابن السّكيت : والقريكة من التساء: التي يقل 


eve) 


(این سیدة :٦‏ 0۷۱۷ 


(اقصاع ۱: ۳۰۰ 





دي وليك ير هاء: ‏ 








التريكة: الكباسة بعدما ينض ماعليها وت 
والبجمع : تريك وترائك. 


الريك بغير هاء : اليذق إذا بض فلم بائ و 





فيب این ی 
راع التسمل : والتُك: هو الذي يقال له: ايلم 


0۷٦۷ :٦ (ابن سیدة‎ 





دْرَيْدِ : الفركة: التييضة من الحديد, وعضيت 


دك تشبيه باك لتمام. وها يضتهاإذا خرج منبا 





والجمع : ترائك. 
والأرك: الجيل المعروف من الاس 


وتقول العرب: تراك ياهذا؛ معدول عن ار 





۳ 








اسان فیه, و القّيء رب عنه من غیر دُخول 
افيه ارو ۱: )۲٥٢‏ 





(الأضداد: 0115 

الصٌاجب : (تمو الخليل وأضاف:] 
والريكة والتركة: ييْض اتام المنفردة. وهي من 
ای 
وتركة الرجل: مایجلند. 
والرانك: قایا لجّ. وقیل: هي الراتع لت كان 
اناس رَعَوْها ا في َلاق أو في جبّل, فأكلها المال حق 
أبكوا منها بايا لاينالها المال. 1 

اد :اي سل بل ده اس 
زراك 

ويقال للمرأة الريْمَة: تْكةٌ. وجممها: تَررْكاتٌ 





لانروج 








[وفي حديث قسّة إسماعيل:] 

دن إن هي جاء بطالع تركته».... أي ۴ 
ترکه بالکان ال وأصل هذا في العام ترك بيضها 
بالتراء لاتحضته. وذلك أئّه ليس للتّمام مسن کأعشاش 





لیر 
لطر إنَا تبيض في الأُدحي. وهو مككان تدحوه 
برجلها. 


يُضعرب المتل في هذا. [نج استشهد بشعر] 


فيه فربا تركته لائنتجہ, وہ 








ويقال لتلك البتيضة: ترك , وهي ال 








لإ بعنى انڑل ء وضو اسم لفمل الأمر. [تم7 
استشہد بشمر] 





وترکة یت رنه المتروك. 
والتربكة من التاء: النى ترك فلايتزوّجها أحد 





| استشهد بشعر] 
ريكة: بيضة العام التي نتركها. [ اسنشپڈ 





بثم] 
والریکة: روضة یلها اس فلا عونهاء 
: اليضة من الحديد. والجسمع 


ين 





وا انزك. [ 
استشهد بشمر] 


اء والژاء والكاف : الك : التخلية 





ابن فارس : 
عن القّيء, وهو قياس الباب, ولذلك تستى التيْضة 
بالقراء تريكة. [ثماستعهد بشعر] 
انتلاح , وهي البيضة , وهي محمول على هذا 
مشي به, والجمع : تَرلك. [م استصهد بشعر إلى أن 
[iJ‏ 
وفي الكتاب المنسوب للی الفتلیل: «یسقال ترکث 
المئل عديداء أي جعلته شديتا» وماأحيبٌ هذا من 
کلم الیل 
أبوهلال : الفرق بين الك والترك: أن التّرك عند 
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Cio: 


ت ار ۷۲۳/۵ 


المتكلمين: فمل أحد الضَّدَّين الّذين يقدر صليهما 


المباشر. 





تضاتا وقدر علہ بشدرۃ 


واحدة مع کون وقت وجودها وق واحدًا, وکانا یم 


وقال بعضیم 





حل الدرة, وانصمرف القادر بفمل آحدهما عن الضر, 
سمي الموجود متها 
ارك عند المرب تخليف ايء في المكان الذي 
هو فيه والاتصراف عنه. وهذا بسكون بضة العامة إذا 
خرج فرخها: تريكة أن العامة تصرف عنها. 

وان يكة: الروضة يلها الاس ولايرعونها. 
والتخلية: أنّ التّرك هو ماذكرناء 





ء ومالم يوجد : متروک 











الفرق بين 
واه لليء:نقبض التوکیل به,یقال: خلاه, ذا 
ازال الکرگیل عنه . کا ته جعله خالا لاأحد سعه: م 








بینه وبين مقدوره» أي لامانع له منه, به من لیس ممه 
موگل ينمه من تصمرفانه 
الفرق بين قولك: تركت المّيء؛ وقولك هيت 
عنه: أنه بقال: ميت عنه, إذا تركته سهوًا أو تشاغلاء 
ولايقال. لمن ترك الشّيء عامدا أنه هَى عنه. 
وقول صاحب «الفصيح»: ليت عن الشّيء إذا 
ترکتہ, غلط.ألاتری آت لایقال لمن ترك الأكل بد بع 
اقرب بعد الدَي إِنه لى عن ذلك وأصله من 
«اللهو»: ميل الانفمال والمطاوعة. AN‏ 
بك أن كل تر ضد وليس كل 














۶ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


ثركاله. ۱۳ 
القَرَويّ: وفي حديث الحسن: «إنّ راك في 








» الراك : جمع أبقاها في لعباد . 
من الأمل والغفلة, حت اها إلى الدّنيا. 


(er) 








أبن سيدة: الرك: ودع التّيء. ترقه يتركٌه 
نكا واتركه. وتعارك الأمر بينهم 

٤ 
جل: مایت که من ارات‎ 
نترك لاتتزوج. قال اللحياني‎ 


وتز کڈ ا 








من الاء: ماترکه التیل 
لبيضة بعد مايخرج منها الفرخ. وخص 
بعضہم بہ بیض الام لق نترکھا بالفلاۃ بعد خُلوّھا ا 
فهاء 

وقيل: هي بَيضّة التمام المفردة. والجمع : تسرائك, 
وُك. وهي : التركة, والجمع : تكد 
۳ المسديد. وأراها على 











وا 
بالتريكة التي هي التيضة. والجمع: ترائك , وتريك. 

وهي: رک وجمعها: تكد 

ولابازك الله فيه ولانازاك ولادازك . كل ذلك إتباع. 

والمزد: ابمعل. نی بعض اللّات, پسقال: شرکت 
3 0 
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یداه أي جعلته شديدا. والترك: المعروف 


والجمع : أتراك. 
الريك والغريكة : الوذ إذا تمض فام يبق فيه 
عيء. والجحمع: الترائك. ٠‏ (الإفصاح ۱۲۸:۲( 


۳: 





الراغب : ترك النّی»: رَفضه قصدا واختیاژا آو 





قهرًا واضطرارًا, فن الأوّل: وَتَوَكْنَا بَعْضّجُمْ يَوْمَئِذٍ 
بوج فى تغض4 الكهف: 1١‏ وقوله: (وَائْكٍ لخر 





وس الانی :کم روان جا 
ومنه رة فلان ما له بعد موته . وقد یقال: فی كل 





فمل ينتهي به إلى حاله: ماترکته کذاء أو يجري يحرى 
كذاء جعلته كذا نحو تركت فلانًا وحيدًا. 
والتّريكة أصله: البِيْض المتروك فى سفازته, 
وبلْتى بيضة الحديد بها كتسميتهم إيّاها بلبتيض 
VO)‏ 
تفقرق: رکه ر 
مالا وعيال. وأخرجوا الك من 
البیع وغیرَ, وتتارکوا الأسر فیا بیئہم: 
وقال فیه فا رل ومن بذل نفسه فا اثرلد ولامراد. 
وفتل الحبل حي تركه شدیدا. وترکثه جر اللباع 
وتفول: ترا را صُحبة الأتراك. 
ورعوا الکلاً وتركوا منه ترائك. أي 
متروكة لاُتزوّج . ولابارلك الله عليه ولاتارك 





ظَئ ظِلّه. ورك فلان 
٦‏ 











ایا. وفلانة 





ورأيت على الأريكة يُركية كالم يكة, وهي بيضة 


ورأیت نسا٤‏ كالكبائك والتّرائك 





ات القرائك ء 





متكئات على الأرائك . (أساس البلاغة: ۳۸) 





[وفی حدیث خُنین] ٭حق ترکوہ فی حَرَ 
لند» ترکوه بعنی جملوه. (القائق 4۳۱۹:۲ 
المَدِينيٌ : في ا حديث. «التهد الذي بينتا وبسينهم 
الصّلاة. فن تركها فقد كفر». 
يعني النافقینء لأنهم يُصلّون ف 
خلوالابُصُون, أي مادامو تون رانا 
معهم , ولاسبيل لنا عليهم . وإذا تركوها في الاهر كفروا؛ 
بحيث يل لنا دماؤهم وأمواهم. 
» على ثلائة أضيرّب: 
أحدها: مارك إبقاء لقوله تعالى : «وَثَر 
نہ انا 
ماترق أززاجكم», 








الظاهر ريا 















لأخرین4 السامّات: ۰۱۰۸ «و] 


,کقوله می: گرا ین 


جْنّاتٍ وَعُيُونِ» الدّخان: 10, وهذا قريب من الأوّل. 
وقال قوم: هو لمن تركها جاحدًاء وقيل: هو أن 
ها حي يخرج وقتها, بدلالة وله تعالى : أضَّاعُوا 





وهذا لایمتمل لا آن یکون تارکا لتلوات, لاله 
قال: (السَلاة) بالالف واللام. لاتری آنه قال 





واد في جهتم 


الايد خُله إِلَّا الكقار. 
وقيل: لايجوز أن یر المؤمن القلاة على كل 


تر 4 / ۷۴۵ 





آخبر أن من یمن بالآخرة بؤمن بها, وهو على 
باسم الممرفة والشرۃ في صفة 
الموؤسنين. أنه يُقيمون الصّلاة ويحافظون عليهاء فلم 
ی 


ملاته تمافظ ‏ نت 










الق كة بسکون الرّاء. فى الأصل . 
ایض العام . وجمها: ترك یرید به ولده إسماعيل وأمّه 
ای ككتركها بكّة. 





وسه حد. عل رضي الله منه: «وأنتم تر 3 
بالإيلام ويقيةإلئاس». 

وحديث ا حشن: «إنّ لله تعالى تُرائِك في خلقد», 
رد وا باه له تعالى في العباد من الأمل والقفلة. 
حت يتبسطوا بها إلى الدنيا. 
امازل تُوُكًا: َسَلتُ صنه, 
وترَكثُ الرجل : فارّقتّه. #استعير للإسقاط في المعاني . 
فقيل : ترك حقّه , إذا أسقّطه. وترك رَكمة من الصّلاة: لم 


0۸۸۰۸) 











حر ساکتا:ل ارہ عن حالد 
وترل ات مالا: خلفه؛ والاسم لت 
بك لول وسکون ال وک والجمع. 








والاك: جسیل من الاس والجمع: أتراك» 





ویال: تطعالتجروترد تخل اي لاه 





على حاله فأبقاه. 
واتكَه كوافتملد»: وَدعَه وتتاركوا الأمر بينهم ويقال: أجهز على أعدائه فا ترك أحدًا متهم ,أي فا 
وتركة الرّجل كفَرِحةٍ: ميرائه أبق على أحد منهم , وأصله: فا خلى أحذا عن الإجهاز 
اك لانروج ؛ وروضةٌ يقل عن رَعْيهاء ‏ عليه 







ويقال: ترك في القوم أنرا. أي خااه فيهم وأبقا. 
وقد يضمن «تركه ممنى جقله على حالةٍ ماء وأ 
علا Neos)‏ 
المُصْطْفَويٌ : هذه المادّة ندل على: رفع اليد 
وكأمير: الشقود أكل ماعليه, واليذق تُيِض. والتّخلية . سواء كان قهًا أو بالاختيار فى مور ماابۃ 


على ترك ماكان مقدورًا. [م ذكر 








ات وقال:] 

الاخرین» أي أبقينا. إن «القرك» لا كان عبارة عن رفع اليد والس اط 
وبالم: یل من اتاس. جعه: رال وقطع الفرذ. فهو أمر وجودي لاالة, کساثر سور 
وكسيع: تزوج تريكة والأفمال الوجوديّة M:N‏ 


والاكة: المرأة العة. وفى الحديث: «جاء الخليل 
إلى مكة بطالع تز كته» أي هاجر وولدها إسماعيل . ولو 
روي بکسر الڑاء کان وَجھًا بمنى الشّيء المقروك. : 








: تو 
ورَوْضَة الريك باليتيمن. ۳ 

ا 
مَجمَعٌ اللغة: ترلٌ لسّیء بفرکه تاه من باب 


«نصّر»: خلاء وانصرف عنه قصد واختیاژا و قهرا 





واضطراژا, فهو تاره , وهم تاركون. 

وتختلف التخاية والانصراف باختلاف القأمات: 

فيقال: ترك فلانًا أو مذهب فلان: إذا صد عنه )01:0( 
واتصرف. لكل أي ولكل 





ويقال:ترك فلا مال مات عنه و غبيء مما ترك الوالدان والأقريون من المال. (075:1) 











الدان) نما والمرور 
وقع موقع الصّغة لقوله : (موالي) أي موالى كائنين ما 
تراك أي خلف الوالدان والأقربون. 

ررئون أو يُعطون عنا ترك الوالدان. ‏ (1: 4١‏ 
وه لاطبا 


7 





۴٣٢۰٤٢ 





عند قوله :رل 


۸٤( 

وہ شید رضا (۵: ٦1ء‏ واَّراغيٍ :٥(‏ ٢۲)ء‏ 
وعبد النسم ا مل (۱: )۵۴٣‏ 

أبوالتقاء : (ب تَر فيه وجھان: 

أحدهما: هو صفة عمالٍ* تقدیرہ: أي من مال تک 
الوالدان, 





والثاني: هو متم بفعل محذوف دلّ عليه الْوَالٍء 


یرون تا 






وقيل: (ما) بعنى من أي لكل أحد تن ترك 
الوالدان 
البتييضاويّ : أي ولكل تركة جملنا ورَانًا يلونها 
ويحوزوتها. و(مما ترد بين الكل مع الفصل بالعامل. 
أو لكل میّت جعلنا وڑانًا (ء تَرّكَ). على أن «ين» 


۳۵۲ :۱( 

















صلة واي لا في معنی الوارث؛ وقي ضمیر 
(کل). وانوایتان 4 اسعناف مفشر 
تلمول, وفیه خروج الاولاد. قان الأقربين لايتنا وهم 


كما لايتناول الوالدين. 
أو ولكلّ قوم جملناهم موالي حظ ا ترك الوالدان 


ت‌ر ۷۳۷/۵ 
والأفرون. عل أن تفا توا سفة اک 
والراجع إليه حذوف؛ على هذا فالجملة من میتدإ وخبر. 
)۲۷۱ 

م ترة4 في موضع الصّفة لاک 
والوَالِدان وَالآقْرَبُونَ) فال (تَرَك). ويكونون 
موروتین. (ولِكُل) متاق باجعلا إلا أن في هذا 
التقدير الفصل بين الفة والموصوف بالجملة لسن 
بالفعل الذي فيها الجرور, وهو نظير قولك : بكلّ رجل 
مروت تيم وفي جواز لد ظر 
الفاضل المقداد : ا موالي هنا: الورّاث . فالتقدير 





۳۷:۳۱ 





یمن : جعلنا لكل إنسان موالي يرثونه مي 





پھر ولشمیر ی (ترل) اانسان ا 





.آي پرئونه 
عترکها وااذان) خبر سد عذوف: أي مم 
الوالیان والاربون, ویترئبون الأشرب فالاقرب: 


القرينة معنى القرب. 





يره؛ ولکل شيء جعلنا تا 
ترك الوالدان والأقربون موالي يرثونه ويحوزونه. 

أو تقديره: ولكلّ قوم جعلناهم موالي صيب ما 
ترك الوالدان والأقريونء وفيهما نظر: 

ما الأوّل فلأته يفهم منه 


وقال افش 


أن لكل صنف من 


اُصناف التَركة وارتًا, وھو فاسد؛ لان الوراث مشترکون: 








کل جزء من کل صنف من لت 


۳۲:۷۱ 


78 / امعجم في فقه لغة لرآن... چ ۷ 


أبوالشعود: ( )بیان لاك قد فمل 
بينها با عل فيه. كما مُصِل في قوله تعان: مر 
ف یو تا نوات 
بين لفظ الجلالة وبين صفته بالعامل في أضيق ! 





وَالَّْزضِ 4 الأنمام: 36, 





اعني 
(غير). 

أو ولكل قوم جعلناهم موا أو ورانا نميب سي 
مغایرٌ لنصيب قوم آخرين ا ترك الوالدان والأقربون. 
على أن (جقفتا مای) صفة کل ,ویر الزاجع 
إلیه معذوف, والکلام مبتدأ وخبر , على طريقة قولك 
لکل من خلقه الله إنسانًا من رزق الله, أي حظ منه. 

وأمًا ماقيل من أ امن لكل أحد جملنا موا مما 
ترك, أي ورّانا منه. على أن دیئء صلة امَوال) لاق 
نی الوارث: ولي (تََ) ضمير مستكن م إن اي 
(گل), وقوله تال لادان وَالَفْ ریا ایا 
مفشر للموالي , كأَه قيل : من هم؟ فقيل : الوالدآن لج 
ففيه تفكيك للتظم الكريم, لان بيان «المواني» با ذكر 
يفوت الإيهام المصمّم لاعتبار الفاوت بينهم . وه 
پتحقق الاتظام: کا اُصیر إلیبه فی تقریر الوجهين 











الأرلين؛ مع مافيه من خروج الأولاد من الموالي؛ إذ 





والعائد أو الرَابط محذوف, وهو مفعول الفعل . وهذا على 
اعتبار الفاعل عائد) على (كُلَ). والكلام بعد ستأنفٌء 
وهو تکلّف لاداعي له ,فان الأصم آن وا 
ترا ولفرُون) مطوف علیه, والکلام بمده 
متألف. 





0۸: 














کسقل ای تفه زا شا 
ب اله وريم ركهم ف لمات 
البقرة: ٠۷‏ 

الإمام الإضا ا : إِن لہ لایوصف بالئك كما 

يف خلته . ولكتّہ می علم تیم لایرهعون عن 
اکن والضّلالة فتعهم امعاونة والأّطف, وخلا بينهم 
وبين اختيا رهم (التخراي 0:۱ 
الطْبَريَ : وتركهم في ظلمات لائیصبرون بعد 
الضتياء الذي كانوا. فيه في الدّنسياء مما كانوا يُظهرون 
بألسنتهم من الإقرار بالإسلام وهم لفيره مستبطنون .كبا 
ذهب ضوء نار هذا المستوقد بانطفاء ناره وخمودھاء فبی 
0 ظلمة لامر (۱: 5 
الطُوسي : أي أذهب الور بالات (۱: ۷ 
الّمَحْشَريّ : ترك بعنى طرح وخلى إذا علق 
بواحد. کقوفم: ترکهم رد له فا عّ 
کان مضا ممنى «صيّر» ف بجری أفعال القلوب. 
وه قوله: ور اتپ أصله: هم في 
ظلبات ت۶ دخل ٭ترلدہ فنصب المزأين. والظلمة: عدم 


(NN التور.‎ 





لايْبِصِرُونَ 














ات ر ۷۳۹/۵ 





حوہ راز (۲: ۷0), والیْضاوي (۱: ۰4۲۸ وکوا 
واللتسق (۱: ۲6), والتسیسابوري (۱: ۰6۱۸۳ 
وأبوالڭعود (۱ ١ء‏ والمُوسَويٌ (۱: 1۷ 

الشكبريّ : (ثَرَكَهُْ) هاهنا يتعدّى إلى مفعولين ٠‏ 
أن امعنى «صيّرهم». وليس المراد به التَك الذي هو 
الاهمال, فعلی هذا جوز آن يكون المفعول الاي (فى 
شلتات). فلایسلق الجارٌ بحذوف, ویکون 











ن ناب زفیون. .. التّخان: ۲۵ 
اہن عباس + خلفوا EA)‏ 
الطْبَريي : كم ترك فرعون وقومه من القبط بعد 

تؤلكهم. وتغريق لله [ناهم من بساتین وأشجار 


0. 





ويجوز أن يكون لا بَبْصِرُونَ) هو الفمول | 
وف ظُلْمَاتٍ)ظرف تعلق بتر )وبا 
ويعبوز أن يكون حال من الضّمير في (. 






۳۳ 








۳۰ 





آبن/ عَطيّة : قبله محذوف. تقديره: فغرقوا وقطع 
ماتركوا من الأمور 
لقي العبيطة في الدنيا. و(١كم).‏ خبر للتكبير.(0: 71 
وه لاف ۲۸:۲۱ 
أبوالشعود : أي كتير تركوا بمصر. ‏ (01:3) 
مه اللوسین (۲۵: ۰6۱۲۳ ونحوه الوسوی (۸ 


tN 


اترك هداء اي للم 





برهم # أخذ يعجب من كثرة 








وجمل الواو للحال بتقدير «قده - مع مافيه - يقتي 

بوت الظّلمة قبل ذهاب الور ومعه. وليس الممتى عليه. 
والتّرك في المشهو, طرح التي ۸ 

يده أو تخليته, مسو سا كان أو غيره وإن لم يكن في يده 








نا مع رسول اليك في المجمعة . 
تحمل الطعام. فخرج الناس إلا ائفي عشّر 


جابر بن عبداله: 








۷4١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 
رجلا فتزلت آية الجممة. 


وان ريد (الطَّرِي 01١618‏ 







: يقال: إن الّاس خرجوا إلا فانية نفر. 
لكك 
وتركوك ياححمّد قائا على المدبر؛ وذلك 
أوها فانفضٌ القوم إلیساء وترکوا 
۲۸ 
الماوزدي : یمن :ی خطبته, وروي عن ایک 
أنه قال : والّذي نفي بید لو ابسرتوها حق لیبق 
ممي أحد لسال لوادي یک 
این عَطيَة: [اکتن بییان شأن لول ]۳۰۹۰۵۱ 
البووشوي : «وترکوك4 حال کونك (فان) ی 
می ال .ی آن قال:] ۳ 
اعلم أنه كان من فضل الأصحاب رمتو لف بے 
وشأتهم أن لبنلوامثل ماذكر من التق من كن 
اتی مت 
فذكر بعضهم وهو مَقاتِل بن حَيّان: أن الخطبة يوم 
ا ممعة, کانت بعد الصّلاة مثل العيدين , فظنوا أنهم قد 
قضوا ماکان علیہم, وليس في ترك الخسطبة شيء؛ 
فَمُوّلت الخطبة بعد ذلك فكائت قبل الملا , وكان 





MM 0 





الايخرج واحد لرعاف أو إحداث بعد المي حت بستأذن 
اي , يشير إليه بأصبعه ی لام ین له 
اي 1 بشیر یه ید. 

قال الإمام التجيلي رحمه لله: وهذا الحديث الذي 
من أجله ترحخصوا لأنفسهم في ترك سماع الطب وإن لم 
يُنقل من وجه ثابت فالظَنَ الجميل بأصحاب رسول 








اث موجب لاله کان صحيخًا. 

یقول الفقیر: ھَبْ أٌہم قد قضوا ماکان عليه سن 
فرش السلاة. فکیف یلیق بهم أن يتركوا مجلس 
التي ومن شأنهم آن یسته‌موا وم یتح کواکان عل 
رؤوسهم الطَير؟! ولعلّ ذلك من قبيل سائر الخفوات لت 
اتضمنت المصالح والميكم الجليلة, ولولم يكن إل كونه 
سيا لغزول هذه الآبة الي هي خير من النيا ومافيها. 
لکن, وفیا من الارشاد له لعباده ما/ 





(1:4) 

سا 
اه علی نورد المدينة عير ممها تبارة وذلك يسوم 
ية الَو قائم يبخطب . فضعريوا بالطبل والدف 
لاعلام اتاس. فانفضن أهل المسجد إلبهسم. وتسركوا 
اي انا طب. ففزلت | 
عبد المنعم الجمّال: روي أنّ أهل المدينة نزلت 

ند الفلاء, فقدم أحد تجَارهم...بتجارة له 
وال قاثم في الناس يخطب الجسمعة, 
وانفلت المصلون على أثر سباعهم نبأ قدوم الجارة 
فانصرفوا عن الصّلاة وترکوا الیل , ولیس معه 
لا اني أو اقا عشم رجلا قتع اله فليم 
وعاتبهم على مافعلوا. وبين هم خطأ ماارتكبوا وسوء 
ن نداءہ: ویچییون دعاءد, 


وقد اتفقت روايات الشّيعة وأهل 











یه ۷:۱۸ 

















٠‏ هو الذي يوسّع الأرزاق 


ويخفون إلى عبادته في 
ويكفل الأقوات في الدّنيا. وماعنده من ثواب الآخرة 








خیروأبق.فکیف تمر ضون عن عباد ته وهوالرازق | 
فالقسوا الأرزاق عنده وسلوه من فضله. ۰ (4: ۳۱۱۱ 












ابن عباس : فلم تقطموها, يمني العُجْوة. (174) 
At‏ 





خر لاه ی مت لین 
نوه القَخْرالرَازيَ (۲۹: ۲۸۳), والَیْضاوي ۲۱ 
۸ وبوالگمود (1: ۲۲۵ 


الآلوسيّ : أي أبفيتموها كما کانت, ولم تتعرٌضوا ا 





(r A) بشيء ما.‎ 


۴۸ 














وقولہ: ان ركت بل فزم لبون باغ 


يقول: إنِّ برئت من ملّة من لايصدّق بالله 





Ww) 


وإنا عدل عن تأويل ماسألاه عنه ,لما 





كان فيه من الكرامة . وأخبر بترك ملّة قوم لایؤمنونء 
تبيها هم على ثبوته. وحا هم على طاعة لله 


۳۸:۳ 





تر ۷۶۱/۵ 


۳۰۱ 
(mre 


بن عَطيّة : وقوله :(: 





مع أنه لم يتشيّث بهاء 
جار صحیخ, وذلك أنه أخبر عن تيه من أُوّل 
بالك . وساق لنظة «المّاكاء استجلابًا هما عسى أن 
بتكا ارك اقيق الذي هو بعد أخذ في الّيء. والقوم 
00 





itr) 





رسي ممناء أنه لايستحقّ هذه الرّتبة 
تركت طريقة قوم 
۳۳۳ 





لايو فلذلك خشنی لله بهذه الكرامة 
ئل أن يقول: في قوله: اق 
ون بای توهم نهذ کان في 






انخرالیاز 
رت بل قوم لاي 





فتول جوایه من وجوه: 


الأوّل: أن الك عبارة عن عدم التعرّض للشّيء. 
وليس من شرطه أن يكون قد كان خائضًا فيه. 

والثاني وهو الأصح آن بقال: لس کان عبد 

هم بحسب زعمهم واعتقادهم الفاسد, ولملّه قبل ذلك 

کان لابُظھر التوحيد والإثيان خومًا منهم على سبيل 

أظهره فى هذا الوقت, فكان هذا جاربا 

و الكفرة بسب اللاهر. 
۳۷۰۸ 












استتاف |خبار با هو عليه؛ إذ كانا قد 


خالفة تما 
رجلا واحدا خی نك من خر امم.[ قال و مانقتم 
عن ابن ید ری ] 

أبوالشعود: إن ركت ية قزم زیون 
باش وهو استثنافٌ وق جواًا عن سؤال نأ من قوله 
ڈلکا ا علّمنی ر ٠‏ وتعلیلًا لہ لاللَعلیم الواقع صل 
للموصول, لتأديته إلى معنى أنه ا علمنی رن هذا 
اتیب دون غيره, ولالضمون البسملة الشپریه, لا 
ماذکر بصدد الیل لیس بل کون الیل الذکور 


وف لدیت لأن هدي لش بك 


۳۹:۵ 

















با ما علمه یه آو لکونه من جنسه بل لفس تمل 
ماعلمه: فكأئّه قيل: لماذا ع آمك ربك تلك لاوم 
البديمة؟ 

فقيل: لأنّ تركت ملة الكفرة, أي كبنهع النفي. 
من الشّرك وعبادة الاوشان. والرا 
بتذكها: الامتناع عنها رأساء كما سح عنه قوله 


اجتمعوا عليه 





ترا مد لها 
وا عبر عنه پل لكونه أدخل بحسب التذاهر في 
اقتدائها بهم , والتمبير عن كفرهم بلله تعالى يسلب 
الإيان به للتتصيص على أنّ عبادتهم له تعالى مع عبادة 
الأوثان ليست بإيان به تعالى. كبا هو زعمهم الباطل, 
عل مامري قوله تمال: إل عمل غ صا 4 هود £1 
(۳: :۳۹۶ 


۰ والگوسی (۱۲ 





نحو الُرُوسَويَ :٤(‏ 
۱ء واقراغی 043:15 





4 في حل رقع خبر 
.» مستأتفة وهي في حل 
EAL WY‏ 





OA: 


ضيّعت أن أقول: لاإله إلا ال 





(VET) 
يي : في الإيان الذي ترکتہ : والمعنی: لمل‎ 
آق با تیه من الإييان وأعمل فيه صالىا. كما تقول:‎ 
آمل أبني على أس , تريد ؤس أَا وأبني عليه ويل‎ 
۲:۳ فا تركت من المال‎ 
ء)6٤٤‎ :٦( تحوہ الیْضاويٌ (۲: ١١۱)ء وأبوحَیان‎ 








والألوسي (۱۸: 11 





وقیل: معنا أعمل صالحا فها فرطت وضيمت , أي 
في صلاتی وصیامي وطاعاتی 
نحوء اللَقرالرازی (۷۳: ۰0۱۲۰ واشرط 


۰ء وا حازِن (۰۵ ٦۳ء‏ والظّباطّبائی (۱0: 0۷ 


0۷۶ 


1 











مکارم يراي : ویری ابعض ف قولہ تعالی 
«فیتا نت6 إشارۃ إلی اُموال ترکوھاء لاستمال 





تبير «كركة الينت» بصورة اعنيادية 
وروي حديث عن الإمام الصّادق َي يؤتّد هذا 

الممنى؛إذ يقول: «من منع فيراطًا من الزّكاة فليس بؤمنٍ 

ولاسلم. وهو قوله تعالل: (رَبٌ ازجفون» لل أل 
ل فيمتا تَرَكْتٌ4 الومنون: ۰۹٩‏ 0۱۰۰ 


یا بری آخرون 





لا ممق أوسع ؛ هو إشارة إلى 
جميع الأعبال الصّالحة التي خأفها الإنسان. فيكون 
المی: را زجشت لأعوّض ماتركته من عمل صالح. 

ولايناقض الحديث التابق مع هذا التمسير الشّامل 
وهو مصداق واضح له, عل بأنّ مؤلاء الأشخابق 
يندمون على مافاتهم من كُرص » هذا يرغبون في ال جوج 
إلى المياة . ليستفيدوا منها في العمل الصّالح. 

ويبدو أنّ التتفسير الثاني أقرب إلى الصّواب. وأنّ 
والَْل) الواردة في جملة لعل اغ ضا4 يكن أن 
تکون علامة على عدم اطمئنان هؤلاء المنحرفين مسن 
الظروف خاصّة, تظهر 
حين موتهم , ولو عادوا إلى الدّنيا لواصلوا أعماهم ذاتها, 
6:۱۰ 














ات ر ۷۶۳/۵ 







۱ :۳( 
6) 


تركنا لمن والإنس يوم القيامة ,يبوج بعضهم في بعضي » 


0) 


وقيل: تركنا يأجوج ومأجوج. 





والعطف على قول تمال: (َجَعَلَُ دكا وفيه تحقیق 
لمضمونه , ولايضيرٌ في ذلك كونه حكيًا من ذي القرنین» 
أي جملنا بض ا0خلائق er)‏ 


قد بان مما مرّ أن اتلد فى الآبسة 





همناء التبادر منه. وهو خلاف الأخذ, ولاموجب لما 


ذكربيضهم: أن لُك بعنى الجّل , وهو من الأضداد. 


nim) 





يّ: ولقد أبقينا من فعلتنا التي فعلنا بهم . 


Nt) 

مثله راغ OTA.)‏ 
الظوسی : یمق من التریة 1A)‏ 
مه اقفر ۲ 





ئة: ي من خبرها وسابق من أثرهاء 
٠:‏ ويصح أن تكون للتبعيض. عل 
ومنظرھا.(٤: )1٦٦‏ 
.ین( ۲۰: 1۱۲7 















ا 
۳۸۷۰ 
الإمام الباقر #: تركت على نوع دولة الجبارين. 
ویمراللہ عحمَدا مل بذلك (العروسى ۰1 16۰۵ 


مُجاهِد : جعلنا لسان صدق للأنبياء كلهم 








لی 0۸:۲۳ 
ری 6۸:۱۲ 
بَريّ : وأبقينا عليه . يعني على نوح ذكًا جمبلا 
وثناة حسنًا 


السُدّيّ : الثناء امسن 





TAT) 
الرّجَاج؛ أي تركنا علیه ال کر المسمیل ال یوم‎ 
القيامة. وذلك الذّكر قوله: «سلام على شر عن‎ 
۱ .۷ یه ااقات:‎ 
المنی: تركنا عليه في الآخرين أن يصن عليه إلى‎ 
۱ يوم القيامة.‎ 
الوس : منى ترك أ‎ 


أي أبقينا له نا حسنًا وكا جميلا فيمن 


۳۸: 





1:4) 








بعده من الأنياء والأمم إلى يوم القيامة 
الط أي تركا علي حذه الكلمة باقية. يعني 
يسلّمون عليه تسليمًا ويدعون له؛ وهو سن الکلام 
اک . کقوله تعلی :شوه را الثور: ١‏ 
والقول الآخر أن يكون المعنى: وأبقينا علیه, وم 
الکلام مد ال تلَامٌعَلنی تُوح 4 الضاقات:۷۹. 
آيسلامله س آن کر بسوه ال ۱ 


۴٤۰٢ 





و 

GE 
الآلوسي : والمراد. أبقينا له دعاء الّاس وتسليمهم‎ 
F8 


م بعد أمة. 





دَرُوّزة (4: 163), والقاسی (۱۶: 





هذا سلامٌ منه عرّوجل لامن الآخرين, 
)١‏ ممذوف, أي تركنا عليه التناء امسن 






وأبقيناه له فيمن بعده إلى آخر الدّهر. ونّسب هذا إلى 
ان رال 

وبهذا المعنى جاء قوله تعالى: وکا 
الأخرین» انتاقات: ۱۰۸ 





ابن عباس وماد و im)‏ 











ين شر :ها 


مُجاطها: إن الله حين غرّق الأرض , جملت الجبال 
تشمخ, فتواضع الجوديّ , فرفعه اله على الجبال وجمل 
قرار التفيئة عليه 


يري 60:۳۷ 

دى من أرض الجزيرة, 

عبرة وآية. حقٌ نظرت إليها أوائل هذه الدمة نظو . وكم 
من سفينة كانت بعدها قد صارت رماه, 

١ ۲۷ ای‎ 

ألق الله سفينة نوح على الجودي , حى أدركها أوائل 

اي 0:۲۷ 

N.Y) 


أبقاحا لن ببا 





1 
هذه ال 









عرلا ایا نو[ 
ال 
التي فها نوا وتن کان معهآیة 


يقول تعالى ذكره: ولقد تركنا التسفينة 


0:۲۷ 


شرع : الضمیر فی (تركتاها) للفينة أو 


سس 2ش(أقضس 90979408٤‏ 


AE) 





أبي طالب: وهو عائدٌ على هذه التِمْلة والقصّة. وقال 





اش وغيره: هو عائدٌ على هذه الشفيئة, 
قالوا: وإِن الله تعالى أرسلها على الجوديّ حين تطاولت 
الجبال وتواضع , وهو جبيل بالجزيرة بموضع يقال له 
باد وأبق خشبها نالك حت رأت بعضه أوائل هذء 
اک ۱۵:۵ 

(۳۷: ۸۳ 
التي فملناها 


]ل كبا 





وه اون 











یه الشهر وجهان: 

أحدهما: عائد إلى مذكور وهو التفينة التي فيها 
آلوام؛ وعلی هذا ففیه وجهان: 

أحدهما: ترك الله عينها مدّة حت رزیت ومُلمت: 


وكانت على ابمودي با قيل : بأرض الند. 
ونانیما: ترل منلھا فی القاس پگ 
وثاني الوجهين الأوّلين: أنه عائد إلى سعلوم» أي 

اتركنا السّفيئة آية. 

ل أظهرء وعلى هذا الوجه, يحتمل أن يقال 

ااه أي جعلناها آية, لأئّها بعد الراغ مسنها 

صارت متروكة ومجعولة. يقول القائل: تركت فلانًا 

















وا 








مثلة, أي جعلته , لا 


أنه من فرغ من أسر تتركه 
وجمله. فذكر أحد القعلين يدل عمن الآخر. (إلى أن 





العنبكوت: لَوَجَعلئَاَا يد 

قلنا: ما وإن كانا في المنى واحدً) ‏ على ماتقدّم 
بيانه ‏ لكن لفظ «الترك» يدل على الجمل والفسراغ 
ایام فكأ ئها هنا مذكورة بالّفصيل حيث بين الإنطار 
من التباء وتفجير الأرض . وذ كر التفينة بقوله : (ذأتِ 
آلواح ودر وذکر جریا فقال: ٥<‏ 
يرام الفمل المقدور, وقال هناك «وجُعلًاها4 إشارة 
لس لد 

البروسوي : «ولد ترکناها» آي التفیة ای 












60 


یمم ها من قِفٍ على خير ها. [ثم بح في بقاء السفيئة 
وکونجا آية فراجع] (Vr:‏ 
الطباطیان: شیر ركاه للتفينة على 
واللام للقسم , وا معنى : أقسم لقد أبقينا 
تلك التفينة الى نينا بها نوخا والّذين معه . وجعلناها 








وقد قال بعضهم في تفسير الآ على مانقل : أبق الله 


سقينة نوح على المودي حت أدركها أوائل هذه الأمة, 


آنتھی, 





المعجم في فقه لفة انترآن... ج۷ 





وقد أوردنا في تفسير سورة «هوده ‏ في آخر 
الأبحاث حول قضّة نوح -خيرٌ أنهم عثروا في بعض كُلل 
جبل آراراط وهو الجوديّ قطعات أخشاب من سفينة 





متلاشية وقعت هناك فراجع . 
وقيل : ضمير ل تَرَكْنَاهَا» لما مرّ من القصّة بما أنه 
MS:‏ 
نوہ مکارم التيرازي . OAV NW)‏ 








التکبرت: ۲ 
ن عاس :أن هلا مد مدق ۳۳۲ 
يكوا بقع فيها لام الخنفض, فإذا 
انزعتها منها كانت منصوبدٌ. وقلّا يقولون: تتركتك أن 
تذهب, نا یقولون: ترکنك تذهب ولکتها بجُملت 
مكتفيةٌ بوقوعها على النّاس وحدهم. وإن جعلت 
(حَيبَ) مكرورة عليها كان صوابًاء کأنَ اممنى : أحسب 
الاس 





ن بُتركواء أوا أن يووا نّا وهم 








۴) 


Q.A: 





٠‏ بأن قالوا: آمنا بك ياحمّد. [ثم قال تحو ماتقدّم 


عن الزاء وأضاف:] 





وأا على قول غيره فهي في موضع خفض بإضمار 
الخافض , ولاتکاد المرب تقول : ترت فلاا أن يذهب . 


فتدخل (آن) في الكلام. ونا تقول : تركته يذهب, 





و دخلت ( 
رکواه اذ کان معناء: أحَيب الاس أن بتر كوا وهم 
رن من أجل أن يقولوا آمناء فكان قوله: أن 
بثرَكُو» مكتفية بوقوعها على الاس ؛ دون أخبارهم. 

وإن جملت أن في قوله: «أن ولوا منصوبة 
) كان جائرًا. فيكون معن الكلام: 
ركواء أحسبوا أن يقولوا آمنا وهم 

)۱۲۸:۲۰( 


آن) هاهنا لاكتفاء الكلام بقوله : ان 








00٤ 





کُوا) بغیر اختبار ولایتلاه. 
(o)‏ 
)0000 


قلت: فأین الکلام ال علی 








#فتركته جزر السّباع ينشنه * 
ألاترى أك قبل الجيء بالحسبان تقدر أن تقول 
تركهم غير مفتونین لقوطم: 1 علی تقدير حاصل 





وضعربه للتأديب. وقد كان 





:یب واثنافة في قولك : خرجت مفافة ار وضربتھ 








تاأدیا تملیلین, وتقول آیضا: حسبت خروجه افة 
الشّرّ وظنت ضعربه للتأديب فتجملهما مفعولين كما 
جعلتہم مبتداً وخبر Mer)‏ 


ابن 











أن) نصب بلاحَيب) وهي والجملة 
التي بعدها تسد مسد مفعول (حیب). واآن) اه ی 
موضع نصب عل تقدیر إسقاط حرف الخفض. تقديرة” 
بان شرا 

ويحتمل أن يقر (لِأنْيَمُوُواا. والمعنى في ابباء 
واللام منتلف, وذلك أنه في الباء کیا تقول: ترکت زیا 
بماله. وهي في اللا يعن من أجل أن يبوا أ 
عل لتر 
رسي ؛ [ذكر قول الاج أضاف:] 
لا مادکره من أله إن بقولوا) 
نُصب بِايُتْرَكُوا) فإِنه بِيّنْ التقوط, لأنّ ترك فعل 
بالمفعول لم تعد إلى 
آخر, فلأ يووا لاتعلق به ولایعدی إلییه حمقی 
تر حرف م يُقدّر الحذف فيصل الفمل. 

وا ماذکره من انتصابه بل حیب) فلایخلو [ذاقتر 
انتصابه به من أن يكون مفمولا 2 








إيانهم 





۳۰۵۰٢ 











يتعدّى إلى مفعول واحد» فإذا 















تر ك/ ۷٢۷‏ 


التعديه إلى امفمول الذي قبله 








وجھین: أحدھا: أنٌ باب ٭ظننت وأخواتہہ إذا تعدّی 
ی هذا الق رب من المفعول فم يتمد إلى مفعول ثانٍ ظاهر 
في اللفظ , والآخر. أن المفعول الثاني هو الأوّل في المعنى . 
ولیس القول «القّرلا» ولايكون أيضًا بدلا, لأنّه ليس 
الأوّل ولابعضه ولامشتملًا عليه . ولايكون أيضًا صفة 
أن) الشائية لاحَسِبَ) وعمله فبها لايخلو ّنا 
ذكرناء. فإذالم يستقم حمله على شىء ما ذكرناء یت 
موضع إغفاله في المسألة 








بوأقول وياله التوفيق : إن «البدل» هنا صحيح فإ 
ذا كال أحسبوا أن يقولوا آمنا وهم لايُفتنون, وقوله: 
ووه اون4 جملة في موضع الحال, فكأئه فال 
أيجنيوا أن يدوا الإيان غير مختيرين ممتسنين بمشاق 
التكليف. فيكون التّقدير في ممنى الآبسة: أحسبوا أن 
يُترَكواء أحسبوا أن يَهُمّلوا. ولاشكٌ 
التّرك. فيكون لاني في معنى الأول بعينه. 
وأا الوجه الأول فإك لو قدّرت «اللام» فقلت: 
لأن يقولوا: أو «الباء» فقلت: بأن يقولوا. فلاشك أن 
احرف يتملق بيتركُ) فإ مار والیمرور فی موضع 
نصب به. فتساهل الرّجَاج في العبارة عن الجرور بأل 
(۲۷۱:۶) 
في التفسير , قوله: « خی لاش 
ني أظتوا نهم يُقركون يمجرّد قوظم: 











۸ / العجم في ققه لفة الفرآن... ج۷ 








وهذا بعد فان لله لامهنع أحدً) من أن بقول: آ. 
ولكن مراد هذا المفشر هو أَنهُم لابُترَكون يقولون 
من غير ابتلاء. فيمنمون من هذا الجسموع بإيهاب 


الفرائض عليهم 





0۸:۲۰ 





(۳: ۱۲۸ الرُوسوی 11 9چ 
آبوعیان: [ذکر کلام ری وأماف] 
وهو كلام یه اضطراب , ذ کر أو" 
مفتونين» تنمّة, يعني أله حال لأنّه سبك ذلك من قوله. 





أن ع كوي ید 





لوَهُمْ نون وهذه جملة حاليّة ثم#ذكر (أن 
يتْرَكُوا) هنا من الترك الذي هو من التَصبِير. وهذا 
لابصخ. 
لوهم إذ يصير التقدير: 


أن بصیروا لقوغم وم لابختون: وهذا كلام 





أن مفعول «ضَيّر» التاني لايستفير أن يكون 


لایمح. 
وأا مامئل به من البيت فإنّه يح وأن يكون «جزر 
السباع» مفعولة ثانيًا «لدترك» بمعنى صيّر. خلاف 





ماقدّر في الآيق. 
وأمًا تقديره: تركهم غير مفتونين لقوهم ٠ ١‏ آنا على 
تقدیر: حاصل ومستقر قبل اللام, فلايصح؛ إذ كان 








تركهم بعنى تصبيرهم ؛ كان «غير مفتونين» حالًا؛ إذ 
لاینعقد من تركهم بمعنى تصييرهم؛ وتقوّهم مبتدأ 


هم إلى مقعول 







م٠‏ فليس كذلك لاله لو كان علة له لكان 





تر 
متعلمًا کیا یل بالفعل , ولکته علّة للخبر امصذوف 
الذي هو مستقرٌ أو كائن, والخبر غير المبتد!. ولو كان 


بك لكان من تمامه , فكان يحتاج إلى خير. 





بفلكغافة ليس علّة للخروج بل للخير الهذوف الذي هو 
تر و کائن ۳۹:۷ 

ال : الاستنهام لانکار. والمسبان مصدژٌ 
كالغفران. ما یی بضامین بل , لالہ من الأفعال 
الداخلة على البتد| والنبر, وذلك لل 2۳1 عل وجه 
تبوتها في الذّهن أو في المخارج. من كونها مظنونة أو 
متبمّنة فتقتضي مفعولين أصلهها المبتدأ وا اسبر, أو 
مایسة منڈھیاء وقد سد مسدّها هنا هلى ماقاله 
ابن عَطية وأبوالبقاء قوله تعالى : أن روا 
وسد (أَنْ) المصدريّة الّاصبة للفعل مع مدخوها مس 








زاین قاله ابن مالك, ونقله صنه الم اميتي في 
«شرح التسهيل». وزعم بعضهم أَنّ ذلك إِا هو في أن 
المفتوحة مشدّدة ومنقّلة مع مدخوها, و«التّرك» هنا 
عل ماذکره اسر بمنی «القصییره الستي 
لمفعولين. كا في قوله تعالى : ركهم 











5 عل سا 9 
وقوله سبحانه: (أن فووا أا مى لأن 
یقولوا, معلّی بای کا) على أله غير مستقر؛ وقوله 





ویجوز آن لبم کون الفعول ان لیکو 
مقروكًا بل تجمل هذه الجملة احالّة سادة مسد؛ ألاترظة 
أك لو فلت علمت ضبربي زيدا قانً. محّ. على أنه 
«تراه یس کأمال القلوب ی جسیم اک 
القياس أن يجوز الاكتغاء فيه بالحال من غير نظر إل أ 








کلام صحيح , كبا تقول: «أيقيته على هذه الحالة» وهو 
یت باحال بعده أو الوصف, 





لاسلاة مسلہ: وتوكط الواو بین تلضولین ہا 
أن قال:] 

ولعل الأبمد عن ا ماذكرناء أُوَلا والمراد 
إنكار حسباتهم أن تركوا غير مفتونين, بمجرّد أن 
يقولوا: (أمنّا) واستبعاد له, وتحقيق أنه تعالى يستحتهم 
ببشاق التكاليف كالمهاجرة والجاهدة ورفض الشّهوات 








ت ر ۷۵۹/۵ 


ووظائف الطساعات وفنون المصائب في الأنفس 
ير القيص من المنافق والراسخ في الذين 
من المتزلزل فيه, فيعامل كل با 


سبحائه بحسب مراتب أعباهم , فإِنَ ید لاهن - ون 





والأموال, 





بيه ويجسازيهم 


کان عن خلوص لايقتضي غيرالخلاص من المخلود في 


(rrr) ا۵‎ 







أبن یھبس : أن لوا وأن لائومروا بالمھاد 


Mot) 

لوي (۳: ۳۹۵), وال لوسی (۱۰: .)٦٦‏ 
أنَ أن يدعهم دون امحیس 

ری ۲۱۰ 

يم حسبتم نها السلمون آن یترککم اه 

بفير محنة يمتحدكم بهاء وبفير اختبار يختبركم به , فيعر ف 

06۲٦ 





ابن ز 








الفشادق منكم في دينه من الكاذب فيه 
طي (۸: ۰0۸۸ وعید انعم ابسال (۲: 
TY‏ رط (۵: ۳۳۱ 

القَيْسيَ : فوله تعالى: هن مُثْرَكُوا» . (آن) في 
موق یب پیا ون ارات نشیا 
عند سيّويه . وقال المبرّد: هي مقعول أول؛ والمغعول 
ار 





وہ | 






ان مذوف 
الظُوسي: می ہالرادہ ہو ضدہ اي ال 


۰ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج۷ 


المبتدً في تمل القدرة عليه سل پآ بل 





أن كوا فلاتؤمروا بالجهاد ولستحنوا. ليظهر 





الصّادق من الكاذب. e)‏ 
أيوالموه. (ea)‏ 

سمي : من دون أن تكلفوا الجهاد في سبيل لله 
لإخلاص ۲:۳۱ 








خلدین في نعيمهم لابزالون صنہ, ون یکون تذٴ 
لمم في تخلية لله إَاهم وما يتصمون فيه من السات 
وغير ذلك, مع الأمن والدّعة م 

أبن عَطيّة : تخويف لهم, بعنى أتطمعون أ. 
ق الم عل ساصیکم. 
1 نون کم ترکون فی أعطاکم 
لله من الخير في هذه الاّنیاء آمنین من الوت والعذاب, 
وهذا إخبار بأنّ ماهم فيه من اللّمم لاييق عليهم وإنها 
استزول عاہم, مز عدّد نسمھم ال کانوا فیہا. (:1۹۹) 

نحوء التَخْرالرَازيَ (7 ٩‏ ارط د 
۷ والب َو (1. ۷ اي (۱۹: 10۱ 

الآلوسيّ : إنکاژ لن یترکوا فیا هم فيه من العم . 





تفا 
ri:‏ 








آمنین عن عذاب یوم عظیم. فالاستفهام مثله في قوله 





وان الت 

وجوّز آن یکون الاستنهام 
في تخليته تعالى إِيَاهم وأسباب نفمهم , آمنین من اعد 
وتحوه, واستدعاء لشكر ذلك بالایان. 





وق «الكشف» أنّ هذا أوفق في هذا المقام و(م1) 
موصولة, واههًا) إشارةٌ إلى المكان الحاضعر القريب , أي 
آنترکون في الذي استقرٌ في مكانكم هذا من الّممة 

۲۰۰ 

الط ي والمن: کون هه الم 

آگاہلت یکم فی أرضکم هذه وأنتم مطلقو المنان, 


لون عا تفعلون. آمنون من أي مؤا. 














۲۰۵: 





هود: ۱۲ 
الطْبَريّ : فلمك ياعد تارك بعض مايوحي إليك 





ي : هذا خطاب من اللہ تمالى لے ا 
يحت على أداء جميع مابعه به وأوحي إليهء وينهاه عن 
كتانه. ويشجعه على الأداء. ويقول له: لايكون لعظم 


مايَردُ على قلبك ويضيق به صدرك من غيظهم يوهمون 








نهم يُريلونك عن بعض ماأنت عليه من أمر 







واه تترك بعض الوحي ويضيق به صدرك. 
أن يقولوا, أو للا يقولوا. 
تي : أي لعلك تقرك 


(or :e) 





إيَاهم , منافة ردّهم وتهاونهم به. (M:N‏ 

الفخرالوازي : آجم السلمون علی أنّه لاوز 
على الرّسول عليه الصّلاة والسّلام أن يخون في الوحي 
والتازيل وأن يقرك بعض مايوحى إليه. لأنّ تجويزه 
يۇي ق کل الشرائع والتكاليف. وذلك 
قح فی الَبوۃ, وأيضًا فالمقصود من «الرسالة 
تكاليف اله تعالى وأحكامه, فإذا لم تحصل هذه الفائدة 
فقد خرجت الرّسالة عن أن تفيد فائدتها المطلوبة منياا 
وإذا نبت هذا وجب أن يكون المراد من قوله: (. 
تارف بغش عایوخیبف بنا آخرہ سوی لبق 
فمل ذلك. 

وللتاس فیه وجوه 


الاوّل: لاتم آن یکون في معلوم الله تعالى أنه إل 


























الان : أنهم كانوا لايعتقدون بالقرآن ویستهاونون 
به, فکان یضیق صدر الرسول 8 أن يق 
مالايقيلونه ويضحكون منه, فهيّجه الله تعالى لأدا 
الرسالة, وطرح المبالاة بكلياتهم الفاسدة وترا 
الالتفات إلى استهزائهم . والغرض منه التنبيه على أله إن 
أدَى ذلك الوحي وقع في سخريتهم وسفاهتهم» وإن 
لم يود ذلك الوحي إليهم وقع في ترك وحي الله تعالى وفي 











ات ر ۷۵۱/۵ 





الاب من تحمل أحد الضّررين, وتحمل سفاهتهم 
أسهل من تمتل إبقاع الحسيانة في وحي الله تتعالى. 
والفرض من ذكر هذا الكلام اتبيه على هذه الآقيقة, 
لأنّ الإنسان إذا علم أن كلّ واحسد مسن طرفي الفعل 
على ضعرر عظيم . ثم علم أن العرر في 
أعظم وأضوی, سہل علیہ ذلك الفعل 
وخث؛ .ف لقصود من ذكر هذا الكلام ماذکرناه. 

فإن قيل : قوله: (ململّكَ) كلمة شلك فا الفائدۃ فیہا؟' 
قلنا: المراد منه الجر والعرب تقول للرّجل إذا 
:زوا عادہ عن أمر: لملّك تقدر أن تفمل كذاء مع أنه 
اسك َء وبقول لولده لو أمره: لملّك تقصير فيا أمرتك 
۳۷ 











جانب القرك 





یا توکد .تراد 








ہم کا قالرا: ولا أُنر 
ققه َلك هم أن يدح ست آفتهم ففزلت هذه 

فالكلام معناء الاستفهام, أي هل أنت تارك مافيه 
سب آتهم کبا سألوك؟ وتأکد عليه الأمر في ابلاغ 
كقرله: جياديها الإشول بل 
لاله ٩۷‏ 

وقیل: معنی الکلام ان مع استماد, آي لایکون 
أن مشركي 


مه اي :نیا بکتاب لیس فیه سب تا 











(۱ كنذا وال 





۳ / العجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 





)نا رجي . ومعناء توقع أمر 


مرج و لاوثوق بحصوله, كقوله مالک ځرت 


ا للإشفاق وهو توم أمر عنوف , كقوله 
تعال: لعل الشاقة قريبُ» الشورى: ۱۷, والزجام: 

ملّقان بالاطیین دون الله سبحائه. : 
وا مراد هنا: إا الأول فالمعنى اعم ايرد على ليك 
من تتخليطهم . تتوحم أيهم جز ون عن کی ایق 
عليه من تبليغ موحي إليك. ولايلزم من توح التي 


وجود مایدعو ال . ووقوعه مجواز أن يكون مايصرف 








عنه وهو عصمة الرّسل عن الخيانة في الوحي, والقة ی 





مايوحى إليك. وهو مايخالف رأي المشر 
ردّعم له واستهزائهم . وهو أوجه من الأوّل .كبا فى «بحر 
العلوم» للشم رقنديّ. 

الآلوسي أي تترك تبليغ بعض ما يوحى 


وهو مايخالف رأي المشركين, مخافة ردّهم واستهزائهم 


۵: 





فاسم القاعل اللمستقبل ولذا عمل, وال 





ولاترجح وقوعه: بمواز 





پوجد ماینع مند. 

فلا ہشکل بأن توفع ترك التبليغ منه عق متا لایلیق 
بمقام التبوّة, والمائع من ذلك فيه عليه الصّلاة والتلام 
عصمته ‏ كائر الرسل الكرام ف - عن كت الوحي 


الأمور يبليغه. والخيانة فيه وتركه تقية. 





وأخرى لغيره تمن له تعّق وملابسة به. 
ويحتمل أن یراد هنا هذا الأخير, ويجمل الوقع 
. وامعنى أنّك يلغ بك ابد في تبلينهم ماأوحي 











وقبل :إن للّ) هنا ليست لمجي بل هي للتبعيد, 
وقد ُستعمل لذلك , كما تقول العرب: لملّك تفمل ككذا 
لمن لابقدر عليه , فالمعنى لاتقرك. 

وفيل: إِنّا للاستفهام الإنكاري كما في الحديث: 
«لعلّنا أمجلناك». واختار السّمين وغ 














بالنسية إلى المخاطب, على ماعلمت آ: 

ولاعبوز أن يكون الممنى : كأ 
ماأوحي إليك مما شق عليك بإذي 
يرخص لك فيه كأمر الواحد 


بقاومة الواحد لاتین 





وإن ذال به الإشكال. 


أب 





الجلاد 






نعم قیل: لو أريد ترك المدال بالقرآ 
والضّرب والطّعان ‏ لأنّ هذه الورة مكَيّة نازلة قبل 
الأمر بالقتال -۔صحٌ, لكن في «الكشف» بعد كلام : أعلم 
لو أخذت التَأمَل لاستبان لك أنّ مبنى هذه التسورة 
الكرية على إرشاده ‏ تعالى كبر ياؤه ‏ نييّه صل الله 
تعالى علبه وسلّم إلى كيفيّة الدّعصوة من مفتتحها إلى 


منتتمهاء وإلى مايعقري لمن تصدّى هذه الرتِبة الب من 











الشدائد واحياله؛ لما يترئّب عليه في التارين من 
العوائد, لاعلى التَسلٍ له عليه الصّلاة والتلام» فإِنه 
الايطابق المقام. 

وانظر إلى المخاقة الجساممة, أ 





ذلك من باب التخفيف الوذن بالَسلی, فتأمَله 
MAD‏ 
رشید رضا: البادر ال القهم من جملة (لشلّ) 
بمسب موقعها هنا الاستفهام الإنكاريّ , المراد به الي 
8 الي أي أفتارك أنت أتها الرّسول بعض سایوحًی 
إليك ما بشقّ سماعه على المشركين» من الأمر بالتوحيد 
والتّهي عن الشّرك والإنذار والوعيد الشّديد هم والنمي 
1 کل کال 








علیہم, وضائق به صدرك أن بهم ! 








والبراهين مما لايسع لذي عقل إنكارها ولا لا 
صعیح الشاعر رها والکفر با -کان ماحکی من کفر 


ترا ۷۵۳/۵ 


الکافرین وانکار لش کین مرا متسب اللبع. 
وإذا كان وقوع أمر على صفة من الصّفات مستبعدًا أخذ 
الإنسان في تقرير ذلك الأمر من غير مجرى الاستبعاد, 
طليًا للمخرج من نسبة الوقوع إلى مايستبعده الطبع. 
ول کان امقام في الآية الكرية هذا المقام, وكنان 
ماحكاه الله سبحانه من كفر المنكرين وإنكار المشركين 
ا جاء به ای لیم من الم الشرع, ومالُزل 
إليه من كلام الله تعالى مع مايتلوه من الات والمجج ٠+‏ 
نا لاينبغي أن يذعن به لبعده طبمًاء بين تمالى لذلك 
وجفا بعد وجه على سبيل التَرجَي . فقال: َفَلْلُكَ 
تارك بض خائ وح ليَ» له زیون تیاه 
خوو :۱۳ | 
کا د 











: من الستبتد آن تجدیهم ی اسف 
الراضح ويسجهوا منك كلامي , م لايستجميبوا دعوتكء 
ویگنروا باق بمد وضوحه:, فلملّك تارك بعض 
سایوحی إليك وضیر داصیہم إليه. ولذلك جستهوك 
بالإنكار. أم یقولون: إن القرآن لیس من كلام الله بل هو 
افتراء افتريته على الله, ولذلك لم يؤمنوا به. فإن 
ترکت بعض الوحي خوثًا من افتراحهم عليك الآيات, 
إنَا أنت نذير وليس لك إل ماشاء الله وا 









يىقولوا: 
ل 

إيراد الكلام سورد اي 
والاحتال, رعایة مایقتضیہ القام من طبع الاستبعاد. 
فالقام مقام الاستبماد. ومقتضاه ذکر کل سبب محتمل 


وعا نتم 
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رعيّته» فيبعث عض ماله إلى دعوتهم إلى الع 
والطّاعة , ويكتب فى ذلك كتايًا يأمر. 





5 يقرأ عليهمء 
ويلومهم على تَرّدهم واستكبارهم, على مأبهم من 
العف والذلة ولمولاهم من القوّۃ والتطوة والمزة, ثم 
یبلغ لك نم توا علی رسوله سابلفهم من قبله, 
ويكتب إليه كتابا ثائيًا يأمره بقراءته عليهم وإذا فيه 





لمك لم تقرأ كتابى عليهم, مخافة أن يقترحوا عليك با 
لاتقدر عليه. أو أنه زعموا أن الكتاب ليس من قبي 
ونا افتريته عل افقراء. فإن كان الأول 
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والتأئل فى هذا الثال يعطي أن المقام فبا لتكت 
اب ات من اقا مر رس 
من ذكر الاحهالين ترك الإبلاغ . وزعم الافتراء لیس هو 
توبيخ سول جدا آو احتال زعمهم الكذب والفرية 


جداء وما كر الوجهان لداعي أن يكونا كالمقد. 
مایزول به الشّبهتان. وهو أن 





لذکر 
سول لیس له من الأمر 











ومن هنا يظهر أن قوله تعلی: فلت تار 432 لیس 
یفید الرجي لس ولامسوڈا اسوبخ اليا . 





ولامرادًا به تسليته وتطييب نفسه, إثر ماكان يناله من 
الحزن والاسی بکفرھم وجحودھم ,ما ای بہ من ال مق 














قا ذکره بعض ائفت ین أن الكلام مسرود لنهي 
ات من شون وضبق ال 
بہ من الکفر و محودہ والّهي نمي تسلیة وتطييب 


وبا کانوا یواجهونه 











ون تیاه مود. ۱۱۳ 


ویتصلان معا با قبلهیا من وجه واحد , كبا ذكرناء. 





ایض لان لیات الشابقة متضئنة اتبلیغ الوحي في 
الجملة ي لت ترکت بعض ماأوحينا إليك سن 
انقرآن, فا تلوته عليهم فلم يتكشف لهم المق كل 
الانكشاف. حقٌ لايجبّهوك بها جسبّهوك به من الو 
والجحود؛ وذلك أن القرآن بعضه 





والعقاب ترب الحقّ من القبول بالتطميع والتشخويف, 
وآيات القصص والمبر تستميل الّفوس, وتلل 

وقولہ: وو 
قال في «الجمع». 


هاهنا أحسن لوجهين: أحدهما: أنه صارض, 








ائق وضيّق بمعنى واحد. إلا 





ات ر ه/ ۷۵۵ 





الأصول ال الاستعمال ارآ 


جاء من هذه المادّة الفمل الماضي (15) مرّة. 







(1) مرّات. والأمرمرّة؛ والوصف (۳) مرّات. 





المفردة. والجمع : رده 
للرأس, وف حدیث ا گیا 
يد به ولده إسباعيل وأمّه صاجرء 





أية في أربعة محاور: 















می فیه واسشسل في کل سا َعَه اناس 
وسلا لفل العامة عند قيمها عن الك 


تسب إلى يافث بن نوح »كما اتف عليه أكثر المؤرّخين , 
ت تقطن آسيا الوسطى, ثم تفرقت في ران 
وغوارزم وبخارى وأففانستان وروسيا والصّين ويلاد 
الأناضول والعراق. وأقامت دول عديدة كدولق 
الأشراك اللاجقة في إيسران والأتراك السنانيّين في 
بُطلقون عل القرك اسم 
«تيران»: ومعناه عنده طاغية أو عات. والبيزطيون 
يستوتهم القُرس خطأ إذ م يكن بين التر وائشرس 
قرابة أو وشيجة رحم 











الأناضول. وكان اليونايء 
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۱۷١ الأمراف:‎ 


انث جُندٌ مُغْرَقو نه 
الاّخان: ٢٢‏ 


روا ول َعَم اله الِّينَ 
اتود ۱9 
الشعراء: كك 
3 شذی> 
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العنکبوت: ۳۵ ۰ یټ اش آن کون وا و 
في الأخرِين» 0 العنکبوت: ٢‏ 
۱۹۱۰۰۷۱۸ د: رفض عمل أو شخص أو شيء. 


رین الساقات۱۱۹ 





بآ حي ___ رد۷۹۷ 








عن قول ر 
پلاحظ ولآ هه 
تخلية الئّیء کا قال ابن رس - ققد جاءت في الآيات 
-كما رأيث ۔على محاور أریعة: 

١۔‏ تخلیف الميّت إرنًا: (1-/0. 


؟إيقاء شىء وجوداء وهذا هو الغالب علیها:(۸- 





۳ 





۴۔عدم الؤاخذۃ: (۲۷۔ ۴۰). 
٤۔‏ رفض عمل آوشی» و شخص:(۳۱- 4۳۷ 
وقد جمعها الراب في قوله: «ترك 

قصدا واختیازا واضطراژا», واستشهد کل منها بمثال 


من القرآن, ولکن بقص کلام ال . وستقف على 





اهاور الأريمة خلال إمعائك في التّصوص » فلاحظ. 





ثانيًا: في تفسير بعض الآيات دفع یہام اعتورهاء 


أو شيهة حدثت حوها. 





أهو صفة لدالموالي». أي موالي الكاثنين مما ترك 
الوالدان والأقريون , والموالي هم الورّاث لا ترکود؟ 

أو بيان لاكُل) أي لكل مما تركه الوالدان 
والأقربون. 

أو جعلنا لكل وأحد ورئة في تُركتد . وهم الوالدان 





#الأقربون. 

فة ل«مال» محذوف , أي من مال تركه الوالدان 
«الأغريول. 

ومع یل مذوت دل عليه «الموالي» وتقدير. 


يرثون ا ترك, 
أو (م) بم «من». أي لكل أحد كن شركهم 
الوالدان والأقريون. 








هؤلاء اموا الوارئين هم الولدان والأقربون. 
ويرجع بعض هذه الوجوه إلى بعض» فتؤول إلى 


وجهين, وهما: هسل الوالدان والأقربون وارثون: أو 
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موژئون؟ والأول بالتیاق هو الثاني مع ملاحظة 
متا لجال صب با اک 7 
3 .ویک 
أي جعلنا لكل من الرّجال والتساء موالي. أي من هو 
أول بأن يرثهم منا تركه الوائدان والأقربون. 

فد موالي» تتضتن ممتى «الوارث». فيتلّق بها (ي) 





وی اتاء: ۳۲. ۳۳, 








وعلیه فان ردان والترون) جاء مکان 
(الزجال والتساء) في الأول كأظلهر الصادیق للموژئین 
وقذم یِکلَ) علی (جَع) تتجیز لبط بینها متها 
من الرّجال والنساء. 





وقد استشكل عليه به أو :لو رید ركهم إهاهم 
مباشرة فهذا لايليق بلله. وإن أريد به تتصبيرهم في 








آوحال من الصّمير في (يُْصِرُونَ). 





وعندنا أن (ترَكَهُ) هنا من الحور الثاني بغعول 


واحد. أي (أبقاهم). و(و ظُلُمَاتٍ) ظرف له, 








وَالَايْْصِرُون) حال من ضمير المفعول في (تَرَكَه). 
وتنكير اظ تتات) وها وتقييده بكوم 
للامُبْصِرُونَ). كلها تأكيد بعد تأكيد, لإذهاب نورهم 
بآسرہ, حقی لم بیق هم نور ,امه بکان من 
البلاغة والمبالغة. 

تائي: قال المعتزلة ومن ذهب مذهبهم في العدل, في 
مثل هذه الآية: كيف يعاونهم لله على الّلالة وهو قبيح. 
منه؟ فأوّلوها بالتخلية بينهم وبين أعاهم. من دون 
إعانة هم على ذلك. 

وا حق فى مثلها أنّ ذلك مجازاة للكثّار والمنافقين في 
النیاء بسبب إعراضہم عن اق بعد قدرتہم مل 





نتوفتہ وقبولہ: فسلبہا منہم, وختم على قلويهم. وهذا 
ليغا «الإضلال» في مدل « قيضل ال مَنْ يَقائ» 
راهم :وم لاحظ «ضی ل ل 

ومنها: في (18): لَوَتْرْكُوكَ اب , استصب 
عد 20/1 او a‏ 





قاد ریخست 
كانت بعد الصّلاة مثل العيدين. فنا 7 
ماوجب عليهم, وليس في ترك الطب 

بعد ذلك قبل الصّلاة. فكان لايخرج بعد الي أحد 
لرعاف أو حدث حتی يستأذن الي إشارة باليد 


قيأذن له بذلك. 








ومن ناحية أخرى فقد راق لئاس الحط من غلأن 
الصّحابة بذلك, وهذا يلام مانصّ عليه القرآن من 








ضعفة الإيان دون معظمهم. 
ويفضٌ لزاع بأنّ ذلك كان قد حدث في أوائل 
الهجرة, وهم يومئذ لم يألفوا صلاة الجمعة, ولم 





الجممة: *, فماتهم الله بذلك ۳9 وله نظائر في 
القرآن في مواضيع أخرى ء تسدیا وتأدیا طم. لاعظ 
تلع رہ المهاجرين والأنصار». وقد جاءت أمثاها 
خطابًا لل بلّات, فأوفا الفترون قاطبة تأویلا 
یتاشی مع کرامة اي وعصمته. کاتری أدناء 








؟! وأجابوا عنه بوجوه: 


١‏ أنه كان يضيق صدر ال 





النّاس مالايقبلونه ويستخقّون به. فيرى أن ترکه آول 
وأصلح, فخصّة الله لأداء الرتسالة, وعدم المبالاة 





باستخفافهم وسفاهتهم , والاعراض عن سخري 
واستهزام هم وا ول من تركهم رأسًاء فإِنّه يؤدّي إلى 
الخيانة في الرّسالة . وقد أي بلفظ لعَكَ) ‏ الال على 











اللعتاب , ورعاية للأدب. 
قالوا له: «لو أتيتنا بكتاب ليس فيه ست 
الدہ, فهمٌ بأن يدّع سب آفتبم, والكلام 
معناه الاستفهام, أي هل أنت تارك مافيه سب آھتہم کا 








ت ر۷۵۹/۵ 


سألوك؟ 
> لظم مايرد على قلبك من تخلیطهم توم آم 
سيزيلونك عن بعض مانت عليه من تبليغ ماأوحي 





طّ: ۰۱ ۲. إلى غير ذلك من التأويلات. ولاس ماذكره 
لاطبا من أنه تهيد لقوله: إا أت مذي 
الرعد: ۷ فلاحظ. 

وعندنا أله مع رسوله مواقف كلها رحمة له, وحتقٌ 
اب منه تعالى ييف آلاسه. وهي أنس السبيب 
يحبيبه . وليس عتابات القرآن له مايقتضى عصيائًا. بل 
اه آزفباد إلل ماہو أول تا فعله الّيٌ؛ وقد عبروا عنہا 
يدناك الأول». 





ومن ناجية أغرى فإنّ هذه العتابات تحمل صبفة 
الصتراحة والصّداقة بين الله ورسوله. ووجودها في 
القرآن دليل على صدقه في رسالته. فكان لايكتم ثب 
من الوحي حي العتابات الإهية . الموجهة إليه. 

عه المحامل المعروفة في هذه العتابات أنّها من 





قبيل «إباك أعني وأسممي ياجارة», أي أنها وججهت إليه 
وأريد بها الأمة. وتقول: ولو لم تكن الأمة مرادة بهار 
فنا تتنته بها كأدنى تقدير فيهون عليها مأنزلت من 
الآيات عتابًا وتوبيعًا لما. وتقلّ بها ماتتمئّاه من 


تی پگ زی القساع ممها في أحكام لله تعالل. 








کت مکی سم 





بش ۲:۲ 


یلع ۳:۳ 
تلا ۱:۱ 


عون ۱:۱ 





وأنَْمْتُ التّيء. إذاكان مانية وأقمته يسشمة. 
واشثع واشقة من المده ري عل وره 
البذکیر والتأثیت: تسعة رجال, وتسع 





re) 
اللّيث : رجل ممع وهو المنكمش. الماضي في‎ 
أمرہ. ولي نسخة من كتابه: مي وهو النکش الاضي‎ 





الورد أئها تسعة أَيام. والمرب نقول: «وردت الماء 





را يعنون يوم التّاسع . ومن هاهنا قالوا: يجش رين, 





: کہا جشران: وبعض ا 





(الأزِخريٌ ۸۷۷۰۲ 


الوم وٗلایجوز ان تقول: هو تاسمٌ تسعةٌ ولارابع 





(الأرَهَريٌ ۲: 0۷ 
التشير والتٌسيع. بمنى ار واشتع. 


(الأزهَري ۷:۲ 





كنت لهم ثالنًا...ونَتمتهم أنْتمهُم. 
شير : [نقل قول أي ربد وقال:] 
ول أسمع تسيع إلالأبي زید. (الأزهَريّ ؟: 08/8 
أبن دُرَيْد : تشع : عدد معروف , والنّسع : ظِمْءٌ من 
أظياء الإيل , والإبل تواسع , وأصحابها مشعون. 
والتّسع: جز؛ من تِسعة أجزاء: والأُسع: ثلاث لیال 
من العشر الأوّل من الشّهر ثلاث تُسَع.  (1:۲١‏ 
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الأزهَري: ويسقال: تسعون في موضع الع 
وتسمين في الجر وانّصبء واليوم الشاسع والیلة 
التّاسعة, وتسم عشرةٌ مفتوحتان على كلّ حال. لأنهها 
أسمان جملا سمأ واحدًا, أعطيا إعرايًا واحد). غير تك 





تقول :«تسع عشرة امرأۃء وتسعةً عشرٌ رجلام, 
والعرب تقول في ليالي التّهر : ثلاث شُرّر. وثنلاث 
بعدها: ثلاث تقل . ولثلاث بعدھا: ثلاث تسم . شين 
تُسَمّاء لأنّ آخرتها اللّيلة النّاسمة . كرا قيل لثلاث بعدها 
ثلاث مش , لان بادئتها الأيلة العاشرة. 
ويقال: كان القوم مانبة فَحْسَمتهُم . أي صيرتهم 
تشعة بنفسي, أو كنت تاسعهم. 
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ویقال: هو تاسع تسم , وناسم ان . وتاسع مان 
ويقال: تَسَعْتُ القوم. إذا أخذت شح ماه أو 
كنت تاسعهم. أشتهم . بفتح التين لاخر خزالو كيين 

وقال الليث: رجل منْسِع. وهو المنكش الماضي في 


أمره. قلت : لاأعرف ماقال إلا أن يكون «مفتيلاه من 





«السّمة» وإذا كان كذلك فلیس من هذا اباب,(۲: ۷۷ 
الصَاجب: يقال في الع 











٠‏ مثال الصرّد : ثلاث ليال من الشهر. وهي 
بعد الل , لأنَ آخر ليلة منها هي التاسعة. 
والتاشوعاء : قبل يوم العاشوراء, وأظته مولا 
وتََت القوم أنسهُم ‏ إذا أخذت تشع أمواهم. أو 
كنت تاسمًا. 





وأثسَمُواء أي صاروا مد (MAY‏ 


اء والتین والمین کلم واحدة, 





ابن فارس : 
وهي النسعة في المدد. [ثم قال نحو ماتقدم عن 
الأزمرئ] ۳۷:۱۱ 
اهر و 


وأضاف:] 





حو اللّیث في حديث ابن عباس 





ومن هذا قالوا: شين ولم يسقولوا: عش رٌين, 
لأئهم جملوا فانية مشر يومًا «عشْرّين». والييوم 
التایع عشر , کل عِشْرين طائفدٌ من الود الثالك , 
فجمموہ بذلك. 

ويحتمل أن یکون کرہ موافقة الیسود, لام 
يع مون اليوم الماشر, فأراد أن يخالفهم» ويصوم الیوم 
إلتاسع. (ot)‏ 
أبن سيدة : التسعة من المدد: معروف؛ وقول 
العرب: تسعة أكثر من ثمانية , فلاتُصْرٌ ف , إذا أردت قُدْر 
المدد. لانفس العدود. وا ذلك نمی هذا لفط علّ 
ذا المعنی کروم . [ استشجد بشم] 

والشع ن الّت:کالقسعة ن ال [إلى أن قال:] 

والتسع من أظياء الإيل: أن ترد إلى تتسعة أينام, 
والإيل: توابيع. 








والقوم تشيعون, إذا وردت إبلهم لسعة أيام اتی 





من التہر. وقیل: ھي الیل اقلاٹ من أل الجر 








والشّسْع والنسيع: جزءٌ من تسمة, بطرد ذلك في 
جب الکسور عند بعضیم . 
تسم امال یتمه 







Gv: 


ن: واحد الأرذلين. (الإقصاح )٠١:١‏ 
التسعة: عدد يلى المانية للمعدود الذکر, وتحذف 
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بنغسہ, فھو تاس ثمائی. وأتْتوا: صاروا 


إل على نحو ماكر في 





ال: هو تاسع ج 


لانه ساب 

التسعون: المقد اناسع من المدد. وهو تلع 
عشرات. وتقول: کانوا تسعة وفانن فتتمهم بت 
ملت السّين في المضارع , أي لمهم بنفسه تسعين 


(الإقصاح 011065 

الزاغب: السمة في المدد مسعروفة. وكذا 
التسمون.[إلى أن قال:] 

داشع. من أظباء الإبل ؛ والتسع : جزء من يسع 
واشتع: لاث یل من التهر, آخرها اس 

كنت النوم: اَذ كش أمولفم. لوكت لم 
تاسمًا. (vé)‏ 








ابن الأثير » فيه «لن ببقيتُ إلى ابل لصو 
تاسوعاء» هو اليوم التّاسع من الحرّم. وا قال ذلك 


كراهةٌ موافقة اليهود, فإّهم كانوا ييصومون عاشور 





وهو العاشر , فأراد أن يخال 














تس ع/ ۷۳۳ 





ال الأزهريّ: أراد يتاسوعاء: عاشوراء, كأنّه 
إل فيه عِشْر ورد الإبل. تقول العرب: وردت الإيل 


٠‏ إذا وردت اليوم 





امي 


وظاهر الحديث يدل على خلافه , لأنّه قد كان 





يصوم عاشوراء وهو اليوم العاشر, ثم قال: «لأن بقيثٌ 
إلى قابل لأصومنٌ تاسوعاء» فکیف یمد بصوم یوم قد 
۸:۱ 


: [بمد نقل كلام الأزهَري رم على الل 








وان منل گرم : لن فيه. 





تنم آمرلطم. 

وقوله عليه الصّلاة والتلام: «لأصومنٌ الشاسع» 
مذهب أبن عباس , وأخذ ببه بعض العلماء أن الممراد 
ب«التّاسع»: یوم عاشوراء, فعاشوراء عندہ تاسع الرّم, 

والمشهور من أقاويل العلباء سلفھم وخلفھم: أنّ 
عاشوراء: عاشر السرّم؛ وتاسوعاء: نامع السرم؛ 
استدلالا بالحديث الصّحيح أنه عليه الصّلاة والتلام. 
فقيل له: إن اليهود والتصارى 
فقال: فإذاكآن العام اليل صُمنا التّاسع. فإِنّه يدل على 





صام عاشورا 





أنه كان يصوم غير التاسع , فلايصح أن بيد بصوم ماقد 


۶ /العجم ن فقه لغة القرآن... ج۷ 


مامد 
وقیل: آراد ترك الماشر وصوم الشاسع وحده, 


خلافا لأهل الكتاب. 





وفبه غر لقوله عليه اللا والتلام في حدیث: 





«صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود. صوموا قله يونا 





وبعده یوگاہ ومعناہ صوموا ممه پوتا قله أو بعد 
تخرجوا عن اتشيه بالبهود فی إفراد العاشر. 
واختّلف هل كان واجيًا ونُسخ بصوم رمضان أو لم 
.يكن واجبًا قطّ؟ وانّفقوا على أنّ صومه سنّة. 
وأا «ناسوعاء» فقال المَوهري: له ون وقال 


الصَغاني شُولَ. فینِغي أن یقال: إا اسم لہ 
عاشوراء. فهو قیاس الشرن لجل الازدول ذ كان 
06 


استُممل وحده فسلُمٌ. إن كان غير مسموع. 

الفيروز اباديّ : تشعة رجالٍ وتسع 
تعالى :(تشع اي ۱ [#استعهد بشعر] 
النّسع أيضًا ظمء من أظباء الإيل , وبالضّمٌ: جزۂ 
من يَسْمّةٍ كالنّسيع , وكصّرد: الآيلة التابعة والقّامنة 


والقاسعۂ من التّہوں 








ا السرا 















والتاسوعاء: قبل یوم عاشوراء ما 
وتشتهم کمع وضرب: آغدگ 


تاسهم و یرهم تسه نو تاونس 





اهم أو کان 


, ولايجوز تاسمٌ نسعةٌ. 





وَأنْسعوا: صاروا تسعد ووردت ایهم سا( 1۹ 


الطُريحي : ی حدیث المارية اد وم عقد 





بیدہ ایٛسری تسمین, ‏ تستدخل قطن  ,‏ تدعها 
منيّاه. قال بعض ترّاح الحديث أراد أنّه لف سا 
الیسری تحت الیقد الأُسفل من الإبہسام الإٛسری, 
فحصل پذلك مد تسعین, بجساب عدد الید. 

والراد أنها تستدخل قطةة بهذا الأصبع صونًا 
اللمسبحة عن القذارة, كما صينت اليد البنى عن ذلكء 
لیتمیّ الام الفنارج على القطنة , فتعمل على مايقتضيه, 
يحتمل أن يكون هذا المقد كناية عن الأمر بعمنفا 
السرٌ حفظًا حكا , كإحكام القابض تسعين. 








وكيف ماكان لم يوافق هذا المساب حساب اليد 
لمشهور إذ المقد على هذا مل إن هو من عقود تسعمئة 
لاجد التسمين. فان أهل الحساب وضعوا عمقود اليد 
اتی لاحاد العداد وعشراتها, والید الیسری نات 
مادنا ء خمل لاو وهم في الشعبير. أو أن" 
ماكر اصطلاح آخر في المقود غير مشہور وقد وقع 
مثله في النبر 

وق انب «أمرني ري بسه» يمني بنكاح تسع 
نساء في الدَام, وهو مما لاخلاف فيه من أنه لم يجتمع 





التكاح غير تسع , وماروي «أَنَّهنإحدى عشّره 
فيجمع جاريتين: مارية وريحانة FA:‏ 
مقع اللغة: ااقّعة: العدد امعروف ٠‏ يذكر مع 
ال , ويؤنّث مع المذكر, منفرد) ومركبًا ومعطوكًا. 
والنُسمون: العدد المعروف, يستوي فيه المذكّر 
3 )۷۱) 





والئت. 











اش 

الإمام علي ؛ عند أهل الكتاب أتهم لبثوا 
ثلتمئة مسية, والله تعالل ذكر ثلافئة قربة. والتفاوت 
بين الشّمسيّة والقمرية في كل مئة سنة ثلاث سنین. 
فيكون في ثلاقئة تسع سنين, فلذلك قال: ارو 
شماه . ری ۸۸:۲ 

وہ ابن کنر A.)‏ 


ابن عباس: ثرا تسع سنین, وهذا قل 







(ev 


ی ۳ 


ن؟ فأنزل الله 


طبري 18 001 


تسع/ ۷۹۵ 


کی : قالت نصاری نجران: شا ثلائة فقد 





MAY j 
شا أي ازدادوا للك‎ 
(FAV: مي‎ 2 

ی [قال ماملخّصه: لبث أصحاب الكهف فى. 











کھفھم ثلائئة سنة وتسع سنین, وقول من قال هذا 
لیٹھم من لدن دخلوا الكهف إلى يوم نزول الآية. لادليل 
(Yel‏ 





يمل معنی: وازدادوا تسع ليال. ولاتسع ساء 
اعد رف پتفسیره۱, وذا تم تفسیره استفنی با 
تدمص إعادة ذكر التفسير. تقول : عندي مئة درهم 
,وخسة, فيكون «الخمسة» قد دلّ عليها ذكر الدّرهم. 
(ver)‏ 
اتقاش : إنّهم لبنوا ثلاثمائة سنة شمسيّة بساب 
الأيام: فيا كان الإخبار هنا لل المرب كرت القع ؛ 
إذ امفهوم عنده من النين القمرية . وهذه الزّيادة هي 
مابين الحسابين. ری ۱۰: ۳۸۷ 





المازديّ : هو مابين التنين الشّمسيّة والتسنين 





١‏ وفي الأصل (يعرف یرهاط ابا 


/ المعجم ف فقه لغة القرآن... ج۷ 


بالتفسير فى الأول عن إعادته هاهن. 
شيري (القَرطٔىیٌ ۱۰: ۰۳۸۷ وال 
رس (۳: 1۳۳ 






(EA)‏ وا 





این غطيّة : لم يدر الناس أهي ساعات. أم أيام. 
مم جم و شہوڈ, أم أعوام. واضتلف بنو إسرائيل 
بحسب ذلك, فأمر الله برد العلم إليه. يريد في «التسع» 
فهي على هذا مبهمةٌ. وظاهر کلام العرب والفهوم منه 
قاموا ودشلوا 
الكهف بعد عيسى بيسير, وقد بقيت من الحواريِين 
بتیة . [إلى أن قال:] 





ھا أعوامٌ: والظاهر من أمرهم 





وقرأ أبوعمرو بخلاف (تَسْمًا) بغت اا 
الجمهور (يَسشمًا) بک التّاء ۱ 

وہ القرطيٌ(۱۰: ۳۸۷) 

الخرالزازي : المنی: وازدادوا تس سر 

فإن قالوا: إل يقل : ثلامثة وتسع سنین؟ وماالفائدۃ 
فی قول : ادارا شا ؟ 








«9٩۱ ان‎ 


اقلنا: قال بعضهم كانت المدّة ثلامئة سنة من الشنین 
الشّمسيّة , وثلامئة وتسع سنين من القسمرية. وهذا 
مشكل , لألّه لايصح بالحساب هذا القول, ویک أن 
يقال: لملّهم نا استكدلوا ثلامئة سنة قرب أمرهم من 
الانتب, ثم اتفق ماأوجب بقاؤهم في الوم بعد ذلك تسع 





Mr سین‎ 





۳:۲۱ وال وتو (۵: ۲۳۹ 


أي تسع سنين لدلالة ما قبله عليد: 





وا(تشفا) سفعول به, لأنّ «زاد» تقتضي مفعونين, 
ف(از0ا) یقعضی مفعولً واحدا. .0 


نحو الیسابوري. OYY:‏ 
یره تسم سنین؛وهذا بیان ال قبل: من مد 
نومیم 0۷۱۰۶ 
الآلوسي [نفل كلام ابن عَطبة ثم قال:] 
وليس بشيم, فإِنّه إذا سبق عددٌ مفسرٌ وصُطف 
عليه مالم يمسر حمل تفسيره على السَابق؛ فعندي مئة 
درهم وعشمة, ظاهر فی عشرۃ دراهم ؛ وليس بمجمل , 
كا لايق 
القاسميّ: حكاية لقول أهل الكتاب في 
عهد في مدّۃ لبثهم نائمين في كهفهم الذي التجأوا 
لینڑغوا لذکر اللہ وعبادته. وقد رد عليهم بقوله 
الكهف: ٢۲ء‏ وإليه 


اس قتادَة ومطرف بن عبد اه وید 


۲۳:۱۵ 











5 
جبسعود ركني لله نها ور 

وقیل: وعلیه فیکون ضیر «َاژذاُرا4 لأهمل 
الکتاب, وله بظهر فیه وجه العدول عن التبادر» وهو 
ثلاقة وتسع سنين, مع أنه أخصعر وأظهر؛ وذلك لأنّ 
بعضهم قال : تلاثمئة . وبعضهم قال: أزيد بتسعة. 

ولايخق ركاكة ماذكر, فان الطمیر للفتية. ووجد 
السدول موافقة رؤوس الآي المقطوعة با حرف 
النصوب, ودعوى الأخصعرية تدقيق نموي لاتنهض 
مثله البلاغة .وما الأظهريّة فيأباها ذوق الجملتين ذومًا 
سليمتاء فإنَ الوجدان العربي' يبد بينه) في اللاو 





الشرقين 
ودعوى أن قيها إشارة ی نا تلافتةبعساب أهل 
الكتاب بالأيام , واعتبار السّنةالسّمسيّة , وثلامثة وتسع 


بحساب العرب , واعتبار القمريّة بيانًا للتّهاوت بي 
التفاوت بينهما في كل مئة سنة ثلاث سنين. دعوى 
يتوف تصحيحها على ثبوت أن أهل الكتاب أرادوا 
بالسّنة الشّمسيّة, وأنّه فص علینا ساآرادوه بالشنة 
افلالیّة, فلذلك قال: رازدادُوا تشقا) لقف على 





تحدید ماعنوہ۔ 
ومن أين يثبت ذلك؟ وماالدّاعي لهذا الشمئق 
المشوّش؟ والآبة جليّة بنفسها في دعواهم مدّة لبنهم 








وقد بریدون النة ال ي 
منہما قالوا: فقد رد علهم بقوله: كل اله أعْلَمٌ يا 
باه الكهف: 17, أي بمقدار لبتهم . فلائَثقُوا ماليس 
لكم بہ علم: وماہو غیب یرد إليه سبحانہ, کا قفالا 











7 
وحن من أحوال أهلهماء أي أله هو وحده العالہیق 

۰۷ :۱۱( 1 

الطنطاويّ ‏ يقو لله إخبارًا من عنده: وليث أهل 


الكهف إلى یوم 
ولا سمع أهل الكتاب وهم نمارى تجران ذلك 
قالوا: أمًا الثلاثئة فقد عرفناها وأمًا التسع فلاعلم لدأ 
بهاء فقال الله له : لا مارا الكيف: 51 
کا قلنا لك من قبل: فا نافیل مراء ا 
الکھف: ٢۲ء‏ لان القام مقام اعتبار وجکم : والمشاغية 
والجدال يُضيّع المقصود من الرّسالة ومن العلم. 
اعلم یه 0 


و الحئدية ثلامئة سنة وتسع سنين. 













الذي لم يقرأ ولم يكب ولم يدرس عام امساب 


تع / ۷۷ 


ولااندسة واللك جاء له أن کل ثلافلة سنة 





ترداد تسع سنين. وببارة أخرى من آین عرف أن کل 
منة سنن شمسية تزيد ثلاث سنين قرية, وكدل ثلاث 
وثلاثين سنة شمسيّة تزبد سنة قريّة, وكل سئة شمسيّة 
اتزيد تحو[١1)‏ يومًاء من أين جاء له ذلك وهو لم یدرس 
ذلك. 

وکیف بزل عليه لفظ َازدادٌوا4 ليفصل بين 
الزبادة في القمريّة والمزيد عليه في الشّمسية , هل هذه 
رمية من غير رام؟ 

وإذا وقفت أهل نجسران وقالوا: لانعرف التّسع 
مرف الثلامثة , أفلا يتغطّن هذا القول ويعرفوا أنّ هناك 
0 البرّة عجزوا عن فهم مثل هذه 


+ 
اور 





واناکان خر عظیم سن أکبر علیاء اسلا 
كالملامة الرّازيّ رحمه الله بقول: ون المساب لایوافق 
هذا القول. فكيف بغيره من الذين لاعلم لهم؟! 


فإذا كان فلاسفة الإسلام وحكاؤهم يترددون في 





هذا القول من حيث السنين الشّمسيّة والقمريّة, 
ذلك حقيفة ؛ فكيف بغيرهم من لاعلم 
هم يمساب ولاقلك؟! 


ویقولون: لیس 





واقد أرأيتك ا 
وقرأناء في الَلك, وأصبح معلومًا مشهورًا عند علمائه؛ 
أفلا تعجب من حكة عالية وآيات ظاهرة وهجائب 
Oren‏ 


بعد أن استطرد سبحانه بذكر 





/ العجم ف فقه لغة القرآن... ج۷ 


العمیق (۳۰۹) سنوات. 

وتسأل: لاذا قال: «وَاداثوا تشغاه وم بقل 
اثلائئة وتلمًا؟ 

وأجاب پعض الفترین باه تعالی آشار بغوله 
«وازدادوا) الآ هل الکیف مکتوا( 
ساپ اكنین ال میة و(۴۰۹ بعساب الو 

ارت فلا 

(14:0) 3 








۲ستة 











بان : وإضافة تسع سنين إلى ثلافثة سنة 
مد اللآبث؛ تُسلي تسم لسٹوا فی كهنهم ثلامئة سنة 
شمسيّة 





إن التّفاوت في ثلامئة سنة إذا أخذت تارة: 





تمسية وأخرى قرية بالغ هذا المقدار تقريئا. ولا 
الارتياب فى أن المراد بالستنين فى الآآية : التنون|القمرية . 
لان الشنة فی شرف القرآن مي الف ر الیل ہچ 
الشهور الملاثية. وهي المعتبرة في الشريعة الإسلامية. 
وفي «التفسير الكبير» شدّد التكير على ذلك لمدم 
تطابق العددين تحقيًاء وناقش في ماروي عن عل 
في هذا ا لمعن مع أن الفرتق بين المد 


شمسيّة والّلاث 














وتسع سنین قرية, أقل 






آشہر. والتقريب فى أمثال هذه السب 
بلاكلام. (ve r)‏ 
[لاحظ «ل ب ث»] 





١‏ وكا في العَدية شعةٌ رط يُفيدون في 
الَْرْضٍ وَلَا يُصْلِحُونَ. اشمل: 1۸ 





فلج سع آبوجهل بذلك قال لشریش: تکلتکم 
أهاتكم, أحع ابن أبي كبشة يُخركم أن وَل انار عة 
عشّر وأنتم الم(" آفیمجز کل عشرة منکم آن 
یطنوا برجل من خزنة جهنم ؟ 

فأوحي إلى رسول اله آن ی آباجهل, فيأخذه 





بيده في بطحاء مكة. فيقول له : «وأولى لك فأولى, ثم أو 
كاي فأول». فل فل ذلك به رسول اف لقال أبرجول: 
فأخزاء ال يوم بدر 
ری 0۹:۱٩‏ 
ری ۷۸:۰ 
لمحي : لايهوللكم 
التسمّة عشّر آنا آدفع عنکم بنكي این عشرة من 
اللانکد, وينکي ایس التسعة ٠‏ تون ال اس 











۱ الد 








فأنزل اه و 

rr) ۳‏ 
الطُوسي : أي على سقر تسمة عشس من املائكة 
خّصٌ بهذه المدّة لتوافق صحّة الخبر لما جاء به 
الأنياء قليف . ويكون في ذلك مصلحة للمكلفين 





۸۱:۱۰ 





أي على الثار تسعة عشّر من الملاتكة. 


هم عَزّنتها مالك ومعه ثمانية عشّر. 








.وجاء فى الأثر کالبرق الفاطف وأنیاہم 
كالصّياصي يخرج هب الثّار من أفواههم, مابين متكي 
دهم سپرة سة ترعت بی و رف اق 


من اترم بت اراد ن چا 
قال عمرو بن دينار: إن واحدا مهم یدفع بالع 
الواحدة في جهنم أكثر من ربيعة ومشعر. 10/5١.‏ 
موه ارسي :٥(‏ ۱۳۸۸ء وامسازن (۷: ١٣۱١ء‏ 
والشربینی ٦٤٤ :١(‏ 
آي بل أمرھا ویصلّط عل اُماھا 






وقرن تسعة عشر بسکون المین لتوال الحركات 











فیاعو ل کم ام واحد 0۸۷.۵ 
نموه الفَخرالازي العم 
ابن عطيّة: (تِثمةٌ عَشَرَ) ابنداء. وخبره مقدّم في 

الجرور. ولاخلاف بين العلياء نهم خزئة جهتم الحيطون 

بأمرهاء الدين إليهم جماع أمر زب 





وقد قال بعض الدّاس: إنّسم على عدد حسروف 








أمرها. والفصّص هذا المدد أن اختلال التفوس البشریة 
فی الظر والعمل بسب القوى الحيوانيّة الانني عشّر 
والطبيمية التبع . أو أن لجهتم سبع دركات: ست منها 
لأصناف الكفّار, وكلّ صف بُعذّب بترك الاعتقاد 
والإقرار والممل أنواعًا من العذاب يناسبهاء على كل 
نوع ملك أو صنف يتولاه. وواحد لعصاة الأمة يدون 
فيها بترك العمل نوعًا بناسبه, وبتولاء :1 

أو أن الاعات أربع وعشرون: خمة منها 


ابروا في اللا 


ك و صنف. 





تسمة عدرّ قد تصرف فیا 





اضف بأنواع من العذاب, یتولاها بان 


N: 





نُيسابوريّ : [نمو قول البقُويّ وأضاف:] 
وذكر الملباء فى تخصيص هذا العدد وجومًاء فقال 
المتشرّعون : هذا ما لايصل إليه عقول البشر كأعداد 


التّهاوات والأرضين والكواكب ويام السّنة والشّهورء 





وقبل :إن العدد على وجهين: قليل: وهو من الواحد 
مة. وكثير. وهو من الصشرة إلى سالائجاية 
ليل وبداية الكتير. [إى أن قال:] 

إن آبواب جهتم سبعة: واحد للفّاق وله 
زبية, واحدة سیب ترك العمل ولكلٌ من الأبواب 
ی تن لاد الكقار بون لأجل امور 
ترك الاعتقاد وترك الإقرار» وترك العمل۔ 











5 


۰ ال عجم فی فقہ لفة القرآن... ج۷ 


قال الحكيم: إن فساد الس الإنساتية فى وتا 
التظرية والمملية هو بسبب استعبال القوى الحسيوانية 
بي لاعلى وجههاء والقوى الحيوانية: الشّبوة 
والغضب, والمحواس المخمس التاهرة. والمخمس الباطنة. 

وأمَا القرى الطَبيميّة : فالجاذبة والماسكة واطاضمة 
والمولّدة, فل كان منشاً 
الإفادة هذه القوى التسع عة لاجرم كان عدد 
بای كذلك. 





وا 


والتاقعة والغاذية واا 








Mer 





محذوف, والمتبادر إل الّھن : 

وهم النصحاء كيف فهموا منه أن المراد ملك , حين سمموا: 

ذلك. [ونقل الأقوال الا 
وقرأ الججمهور (ن 


مشپور ال في هذا المد 












واشسابوري وغيرهما #أضاف:] 

ومنها: أن مارات للمال: التجوم التتارة وهي 
سبعة, والبروج الاثنا عشر الموكلة بتدبير المالم التفلى 
الور 

ومتها: ماقال التجاونديّ في «عين المعاني»: قد 
تكلّموا في حكة العدد على أن لاتطلب للأعداد العلل 
فإ التسعة أكثر الآحاد والعشرة أقلّ المسرات 
جمع بين أكثر القليل وأقل الکٹیر, يعني أ. 
عدد جامع بینہما, فلھذاکانت الرّبانية على هذا العده. 

ومنها: ماقال في «كشف الأسرار»: إن قوله يشو 














حن الأجيم) تسعة عشرّ حرفاء وعدد الانية 
تسمة عشر ملک فیدفع الومن یکل حرف منها واحثا 
امنهم وقد سبقت رحمته غضيه. 

ومنها: مالاح هذا الفقير قبل الاطلاح على مال 
«كشف الأسراره وهو أن عدد حروف البسملة تسعة 
عدر كبا قال امولى الجامي: 


نوزده حرفست که هزده هزار 





عام ازو يافته فيض عميم 

ولا كانت البسملة آية الّحمة, والكقّار والفستاق لم 
يقبلوا هذه الآية؛ حيث سلكوا سبيل الكفر وا معاصى. 
خلق اله في مقابلة كل حرف منها ملكا من النضب 
الا وجملآة افضب, ک جمل عازن لآ 
له . دل عل ماقلنا قوله 8 : يسلّط على الكافر في 
بالفارسية : 





وهوأكير 





قیره تسة وتسمور ب 
«أزدر», في فه أنياب مثل أَسنّة الماح . وهو طويل 
كالتخلة التحوق , أحمر العينين مثل الدّم؛ واسع الم 
والجوف . ييتلع الإنسان والحيوان. 

وسرّه أنه كفر بالله وبأممائه امسن اي هي تسمة 
وتسمون. فاستحق أن يسلّط عليه تسعة وتسعون تيا 
بعددها في قبره الذي هو حفرة من حر التيران . فلايلزم 
أن يلط عليه ذلك المدد في التار. فالمّسع عدد القهر 
والحصير والاتقراض . لأنّه ينقرض عن أهل الثار إمداد 
الاحة 

ومنها مافي «التأويلات الجميّة» من أن اختلال 
التفوس البشريّة بحسب العمل والعلم والدّخول في جهتّم 
البسعد وااطرد واللعن والاحتجاب. سترثب عل 











موجباتها وهي تسعة, غير الحواسٌ الخدمس الذاهرة 
والخمس الباطنة. وهي الأعضاء والجوارح التبع التي 
ورد بها المديث بقوله 8 :أت أن أسجد على سبعة 
أعضاء وآراب ؛ والطَبيعة البشريّة المشتملة على الكل 
امؤرة في الكل بحسب الأاهر والباطن, ويجسوز أن 
تكون القوّة الغضبية والشّهويّة بدل الطبيعة فصار الكل 


ان مر ۳۳۱ 








عدد خزنة جھتم باتہم تسعة عقر نفا أو تسع مشرة 





ولك العجب من أنّ بعض الفرّق المنحرفة نع 
على قدسيّة هذا المدد» وتسعى إلى أن تيمل من مهاد 
شهور السّنة وأيَام التّهر نظامًا يدور حول تحور هذاه 
العدہ, بخلاف جیع ا موازین الطَيبعية والفلكية !ويملا 
أحكامهم العمليّة مطابدًا لذلك التظام, 

والأعجب من ذلك أنّ كانيا من الكتّاب -يمكن أن 
تكون له علاقة بتظماتهم - يصيرٌ إمعارًا عجيبًا 
ومضحكًا على أن يجعل كل مافي القرآن موجه على 
أساس هذا العدد. وفي الموارد الكثيرة التي لانتفق 
الوقائع الموجودة في آيات القرآن مع هذا العدد المرغوب 











عنده يعمد إلى إضافة أو حذف ما برغب فيه. ليتق مع 
ذلك العدد أو مع مضاربه, وإيراد مطالبها والإجسابة 
عليها يكن أن تير تلا لوقت. 


0 دور حول عند 





وجماعة جهنّميّون يجب أن يتوافقوأ مع عدد 


ملائکة العذاب: :0 


تس ع/۷۷۱ 
الأصول اللوي 

١‏ الأصل في هذه الا5ة: الشع. أي العدد الواقع 

بين الاني والعشر في القرتيب» يقال: قَسع القوم 

کم آي سار تاسهم:فهر تام تسه 

ومتلہ: اش القومُ: کانوا ٹا 











فضاروا شیع وسح 





القوم: أخذ شح أمواهم. وقتح امال أخذ 4 
واشُنم: جزء من شع ؛ وهو اسيع أبشا. والتاسوعاء : 
الوم 





اسع من ارم 
من أظراء الیل الق :این ری 
فد ال تسمة یم نهي توایع »بقل أع لقوم.ي 
رت [بلهملتسمة یام وثانیلیالي,فهم 2 

ات مواقم 














اسعة من 








۲ ويذكر امدد »و 





ينه .يمرب في الإفراد وئينى على | 
الرکیب, بقل تشم نسم وتا 















رجا ونح 


في الرفع . وتشمين رجلا وامرأة في التصب والمر. ویأقِ 
معدود «التتسع» في الإفراد بجرورًا به مضائًا إليه وجگاء 
وفى التّركيب والعقد مفردا منصويًا على 
۱ ای من «السع» وزن (فاعل) للمذ کر و(فاعلة) 

ی پقال: لوہ 








للمؤنّث , موافقة للمعدود تذکیر؟ وتأنیۂ 


التاسع والليلة التاسعة. 


۴ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


الاستعمال القرا آي 


جاءت فی (1) آیات:(۳) مات مفردا: و(۳) مات 





تنغ الکهف: ۲۵ 
يلاحظ أُوَلا: أن «تشًا» جاء في الإفراد مرتين 
موسى للق 


دن فيه 





مضاقًا إلى الآيات مفكلرة له وهي معجزا 








الاض» , وهي ذع. وقد جاءت الایات الشلات في 
شأن الأمم الشائفة عا هم , ضالآية )١(‏ و() في 





قوم فرعون, و(۳) فی شان قوم ود. 
فقد جاء نی ذیل (۱): «فَمال له فزعزن اب 
لت بافونی عشوژا , وني یل (0: همم 








کاناقزئا قایتیت4 ,وق (0۳: «دُونْ ی الازض 
ول یُضیخون» . وکذا (4), فجامت ف شأن خزنة اثار 
کبا ستتکلّم حوفاء و(٥)‏ توییع 
المخصمين, فجاء قبلها: 9خَصْمَانٍ بَفى 
بغض4 مت: ۲۲ ويمدها: لق لَك 
الی نعاجه4 می: ۲4 وطن ارد ما فام 











الق ہو 

أمَا الآية لمتبقية .وهي (1)-فَإئّها في نفسها مدح, 
لأ قبلها توبيخ للّذين اختلفوا فى عدد اصحاب 
الكهف . وفي ذيلها: َمل رَنَ غلم دم ماهم لد 
قل لار یرم إلا ماه ارا شتت فيم منز 
اكوا الكهف: ۲۲, ونستنتج من ذلك أ العدد «تسئّاه 








القرآن في سياق الم دات 





ان لنداذعی ال كنور رشاد خليفة الممعريّ في 
أطروحته : حول الإعجاز المدديّ للقرآن ‏ وقد نو 
من قبل العلباء مرّات: فلاسظ «إعسجاز القرآن» من 
ن المدد «تشعة 











عَشَرَ» مور الإعجاز 
العدديّ للقرآن. استشهاد) بالآية ( 7 
عَشَرَ4 , وقد اتمذت الفرقة البهائيّة من ذلك دمع 
لمذههم الذي يركز هذا المدد والعدد «تسعة» فى كثير 





من عقائدھم 
)بالات وصف زان التعیر . 
سورة المسدئر غلبت على آیاتها عموئا صفة الم 


والننید. ولاسیّما الأیات (۳۱-۲۶: «فقال ان ّا 








قا 


ازیك ماسقره لابق لاذه أَؤاحة بره 


ت سصع/۷۷۳ 








ثالنًا: في كل من الأیتین (0) و(1) بعوث, فلاحظ 


التصوص هناء وه‌داوده ودگ دف». 





الظيم , إذ صيّر هذا المدد فسة للكمار في هذا المع 





کت مک یں سم 


لفظ واحد. مرة واحدة, في سورة مدنيّة 


0 
التُصوص اللغويّة 
أبوعمرو ابن العلاء : الس : هلاك 


(الا رر ي0 


تحوه ابن شميّل . 


(الأزهريَ ۷۸:۲ 





أنْسّه الله فهو مُتمّس, إذا أنرل المّه به ذلك, 


re) 
ویدعو الڑجل على بعيره الجواد إذا عر‎ 


.١‏ فإذا كان غير جواد ولاتميب فعثر , قال 








[م استشید بشعر] (الأزهري 0۷۹۰۲ 


.که یدعو عل صاحبه 






(لأَحَري ۷۸:۲ 





رت «فل» قلت: تمن: بکسم السین» وقد 
یی 0۱:۱ 


بوعَییه: تنته اه وأنشته. في باب «فعلت 


انت ا 


وأفتلت» بعنی واحد. (لأرهري ۷۸۰۱۲ 





بو عبنند: تعته اه , فهو معوس, أي أَلکه. 
(لکنان ۳۲۱:۲) 
ابن الشکیت: ویقال: تعَشت وألتکست. 
۳ مت 
7 (0۷۸) 





وقال بعض الکلایین: تمس یتقس 


يُخطئ حجته ان خاصم, وبغيته إن طلب , وقال: تس 


۱ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


فا نتعش, وشيك فا تفش 





وأعقره؛ والّجل تاس ويس وتميس. [#استشهد 
بغمر] 

ورجل یِتمس, إذا کان منکشًا ساضیّا. وَتمینں' 
ON‏ 


أتلا. که تقول. 








لل جد وأنشه..وققته لل ونگشه. 
وأنفته وأنكته. الس : أن ب على وجهه, واتکس 
على رأسه. 

الجَوهَريّ : التنس : الهلاك, وأصله: الكّبّ؛ وهو 
سد الاتماش. 








(ذیل اماب 


وقد تی بالفتح یکس تھتا وأتنته لل. [ 
استشہد بشعر] 
یقال: تما لفلان, أي ألزمہ الله هلاكًا. (6: 147١‏ 
حوہ الزازی, 0 
أبن فارس : «تعَسّ» الت والعين والتين كلمة 


واحدة وهو الكّبّ. يقال: تمّسّه الله وأتمته 








EA: 





قوله ا حتد: ۸. آي فينار! 


لهم وسقوطًا. وإذا سقط الشاقط فأريد به الاستقا. 





اله ونا قيل: تفسًا. (۱: ۲۵۱ 
انس لت والتنی: أ ب 
عَثْرته. [إلى أن قال:] 

أيضًا: للاك . تيس تما 
تفا [ ذكر قول الفراء وأضاف:]) 





ابن 





العاثر من 





وهذا من الرابة بعیت تراه, وهو تم وتاعِسٌ 





وج تاهس: من 

وف العاء: نما لہ, و«تمسه الله» و«أتمسد». 
]ندید بشم] 

اوالنی: التقوط علی أيّ وجه کان. [ئماستشہد 


ewr 
۱۲۹۲۰۲ الصاح‎ 
الواغب: التنس: أن لايسَمنَ من الثرة. وأن‎ 
0 





کسر فی یفال, ومس تھسا و 

الحريريّ : ويقولون: رجل ملموس» ووجه 
الكلام أن يقال: تاعس , وقد تعس ,كما يقال : عائرٌ وقد 
عقر 

والتْس: الدّعاء على العائر بأن لاينتيش من 
مزع وعلیه تم قولهتمال: قغتا 4 
مد : ۸, والعرب تقول في الدعاء على العاثر: تا لد. 
وفي الدّعاء له: لعًا. [ثم استشهد بشعر]. un‏ 

توہ لو (6: ۲۱۱), والنازن (7: 06۷ 




















فلا بافتح والکسم غبر 
قصیح, وتا له,وتتسه اش وأنفته. [ استشهد 


بتم] 





وتفول: أضررّع الله خدّه وأتعَسٌ ده وهو 





ملحو مَتْموسٌ , وهذا الأمر 





ومن الجاز: جد تاعِسٌ ناعِسٌ, 
(أساسالبلاغة: ۳۸ 


أبومُريرَة رضي الله عنه: «نَعِسَ عبد الدّينار 





والدّرهم» تيس تَمْسا فهو تاعس . إذا انحط وعثّر. وقد 
روي تمس فهو تس , وليس بذاك. (الفائق 181:١‏ 


لطس :انس الانعطاط واليثار. والإتعاس 






وزاب هو عل 


وجهد, فهو تاهس. وئس تا من یاب «تیب» لنڈء 
فهو تيش مثل تيب. وتتعدى هذه بالحركة وبالهمزة 
فيقال: تعسه الله بالفعح » وأتمسّه . وفي الدّعاء: نما له. 
وتيس , وانتكل. 








: اللّسان, والمباح, والقاموس, 
قرب الوارد. والتن. 








واتا. ول وعیط اف 
وهم یسون 

؟- هو تاعِسٌ: الأساس, والأّسان. والمصباح, 
القوي والتّاج, والمدّ, ومحيط الحسيط, وأقرب 
الوازه فا اليل . والمتن. وهم تاعِسُون. 

وقد أخطقيحيط الحيط عندما أجاز أن نقول: هو 
تَيِسٌ. فنقلها عنه أقرب الموارد كالعادة, ثم عَثَر 
الوسيط منلهها. ولستُ آدري الصدر الذي اعتمد عليه 








الوسيط في وضع «تميس» بدلا من «تاس». وتممح 
اللّغة العربية بالقاحرة م يوافق على إدخال «تهيس» إلى 
ماجنا بقرار بحممي والمعاجم لاتذكر كلمة «تعيس», 
ولو ذکرتا لمح جمها عل تساه لأنّ «قبيل» يجمع 
على «مُّلاء» إذاكان بعنى فاعل . ووصقًا كذكّر عاقل. 
أمَا جمع عاقل على عُقلاء, ونابه على تُبّهاء , وشاعر 
على شُعراء, فلأنّه وصف دالّ على غريزة. وسجيّة, 
وأمر فطريّ غير مکتشب ۔ غالبا وسيب جمع: صالح 
على مُلّحاء . هو أنه يدلّ على مايّشبه الغريزة والتجيّة 
ف التوام وطول البقاء. وليست هذه الشّروط متوافرة 











'. فهو تاعس : معجم ألفاظ 
القسرآن الکسرمم, والشحام, وأبومیند ابکري. 
والّسان, والصباح , واقاموس, والاج.وال. وعبط 





حيط وأقرب المولرد, والمتن, والوسيط. 





یس تفا فهو تل: شیب بن 
٠ ۳‏ وسفردات الراغب الأصفهاني, 
تیر نی الا 
والةء وحیط ا میط , وأقرب الوارد 

معجم آلفاظ القرآن: 
ن» والوسيط. 

ولس فی الَة: الاعطاط , وانشنور, والالم 
والشقوط عل اليدين والقم. وقال بم ض الا 








واللسان, والقاموس, والتّاج, 














تممه الله وأتعْسّه عق واحد: معجم مقاییس 
السغةء وأبوخييد بكري والشاغاني, ولان . 
والّاج, وأقرب الموارد. ولم والوسيط , وأنكر عير 


اين حمدويه: تتسه الله. 


اح 












یمس من بابي تیب وتقّع 





ب عل وجهه: والَّشی مصدر یطلق 

على الغلاك والعثار. ۸:۱ 

المُصْطَّويّ : [نقل قول الفَيُوميَ وآخرين ثم 
قال:] 

والججمع بين هذه العاني أن تقول : إن الس هو 

الور التديد حى َر على وجهه » ويقرب من الملاك. 


ويؤيّد هذا المعنى استعماله في القرآن الكريم في هذا 
الورد. [وذكر الآية وماقبلها] 

حيث إِنَه وقع في قبال 2 
العُتور والانخطاط واطلاك. 


ال 





بل سل 
WA}‏ 





النُصوص التّفسيريّة 








عقد:۸ 


YY) 





(لظتري ۱۳ 0۳۲) 








أبوالعالية : سقوطًا هم لبقو 4۲۱۱۰۸ 
اه «شْي ۳۳:۱۱ 
مثله ابن يد طبري 35 10) 





الاك : خی هم لو 4: ۲۱۱) 


(الاوزدی ۵: 1۲۹۵ 






هم من الله. (الماوَْدي ۰: 4۲۹۵ 


e) 





لا التعاء قد يجري بحرى الأمر والنِّي , ألاترى أن 
أضل فمل, وأا مردودة على التمسس؛ وهو اسم 


فیه ممنی آتمشیم, وکذلكك قوله :ی دحوم 








قَشُدُوا ...4 محمّد: 4, مردودة على أمر مضمر ناصب 
لضرب الّقاب. 4۳ 
وه الط الك 





المُبرّد: أي مكرومًا هم وسوء. 

رس د 
E‏ 
اي 4۲۳۲۰۱۱ 


ولا 40:۲ 





ويجوز أن يكون نصبًا 

على معنى : أتستهم الله والتمْس في الأّغة: الانححطاط 
والكتور :۸ 
السّجستاني : أي عنارًا هم وسقوطًا. ‏ (۱۷۲) 





ری ۰۰ 4۲۹۵ 





تع س/ ۷۷۹ 


الژمّانی : اْْس: الاحطاط والیتا 





(لاوزديه: 190 
التعالبيّ: [قال في أقسام الفاء.] 
ومنها: الفاء تكون جوابًا للشرط ,كسما يقال: إن 
تأنني فحسن جميل. وإن لم تأتني فالمذر مقبول: ومنه 
قوله تعال : تفا 6 (EA)‏ 
القَيْسيّ : [نحو الرّجّاج وأضاف:] 
0 الكلام الزفع على الابتداء. و(لَهُم) 
۱ (۲: ۳۰۵ 








المخبر. والجملة خير عن (الذِينٌ). 
الطُوسيَ : أي خزيًا هم وويلا هم. فقس 
اط واتار عن منازل المؤمنين 
/الضاويٍ (۲: ۳۹۳ والکاشان (0: ۲۲ 
قفا م في اليا باشل 


ا 
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لیالد اثار. أي زا هم ضد الانتماش 


وتتبيت الأقدام...والمن : أتستهم الله فتمسوا تنا 


QAN: 
خر :وان وا تم الرفع على‎ 
والصب با ینتره. «قتنشا م4 أنه فال‎ 
تمس الین كفروا.‎ 
فان قلت: علا علف قولہ:<وَاَشَلٌاَعْسَالهُم14‎ 
قلت: على الفمل الذي نصب ١تَنمَا) لأنّ المعنى:‎ 
فقال: َمْسا هم , أو فقضى َمْسا هم . ونَممًا له نقيض لما‎ 
ممم‎ 





اله. [#استعهد بشعر] 
ابن عَطيّة : معناء: عنارًا وحلاكًا فيه . وهي لفظة 


تقال للماتر إذا أريد به الق . [# استشهد بشع ] 





و(تشا) مصدر تبه فمل مضمر. ‏ (0175:8) 
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وه اشالی. ۸۱:۳ 
لسع في ألقسهم ا نقسوا تفت (0: 101 
أبوالقتُوح: فدعا على الکافرین, اه ال وا 

الذين كفروا؛ ولذلك جاء بالفاء في جوابه . فقال 

(قتَْمَا) أي آنسنمم اش اتما. ۶ حذف القعل ونصبه 

على الصدر حذوف الّاد وعطف اَل غ 

على الفمل المذوف. من قوله: أتعتهم لله 9وَآَضَلٌ 

آشتائم+ 

الخالرازی : قال تمالى : وان وکا 
هذا زيادة فى تقوية قلوبهم. لاه تمالى ل قال 
«وَیث آفذاتکز» حند: ۷ جاز آن پترهم الک 
أبضًا يصير ويثبث للفتال. فیدوم القتال وال رانا 
والطّمان والشّعراب. وفيه المشقّة العظيمة . فقال تم 
لکم ابات وم الرّوال وانیر واملا لیکو 








۳۷0 








وسببه ظاهر. لأنّ آلمتهم جسادات لاقدرة لما 
ولاثبات عند من له قدرة , فهي غير صالحة لدفع ماقدر. 
الله تعال عليهم من الدّمار, وعد هذا لابد عن زوال 
القدم والبتار 

وقال في حق المؤمنين: (وَيْتَبْ) بصيفة الوعد لأنّ 
لله تعالى لايجب عليه شيء, وقال في حقھم بصیقة 
الدّعاء. وهي أبلغ من صيغة الإخبار من الله أن عا 3 
واجبء لأنّ عدم التمعرة من آلهتهم وأجب الوقو. 








لاقدرة ها. والشثبیت من الله لیس بواجب الوقوع, اھ 
قادر ختار یفعل مایشاء (ATA)‏ 
نوہ ملخَضا الخاز Ov‏ 





النّيسابوريّ : وهو من المصادر التي يجب حذف 
فعلها سماعًا. والتقدير: أتتمسهم الله فتمسوا تفشاء وطذا 
علف عله قوله:« لاه 


est 





كثير : (فتفئا ف4 عكس تبيت الأقدام 
للمزمنین الٌاصر ین للہ تعال ولرسولە ل (5: 0617 
أي هلاکا مم وخيبة من لله تما 








(ort) 
(MY مثله الحجازي.‎ 
أبوالشمود: انس: الاك والمثار والشقوط‎ 
ور ومد ولاعطاط, ورجل تاعس ویس‎ 
بل لاجب حذفهسیاا.آي فقال: تا‎ 
لم, آو فقضی تا طم,‎ 
وقولہ تعالی: «ََسَل عْالهُ4 عطلف علیه,‎ 
داخل معه في حير الخيرية للموصول.‎ 
دلا وزيا وهلاكًا ويأسًا هسم. [ثم‎ 
اي وأبی الشعود]‎ 
بانتصابه على المصدر بفعل من لفظه‎ 


۸0 :( 





۰۱:۸ 






فيجري جری 
الأمثال إذا قُصد به ذلك. والجارٌ والجرور بعده متمق 
قدّر للتيين عند كثير . أي «أعتي له» مثا فتحو د 
له جلتان ۱ 

وذهب الکو 
كلام في هذا الجر مذكور في بحث «لام التبيين» 








إلى أنه كلام واحد. ولابن هشام 





هتال. واختلفت المبرات في تضسیر مان اد 

'ذكر أقوال الفتّرین وقال:] 

وأكثر الأقوال ترجع إلى الدّعاء عليهم باغلاك. [ثم7 
وأضاف:] 

واّدي دعاء لذلك عل ماقيل ‏ جَهْل (الَذِينَ 

مبتدأ والجملة المقرونة بالقاء خبر! له وهي لإنشاء 














الدّعاء, والإنشاء لايقع خير) بدون تأويل؛ فإمًا أن 
يُقدّر معها قول, أو تبعل خبرًا بتقدير «قضى». وجعل 
قولہ تعالى : وا اه عطفًا على 

وفى «الكشف» المراد: من قال: تنما هم : أحلكهم 
أن ثم دعاء وقول؛ وذلك لأنّه لايُدعى على 








اش لا 
شخص إلا وهو مستحق له, فإذا أخبر تعالى أنه يدش 
عليه دلّ على تمدق الهلاك لاسا وظاهر اللفظ نالا 
منه عزوجل. وهذا بجاز على بماز» أعني آن القول از 
وكذلك الّعاء بالتمس. ولم يجمل الطف على تشم 
الأنّه دعاء. و(أَضَلَ) إخبار. ولو جُمل دعاء أيضًا عطنًا 
عل ١تََْا)‏ على الَجوّز المذكور لكان له وجه. انتهى. 
وأنت تعلم أنّ اعتبار مااعتبرہ الرعْْشّرِيَ ليس 
الأجل أمر السلف فقط بل لأجل أمر الخيريّة أيضًا. فإ 


قيل : بصحّة الإخبار بالجملة الإنشائية من غير تأويل 





استغنى عا قاله بالكليّة . ودخلت الفاء في خبر الموصول 
لتضتنه معنى الشّرط. 

وجوّز أن يككون الموصول في حل ننصب على 
الفمولیة لفمل مقدر یفشمه الّاصب لاتفتا) أي تمس 
لله ذين کفروا او ننس الله الذين كفروا تا ا سممت 


عن «القاموس» وقد كي أيضًا عن أبي 








تع سص/۷۸۱ 





فی الکلام, کا في قوله تما : «وََب نکب 
۳ ويزيدها العرب في مثل ذلك على توهّم 





الترط 





الفعل مضارطًا معطوًا على قوله تعالى: 
اٹ) محقد: /ا, أي وبتصس الذين إل, والفاء للعطف,. 
فالمراد إتعاس بعد إتعاس. ونظیرہ قولہ تمالی : َي 
ازهبون» البقرة: .٠١‏ أو لأن حق الفشر أن بُذكر 
عقب المفسّر كالتفصيل بعد الاجمال, وفیه مقال. 
(EY‏ 
وأصله من الشقوط 
(۱۵: 1۵۳۷۸ 


و 











لی اجه کت 

إلتبطاويّ : ؤَوَالّذِينَ توا بندا, (فانسوا 
شا . كا قيل للمجاهدين بتنبيت أقدامهم , قیل 
لليكافرين: (يكَا) . يقال للماثر: هما . إذادعوا عليه ولم 





پریدوا قيامه, وضدّه: لمّاء إذا دعوا له وأرادوا قيامه, 
فإذا ثبت الجاهد في الحرب عار الكافر وسقط , وم يقم 
من سقطته 


لاطبا 


۳۳:۲۱ 


كر مايقل بالكقار عقيب ذكر 





مايممّل بالمؤمنين التاصعرين لله , لفياس حاهم من حاهم, 

والتنى هو سقوط الإنسان على وجهه وبقاؤء 
عليه , ويقابله الانتعاض وهو القيام عن التقوط على 
الوجه, فقوله: (تَمْا لَهُمْ) أي تمسوا تَمْمًا. وهو 
ومايتلوه دعاء عليهم: نظير قوله: لَقَائلهُم افآ 





ويكن أن يكون إخبارا عن تعسهم وبطلان أثر 
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مساعيهم على نحو الكناية. ف 
إذاكان ساقظًا على وجهه. 

مكارم المٌسيرازيٌ 
واهويّ؛ ومافسّره البعض بأنّه افلاك والانمخطاط . فهو 
الازمه في الواقع لامعناء. 

وعلى كل حال . فإنَ المقارتة بين هذين الفريقين 
عميقة المعنى جدًا. فالقرآن يقول في 
اُ4 محقد: ۷, وني شأن الكافرين 
َعْمَالَهمْ4 , وبصيغة اللمنة. ليكون التعبير 
أبلغ اک جاذی وت er.‏ 








أن المؤمنين: 






الأصول الغو 


١الأمل‏ في هذه المادة 








,وه اه :نتفر نی زیس وتاوس 


وشیس. ونسه :که وحط, فهو شتفس, وی 
المدیت: «ثیس عبد انار وعبد الترهم» 

ویقال في الّھاء: تّست, عند الخطاب. وت , 
عند الغيبة, وكلاهما يعنى الملاك . ويقال أيضا؛ تَمْكا له, 
أي ألزمه الله هلائًا, وأتقس الله ج 
على بعير الجواد إذا عثّر فيقول. 


جواد ولاتهيب فعار , قال لہ :لگا 





٢‏ لقد استعلمت هذه المادّة غاليًا فى الّعاء 
بالهلاك, وكأئَّها وضعت لذا 
الباب. مثل: كما له و 





وتَكْساء ويّئدا له وغيرها. 





> وتلب قدنف «سجم الخطء ۱ 
من استعمل «تميس» يمنى تاعس وكيس » وخطاً مض 
في وردت فهاأ هذه الكلمة, وسنهأ سعجم 

بجع اللمة العربية في القاهرة «المعجم الوسيط», فقال؛ 
ولست أدري المصدر الذي اعتمد عليه «الوسيط» في 








وضع «تعيس» بدلا من «تاعس», 
ولكن غاب عنه أنّ ابن دُرَيْد قد ذكره فى «جمهرة 
لک مر في التُصوص , ويتهاوى بذلك مابنى عليه 


كلامه ويتهافت. 





الاستعمال القرآني"' 
جاء منہا لفظ واحد هتانًا ودعا٤:‏ 
این کَقزوا تساک و 








غنانن» 
05-5 
يلاحظ أوَل: أن «تعس» لفة: العثور والخشيّ على 
الوجه. وليس يراد به ذلك هنا. بل هو كناية عا يلازم. 
الور من الاك والشَّدٌ والمكتروه واشزي والشتاء 
والبلاء والخنيبة والزلّة وامسزن والقیح والاعطاط 
والمبوط ونحوها مّا جاء فى التفاسير , وكل ذلك حسن! 
إذهو متفرع على العقرة عن الح . كا يأ 
ثانیا: فی سورة «محكد» مناظرة وتقابلٌ بين حال 





المؤمنين والكافرين بضروب شقٌ, فبإزاء كل حال 
مايناسبها , لاحظ «ب و ل» فقال في الآية )١(‏ في أن 
الكافرين: 9َوَآَضَلٌ أَغمَالَهُمْ» . وفي (1) في شأن 








حقی قال في (۷ في شأن المؤمنين: إن تَنْصُرٌوا اه 





ارات 


الک‌افرین: «وَالذین نوا 7 
أَعْمَالَهُمْ» . فالتأكيد في جانب المؤمنين لدثبيت 





أي ل كانوا منحرفين عن 
الممق. فأعراهم في ضلال عن المق. وكلّ من ضلّ عن 
اق فسوف یعتورہ اضلاك والشّر والسزن والبلاہء 
وغیر ذلك ما ذکر. 

غالنا: قالا في إعرايها: الذي كَثْوُوا4 مدا 
: باعتیارہ مصدڑا لقعل علق 








خبرہ ول 
أي أنمنہم الله تَمْمَا وأضل آعباهم: وبعض قال: 
انتم ال تسوا تفا 

واحتمل بعضهم أن عل ین و4 نصب 
ب«أنستهم» المقدّر. وهو بعيد عن سياق باق آیات 
التورة. أو أن (تَنًا لم على رفع «نعس» مبتداأ 
وخير, واملة خبر لیوا وهو أغرب 
ماقيل؛ إذ لم يقرأ «تعسء بالرّفع. 

رابعًا: عن التعالبي؛ أن «الفاء» من تفا لي 
جواب القّرط , کیا یا 




















تع ص/۷۸۳ 


کته آردآن الَذِينَ كَقڑوا4 بتزنة «إن کفرواء. أو 
ٍدَالِينَ كَُْوا قتفشا مه معناسًا لما قبله: إن 








وین رای 
٠‏ والآية 4ك إن 


وعندنا أنّ «الفاء» في أمثال هذه الآيات تأكيد 


السييئة ماقبلها ما بعدها. وثملها مراد من جملها جوابًا 





خامشا: قلو نی فَفشا 4:اه دعاء علیم» 
اَی آم حتاف كا سبق في (بغدًا لقاو ھود: ٦٦ء‏ 
یخلت السل ویزق بالكلمة منفصلة عم قبلها. وكثيرا 
ايكون الف ينه أو بلفظ آخر بعناه, مغل : فد 
وتَمسًا. والمراد بالهتاف إنشاء المعنى حال دون طلبه 








مستقبلا.كا في الدّعاء. 
سادسًا: مالتكنة في نفراد هذه الكلمة في القرآن مع 
عدم وقوعها روي كفيرها من الكلبات الوحيدة؟ 


والجواب ‏ والله أعلم ‏ أن هذه الكلمة بما ها من 
المعنى اللَْويّ ومايلازمها من الكنايات المشار إليهاء 
لاظیر ها في حط رتبة الكقار وخذلانهم, وهي أحسن 
التعبيرات للهتاف ضدّهم. 


کت مکی سم 





الفظ واحد . مرّة واحدة. في سورة 





الأصوص اللغويّة 
القلیل :هم الزسي وال تم 

والذّبع وقسسّ الاطفر انرب وال 
رن 





سك من مناساتامج. رجل 

رشن وم ستحد. 
(لأرمري ۱4: 1۲5۲ 

القّث في كلام العرب : إذهاب ١‏ 





قرو ۱: ۲۰۷ 
ث الرّجل , إذاكثر وسَحُه. [ماستشهد 
0200 
المُبرّه : أصل التق في كلام العرب: کل فاذورة 
تلحق الاسان, فيجب عليه نقضها. 
(القخرالرازَيَ ۳۰:۲۲ 
الأزهريّ : [ذكر قول ابن تسيل وأضاف:] 


















وجمل قضاءء إذهاب 
إن با لمأن والتقليم , وماأشيهه. 
الضاجب: الث : أعبال الحج. وهي الأخذ من 


(MNE) 


الشّارب وغير ذلك, عند الخروج من الإحرام. 
60 





إنحو ابن شُميل وأضاف:] 


فى المناسك: ماكان من نحو ص الأظفار 
والشّارب وحلق الرّْس والعاثة. ورمي الجيار, ونحر 
ادن . وأشباء ذاك 


(VE: 
0۸:۱ 


واثقاء والنَاء كلمة واحدة في 





7٦‏ / العجم فی فق لفة القرآن..۔ ج۷ 


الصرب للرّجل تستقذره: ما 
وأقذرك. [#استشهد بشعر] 
الاب : قال: قضی 1 


۳ 





(اساس اللاغة: 4۳۸ 





[في قول أبي ذر للأسود: أحلقتم المت 
۳ 

مايفعل عند الخروج من الإحرام؛من تقلير الأظفار.. 
والأخذ من الشّارب , وتْف الابط , والاستخداپ 


وتیل ات ال اج تشد 





لاق ۲ی1۸ 
۳ :1۳۹۱ 
العدینی: ف الحديث : «فَفدَتِ الماء مكائ» أي 





ماود من الققث. 
لومي : فت تنما فهو تيث. منل: تی تعبا 
فهو تیب إذا برك الاّهان والاسيخداد فتلاه الوکخ ٠‏ 
وقول تعلی: لیوا ت44 اغج: ۲۹, قيل 
ہو استباحّة ما زم علیہم بالإحرام بند احلل 





۳۳۱۰۱ 





قال أبو عبيدَة: وم يبِئ فيه شعرٌ يني به.  0/81١‏ 
الفيروز اباديّ: النَمَثْ ممرّكة في المناسك: 
الشَمّث . وماكان من نحو قم الأظفار والتّارب وحَلّق 





العانة وغير ذلك. 


وككيف: التي والمُفْيرٌ. :۸ 












وهو الوّسخ . من طول الأظفار والشّعر والشّعّثُ . وقضى 
أزال أدرائه وأقذاره. [ثم أدام نمو ماتقتم عن 
جوري ] (M:N‏ 





1٩ الج:‎ 


.- 0 9 00007 


ورمي مار: وتقلیم الأظفار. وغير ذنك. ‏ (198) 
لقت : حلق الرّأس , وأخذ من الشّاربين, وف 


الط ؛ وحلق العانة. وقنصٌ الأظفار, والأخذ من 








العارضّين. ورمي الجرار: والموقف بعرفة والمزدلفة. 
سر 0۱:۱۷ 
حوہ تماد واین کعب القُ رظ (الطِّيٌ ۱۷: 
٩‏ «عطاء واسن برع الب ۱۷: ۸۱0۰, 
والقزاء (۲: 4۲۲۶ وأْبِوعْبيدَة (۲: ۵۰), وابن مُعَيبَة 
(غریب القرآن: 0٩۲‏ 
د سر ۱۷: 00۰ 
أبن عمر : ماهم عليه في الحج. 
التفث : المناسك كلها 0 
عكرقة؛ الع والشفر. لري 1۷ ۱4۹ 











و و وو تف/W‏ 


حلق الرأس. لس ۱۷: )٥٥١‏ 
7 (لاوزدي :۲۰ 
رہ وأخذ 
١المأوَرْديَ‏ ؟ ۳ 
(اين ری ۳: ۱۲۸۲) 
1 اقت: حرمهم. للع 0۰:۱۷ 
الامام الباقر ا : قم التارب والاظنار 





الإحرام. من 27 
شعر وغسل, واستعمال الطّیب۔ 
تحوه مالك . 














(oe. 





وہ الإمام السّادق 
حفوف الرّجل من الظّیب, فإذاقضی نسکھ 
حل لہ الطیب, (بخران 1: 00۱) 

الإمام الشادق ا : ا لوف والّٹ. وٹنم 
آن بتکم بکلامقیع. فان دخلت مه وت 
بالبیت وتکلّمت بکلام طيّب کان ذلك ارم 


اران 044:5 











0 





۳0 


هو اللی, ومافی جلد الانسان. (البْحْراني00۲:1) 
تقلیم الأظفار, وطرح 
(التخراي 3 0107) 





الإمام اللوضا مكف : ات 
لوخ , وطرح الإحرام . 






من اسر - قالواءاشَفَت: الأخذ من 
الّارب. وتقی لاف وت البط» وحلق العانة, 
والأخذ من الشّعر, كأئّه الخسروج من الإحرام إلى 
الإحلال. لم 
أي ليّيلوا عنهم أدراتهم. 

اقرط ۹:1۲ 
سألت أعرائا فصيحًا مامعنى قوله : 2 ی 











فقال: ماأفشر القرآن ولكنًا نقول للرّجل: 
(القخرالتازي ۳۰۰٠۳‏ 
أي يحلقوا رؤوسهم, ويغتسلوا من الوسخ. 

۸ ۲۱ 


که 











«سذراری ۲۰:۲۲ 
المارّزْديّ: قيل لبمض الصّلحاء: ماالممنى في 
شعث المرم؟ قال: لیشہد اللہ تعالی منك الإعراض عن 
العناية بنفسك. فيعلم صدقك في بذها لطاعته. 
وستل امستن عن التجزد في اليج فقال: جرد 
لی ین التٗہو, ونفسك من اللّھوہ ولسانك من اللو 


لاقول الانی. 


[#استعمد بشعر] ‏ ۲۰:۵ 

اش و ی نی اف 
وافطرآف, والتعي, ورمي المار: والحلق بعد الإحرام ٠‏ 
۳۱:۷ 





من الوقوف: 





أي أزالوا وسَخَهم . (yr)‏ 





أي ماأوسخك! والحاج أد 
ول بقلم رہ 
فتضاء الت ؛ إزالة هذه الا 





اشروج عن الاحرام 
تلق وقصٌ السّارب, وتف الابط والاستحداد, وقلم 





الأظفار. ولبس التياب ۳۳۰ 





يٍ (1: ۰۸۳۹۳ والضاززن (۵: ۰0۱۲ 


۷۸۸ / العجم نی فقه لغة اثقرآن.. 





والموعَويٌ (7: ۲۷ 





والأظفار, وت الإبط والاستحداد, والتّفت: الوسخ, 





فالمراد: قضاء إزالة 





وأبوالعود (£: ۶ والکاشان (۳: ۳۷۷), وش 
(۲۳۹:۶), 

أبن العربيّ : فیہا أریع مسائل : المسألة الأولى في 
ذكر الث , قال القاضي الإمام: هذه لنظة غر يبة عربية , 
لم يبد أهل المعرفة فيها شعرًا, ولاأحاطوا بها خب 
وتکلمالتلف میا عل خمسةأقوالٍ [تبتقلها وأضاف:] 

فأما قول ابن عباس وابن عمر فلو صح عنب| لا” 
حجّةًء لشرف الصّحبة والإحاطة باللنة 

وأمَا قول قنادذ: اه خلق الڑاس : فن قو مالک 

وأما قول جُماجد: ری مار: فن قول اہن عم 








ابن الق قد قال: نه قص الاظفار, وأخذ السّشارب, 
وکل امم على الحرم إلا التكاح . وام یی فيه بطر 





وقال صاحب المین: الّفت هو اي , وافأ, 
واتتصیر اوقت الففارولتارب وتف الم 

وذکر اج واه حوه,ولاهآعذء ال من 
قرل الما 

وقال قطرّب: نف الرّجل . إذا كثر وسَحُه. [ث7 
استشہد بشعر] 

وماذكره مرب هو الذي قاله مالك؛ وهو الصّحيح 














ضاء التفث لغة. 

ی فإذا نحر الحاج أو المعتمر 

هيه وحلق رأسه, وأزال وَسَخه. وتطهر وتنقٌ. 

OAT TY OT E 
ابن عَطيَّة : واا‎ 


قی الّت, وهذه صور: 


وأمَا حقيقته الشّر. 









مایصتعہ الحرم عند حلّہ, 
من تقصير شمر وحلقه وإزالة شعث, ونموه من إقامة 
المخمس من النطرة حسب الحسديث. وفي ضمن ذلك 
قضاء جميع مناسكه؛ إذ لايُقضى القت إلا بمد ذلك 

(: 0۱۱۹ 
(o‏ 
أجع أمل اتير عل أن الراد 
كا إزالة الأوساع وان 1 









بوأتفا الإبط وحلق العانة ‏ فتقدير ١‏ 





تن (Mo)‏ 
الآلوسي : هو في الأصل : الوسخ والقذر. قال 

أبومئد البمعريّ: التَقْث من «القَفّ» وهو وس 
ال 





ار وقلبت الفاء ثاء كيا في «مفثوره, وفشرہ جع 
ونحو ذلك . [إلى أن قال:] 





هنا بالشّعور والأظفار الرّان 





NEW 





باي : الَقّث: شعت البدن , وقضاء القت : 
إزالة ماطرأ بالإحرام من الشّعث, بتقليم الأظفار وأخذ 


و و نے رن 


الشّعر ونحو ذلك, وهو کنایة عن ال خروج من الإحرام 
min)‏ 
محمد حسين فضل الله:هو ماأصابهم من التّعث 
والغبار وتحوهماء نا تتفرضه ققيود الإحرام ليظفوا 
أجسادهم ويقلّموا أظفارهم ويأخذوا من شسعورهم. 
وليخرجوا من الإحرام؛ لأنّ ذلك هو نهاية مدّة 
الإعرام. AI‏ 
لت الاين مافي کلبات الین سن 
الوم والَلط , فالظاھر أَتہم استندوا فی تن اللنظ 
على الآبة الكرية ومافي كتب التفسير؛ م جعلوا معن 
الجلمة ومضمونها المستفاد منها بالقرائن: ممنى لكلمة 
لتقّث»؛ حيث فسروا الكلمة ‏ كا رأيت ‏ بالملق” 
والتقصير وإذهاب الوسخ وأمتاها 
والتحقيق : أن هذه اللّغة مأخوذة من ما قهري 
وهي بعنى القبض والإمساك. ومعلوم أنّ مناسك الج 
يبتدأ بالإمساك وهو الإحرام. وینتہي إلى التقصير وهو 
الإحلال والإطلاق. 








والإمساك, وبصدق هذا المغهوم على كل مايلزم 
الاجتناب عنه بالإحرام من الققصّ والتّتف والتكاح 


المج 





نقوا حدود 
7 


مت لولحم 





وا م4 السج: ۰۲۱-۲۷ 
وانتخاب هذه الكلمة فى هذا اللمورد أحسن انتخا 


بلاغةٌ. وجامميّة ۳۹:۱۱ 

مكارم الشيرازيٌ : تتابع هذه الآيات البحث 
التابق عن مناسك المج مُشيرة إلى جانب آخر من 
7 و 0و وا 
تو زم أي لي طهروا أجسامهم من الأوساخ 






عن آلعبائب والكوارث وحرّره. 

أوكلمة «تفّثه تمتي كما قال كبار الخوتين 
والفترین ‏ القذارة وسایلتصق بامسم, وزوائد» 
كالأظافر والتّعر. ويقول البعض: إن أصلها يعني 
تحت الأظافر وأمثاها. 

ورغم إنكار بعض اللَعْويّين لوجود مثل هذا 
الاشتتاق فيالغةالمربية إلا أن الاغب الأستهاني قل 
كلام بدوي فاله بحقّ أحد الأشخاص القذرين : ماأتفنك 


القذارة ال 








وأدرنك! دللا على عربية هذه الكلمة , ووجود اشتقاق 
خاي اللّغة العربية. 

وقد مسرت (َلْيَفْضُوا تَلْتهُ» في الأحاديث 
نقليم الأظافر وتطهير البدن ونزع الإحرام . 
وبتبير آخر: تشير هذه البارة إلى برناع «التقصير» 
الذي بعد من مناسك الج . وجاء 





أحاديث إسلاميّة 








۰ امعجم في فقه لغة القرآن... ج17 


«التقصير». 

كما جاء في «كاز العرفان» حديثٌ رواء ابن عبّاس 
فى تفسير هذه الآية «القصد إتجاز مشاعر الح کلهاء لا 
أنه لاسند لدينا الحديث ابن عبّاس هذا. 
والذي يُلفت التظر في حديث الإمام الصّادق 356 
فر عبارة لِليَفْضُوا 
سأله الراوي عبد الله بن سنان عن توضيح هذه المسألة 
قال: «ِن للقرآن ظاهر! وياطلًا». 

وهذا الحديث يمكن أن يكون إشارة إلى ملاحظة 
تستحق الاهسخام, هي أن حجاج بیت الله الحسرام 
يتطهرون عقب مناسك الج يلوا الأوساخ عن 
أبدانهم؛ فعليهم أن يطهّروا أرواحهم , وذلك بالالتزالامع 
الإمام 9 , خاصّة أنّ عصورًا مرّت ولابجيل فعا 
الخلفاء الجبابرة لقاء المسلمين بإمامهم ق اروف 
العادية. هذا تكون أَيَام الح خير فرصة للق امام 
وبہذا اممنی نقرأ حديئا للإمام لباقر ا قال فيه : «تمام 





تَفتهُمْ» بلقاء الإمام. وعندما 


المي لقاء الإمامء, 

وكلاهما في الحقيقة تطهير, أحدهما تطهیر ظاهر 
البدن من القذارة والأوساخ والآخر تطهير باطفي من 
المهل والفاسد الأخلاقید 


0۹) 





ويقال كن يستقذر: ماأتفتك! أي ماأوسنك وا 
وفي الحديث : «مَتَقَدّت الدّماء مكائه» أي لطخته. 





وقد تز فيه بعضهم, فأطلقه عل إذهاب الوسع 
وإزالته. وهذا امعنى -كيا يبدو متتزع من التسياق 
والمقصود في الآية مايل عند الخسروج من 
الإحرام. مثل: تقليم الأظفار. والأخذ من اللّحية 








؟- ل تبتمع «الّاءء ودائفاء» ودائناء» إلا في هذه 
مد . وهو القالب على الحروف المهموسة المشيرة. فهي 
قليلة الاستعمال بمتممة في مظاتها. أمنا سائر هذه 
الحروف فهي : الحاء والخاء والسّسين والشين والصّاد 
والکاف وافاء, وکلها رخوة اطمس. لاه والکاف. 
فَإنّهم| شديدا الهمس. 

وليس لتقت مستهجنًا مع فحسب, بل هو 
ملتيأمن لظ كذلك؛ إذ لايكاد يستسيغ القم أحرفه 
الثلاثة, فلي يضتها جوفه . لأنّ مخرجها جميمًا بين الثنايا 
آلملیا وطرف اللّسان, کا في الا والّاء, أو بينها وبين 
السْنة الملیا, کبا ی لفاء 





ي تفت عل وزن «ل» بْ هن هذا 
فقد وردت أغلب تظائر في الل هذا 
الوزن» مثل : الوسَخ والقذّر الک وال وس 
واقس والدرن وال والقلح والؤدّح للع 
والقشف والتختض والقدّى وغيرها. 





الاستعیال القرا آي 


جاء منہا لفظ واحد: 





دب تفت/۷ 








يلاحظ أُوَلَا: أنَ في معنى «تقّث» أختلامًا كيرا أهو 
الوسع وإزالته أم المناسك كلها؟ ولاشاهد طيا من الَف 
قصيح: ماأتفتك 
وأدرنك! وقول التملبي: تقول العرب للرّجل تستقذره: 
بات 





سوی ماکاء لوي عن مرا 








فنك! أي ماأوسخك وأقذرك؛ مستشهدًا بالتّعر. 

وعليه فالكلمة عربيّة, ولاوجه لكونها مأخوذة من 
العبريّة كبا اعا المُصْطََّويّ , ولاترجمتها بإزالة الوسخ . 
بل هي مفهومة من «قضواء. ولاتمني المناسك كلها , نعم 
التقصیر والّق وتقلم الأظافر. وتحوها من المناسك 
مصاديق لإزالة الوسخ. 





رآن أصل هاء فا القرآن کتاب 





ولادعوى أَنّْ 





قبائلهم, وحيّ المعرّبات فقد أخذوها من غير هلهم 


وأدرجوها في كلامهم . فسرت إلى القرآن» وام يأخذها 
القرآن من غيرهم مباشرة, ولا مافهمته العرب. ولم 
يكن بالتسبة إليهم كلامًا عرييًا 

چینها مرّة وأحدة دون الاضطرار إلى رعاية 
الرَويّ, دليل على أن عرب الجاهليّة كانوا يعبّرون بها 
عن خروجه من الإحرام: فصارت عندهم تمبير؟ صادقًا 
عن ال عن قیود الإحرام, فأتى بها القرآن في 
موضمها. حفاظًا على عاداتهم , ولاجال ها في غير هذا 





الوضع. 
ایا ٍل صعوية مناسك احج بالإمساك 





وھي إشار: 
يعن أشياء, حقی اکتنفت الاوساخ ا مساجٌء فبادر إل 





اتا ر ناسك وستوھا: د 


کت مک یں سم 





الأصوص ال 
الخّلیل : ال : رُسابة الماء في الرربيع . وهو الذي 
یڈ بہ اہ من ا 
. ونوا أرسّهم, أي أرسلوا بها لاء حاير جود 
والاتقان: الإحكام. [ استعمد بشعر] (0: 0115 
رج 
«الفصاحة ين تَقْنده أي من سُوسه. (الأزهّري ۹: )1٦‏ 
: رجل قن وهو الحاضي اطق 
لَأرََرع ۹٦٠ا‏ 


7 وم 
ابن التكيت : وع ببق في أسفل الحتوض من الماء 





حاؤق بالاشیاء, ویقال 








الکدر: هو التق (ore)‏ 
أبن يقن : رجل من عاد, ولم یکن یسقط لە سَہم۔ 
[#استشهد بشمر] (الأحَريٌ ۹: ۹۰) 


ابن دُرَيْد: التّقنُ: تُرئُوقٌ البثر أو المسيل, وهو 








٤‏ / المعجم في فقه لغة الفرآن... ج۷ 





ویتال: «القصاحة من ه» آي من شوه وطبعه 
:۲۰۸ 
أبوجلال : الفرق بين الإحكام والإتقان: أن إتقان 





والإحكام: إيجاد الفمل تمك . وغذا قال اه تعالی 
«کتاب أخکث ايان هود :۰۱ آي لیک »وز . 
أثقنت, لأتها لم خلق وبها خلل, ثم سد للها 
وحکی بعضہم: أتقّنت الباب, إذا أصلحته. ولايقال. 
أحکتہ. إِلَاإذا لبتدأته تمك . 





0۷۰ 


ابن فارس: الَاء والقاف والتون أصلان: أحدهماة 





فالقول الأوّل: 
وا لته وین فیقال: ۶ 








وال :رساية الا 








مَنظور: والْن: این اي یذهپ عنه الاء 
وائش: بقية الاء الکدر فا حوض_ 
Wr)‏ 


ملس 








الإثقان: الإتيان 





آبو 


يلاه من الکال وکام ال .وه 





إلى العرثب: «تقّنوا أرضهمء إذا أرسلوا فيها الماء الخائر 
بالقراب فتجود 

والَكن: مارئی بہ الماء فٍ الغدیر: وهو الذي يبي 

0۷ 





الامر: آحکه. رفن 
وائژجل الحافق, ورجل من الژساۃ 
نبه ال ,تروق الب ورسابةٌ الماء 









آشتزها ااء عفر 





(VD 

آحکه. ومو ق 

الاصطلاح: معرفة الأدنّة وضبط القواعد الكلّية 
ببرئيّاها. 





ان بالکسر: مایقوم به العاش, ویصلح به 


التدير كا حديد وغيره من جرهر رش کل میقم 





به صلاح شيء فهو تقنه. ذكرء العامة ابن ابت في 
التکق وخلق لقن یسوم الارسعاء 





رع و 
وذکره أيضًا الحافظ أبوبكر بن العربٌ رمه الله تعالل في 
ترتیب رحلته, Mor.)‏ 
محمود شيت : أتقّن القائد إعداد الخطة : أحكها 
خطة مثفلة : محكلة . Mr‏ 
المُضطَّويّ : لايعد أن نقول: إنّ بين هذه لا 
«البقين» فيه إحكام 





وثبوت؛ وأا اللين والمنأة فلعلها من جهة الوصول إلى 
آخر العمل ؛ وهو نوع من الاتفان والّدقب 

وفي كلبات رسول الي : دوب لمن صنع ی 
وأتقنه» INE‏ 








النُصوص التفسيريّة 





اشمل: ۸۸ 
أحکم کل غيء من ا خلق. (۳۲۲) 
موی (۳: ۰ء وین از( سس 
وان (۳: ۲۲4 
أحسن کل شیم خلقه أوند. ال 
وه اي (الاوَزدي :۰17۳۱ 






Mr. 











رسي ۲۳۷6 





آونق کل عي» وسوی طبر ۰ ۲: 4۲۱ 


(الاوَزدي :۲۳۱ 


ت ق ن/ ۷۹۵ 





اُتزص کل شيء. أي أحسن وأبرّم. 
(تصیر امد 4۷:۲ 
عبد الجّار: وقوله تما و 
آحد مایدل عل أنَ الکفر والفساد لیس من 
فمله, وال لکان یصح وصفه بأّه حکم متقن, (۳۰۵ 
الماوزدی : فیه أربعة أوجه: [ذكر قول الأوّل 
ا[ 
فقال الحا هي 





ال لین 








لابن عباس واثاني ناهد وئس 





الرَابع : أونّق؛ واختلف فم 








كلمة سريانية . وقال غير :هي عريية مأخوذ من إتقان 


الشّيء إذا أحكم وأوئق . وأصلها من التّن وهو مائقل 










| موض من ل 
لسن :نان : حسن لینای. ۰ (۸: 016 
ری :والعی: ونم یلع ی ااشور4 


التيل: ۸۷.وکان کیت وکیت. آتاب اه اممسنین 


رعاقب امرمین. ‏ قال: نع او يريد به الإثابة 





والسبيئة بالعقاب. من جملة إحكامه للأشيا 
وإجرائه ها على قضايا الحكئة, أنه عالم يما يفمل العباد 





لقص ذلك بقوله: من ججاة ب 
فاظر إلى بلاغة هذا الكلام وحسن ظمه وترتيبه, 
ومكانة إضاده ورصانة تفسیره, وأخذ بعضه بحجزة 


تا فرع إفراًا واحماء ولأمر نا آعجز لو 





۷۲ امعجم في فقه ئقة القرآن... ج7٠‏ 


وأخرس السشّقاشق'". ونحو ہذا الصدر إذا جاء عقیب 


كلام جاء كالشّاهد بصحّته وا منادي على سداده, وأنّه 
ماکان ينبغي أن يكون إلاكيا قد كان. 
ألاترى إلى قوله: «صنْع ال 








يّ: أي خلق كل شيء على وجل تن 
والإحكام والاتّساق. وقيل: حسن فى کا4 
وقالوا: أحكم. أي خلق عل وج 
نظیره وله تعالل: ری ی 
> اللك : ۳ 
والمعنی أله ل قدّم ذكر هذه الأمور 
الي یقدر علها سواه, جعل هذا الصنم من جسلة 
الأشياء التي أتقنها وأى بهاء على الحكنة والصّوا 

قال القاضي عبد الججار: فيه دلالة على أن ا 
ليست من خلقه وإلا وجب وصفها بأنها 






۸6 :۱۵( 














وا مواب أن الإتقان لابحصل إِلَّا نی ار 
ض اررق للف 
أي صنع هذا التفخ والإماتة , والإحياء 











مجازاة العبادبالعیال , صتا مُا 





۲۲:۲۱ 
ي ها من یل واه سته 
eram‏ 





اي 
فهو مسقن 
التييضاويّ : أحكم خلقه وسوّاه على ماييفي 
(Mein‏ 











متله الک‌اشان (1: ۰0۷۸ والشهدي (۷: ۰۳۸ 


والژُوسَوي (۱۹ ۱۳۷۱ء شب .)٤٤٤ :٤(‏ ونغوه ابن 
کتیر (۵: ,)۲٦۰‏ وأبوالشمود (۵: ۰0۱۰۷ والقطاو 


۱۳۱ 


(e. 
اليسابورييّ: [إذكر قول عبد الجبار ور الظر‎ 
ِيّ عليه وأضاف:]‎ 





قلت: ولو سلّم وصف الأعراض بالإتقان. فوّعلف 





كل الأعراض به ممنوع فا من عا 
سلّم. فالإجماع المذکور لملّہ منوع ؛ يؤيّده قوله: إن 
خب با تفْلُون» , وإذا كان خبي رابكل أفعال المباد 





على كل نمو يصدر عنهم وخلاف معلومه يتنع أن يقع . 
فقد صحّت معارضة الأشعري. 

وعلى مذهب الحكير . وقاعدته صدور ال القلیل 
الحكير, لأجل الخير الكثير, لاينافى الإتقان, والله 








القرآن. لما عليه من مذاهب 





. [وللكلاميقيّة راجع : «ص نع».] (9: 01١1‏ 


(1) الخطاء والیلغا 





: وقوله: لع اق مغمول مطلق 
أي ممه متا 

وفي الجملة تلوج ان هذا لسع والفعل منه تعالی 
تخریب للنیا وعدم للعالم, لكله في ا حقیقة تکیل ما 
وإتقان انظامھا. لما يقرتّب عليه من 








ا كل شيء إلى 





غايته, وإيصاله إلى وجهته التي هو موليها من سمادة أو 





على ماأصلحه. فن تخريب الدّنيا تعمير الآخرة. 


۰۱:۱۵ 





کل ْم فی وجوده وحرکته. وذلك با آودصه لل 
داخله من القوانين الطَبيميّة التى يلم حسركة الوجولة 
كله في جميع مفرداته وتفاصيله . وهذامابلاحطالف 
في دراستهم للظواهر الكونية؛ حيث يرون الَظام الدّفيق 
يحكم كل واحد منهاء من دون أي انحراف, أو ميل عن 
الوضع الطبيعيَ التقن. (e.V)‏ 

مكارم القبيرازي ؛ التعبير بالإتقان الذي يعني 
الاحکام والشظیم: يتناسب استقرار نظام اس 
ONA‏ 





١‏ الأصل في هذء لاد لقن , وهو مايرسب من 


الماء الخائر الفتاط باللّين الرّفيق وانأة, یقال: توا 
أرشّہم وتقنوھا, أي آرسلوا فیہا الماء اشاثر لشجود 














ت ق ن/ ۷۹۷ 





زرعنا في تربتها, وهي التَفْئة أيضًا. 
تاسمل التن فى إحكام الّيء وإجادته. يقال. 








اءء حاذق بها. 
الطبع والَجيّة , يقال : الفصاحة من نه 








أي من طبعه ولق , وهو من هلا الباب أيطًاء لأ 
الجایا راسیة قي باطن الإنسان كرسوب الّين في قمر 
اماء الخائر. 

معرّب «نكنولوجياء . وهو فظ بان 
السك ,كوبمني الأساليب والطرائق التي تختصٌ بقن أو 
تج بلغال : أدهت اكش في سيدان الزراعمة, 


0 اليد المحدينة في صناعة الحلوى. 


الاستعمال القرآني: 


جاء منها فظ واحد: 





الشخاب صُنع الله الى أئْقَنَ كل ی 4 اتمل: ۸۸ 
بلاحظ رن هده الکة تتوتط آیات ترتبط 





نيامة» فقبلها :بوم نع في الشور فرع في 





تکیت وجوفیز نی اشار ل ترون 
تعن الٌمل: ۰۸۹ ۹۰ء فیتبادر إِل الڈّھن نها بیان 


۷۸/العجم فی فقه لغة القرآن... ج' 


الأحوال الآخرة, وأنّ الإنسان يحسب الجبال يومئذ 


جامدة, وليست كذلك. بل تر مر التحاب. وهسي في 





جزاء الآخرة على الأعمال. 

وقال شرت نی نع 
والعاقة وجمل هذا الصّنع من جملة الأشياء التي 
أتقنها. وأثى به عل الحكنة والصّواب ...يعني أن مقابلته 
اب. والتجة بالعقاب. من جملة إحكامه 


للأشياء ...» إلى أن قال : «فانظر إلى بلاغة هذا الكلام 





اقیا: دیمتی بد الإتابة 











'بنِقُونَ) الّمل: 81 40. فوقوع 


آيات القيامة لاينع من وصف الدّنيا بها لشقاس بها 





الآخرة. وهذا هو الذي يتراءى من كلام غير 
العتري , فلاحظ. 

وعلى هذه الزؤية فهي وصف لنجباا 
وتأیید لراي صدر الدّين الشيرازيّ بالمر؟ 
إذ قد استدل بهاء أي أن 
ذلك فالجبال ‏ وكذا العالم بأجمعه ‏ تتحوّل دائا. 












ونا عليه . فذكر آيات الخلقة وصنعها خلال آيا 
الآخرة, من أجل القدايل صل عام الله وقدرته 





وسيطرته على العباد في الآخرة كا في الانياء وآلہ غبیر 
بأحوال العباد. وقادر على امساب والكتاب» وعلى 


القواب والعقاب . بلا ظلم لهم ولاطغيان. 
ثالًا: 2 خصٌ «الإتقان» فى الآية بالخلقة, وخصٌ 


e 
غ اه ال بان کم اه‎ 
۲ المج‎ 

يشا ويم نیا 












آل‌سمران: ۷ 
والجواب مل رأي أبي هلال في الفرق بين الإتقان 


والاحکام ‏ «أنّ الإتقان: اسان التل, واازحکام: 





ومعنى هذا أنّ العام لم يُخلق صحيمّاء وكان فيه 
خلل فشد. والاعتراف به مشکل: کف وق فالتا 





ولعل اخ من ذلك أنّ «الإحكامه من المككة , وهي 
خامّة بالكلام. أمَا «الإتقان» فيختصٌ بالصّنع وخلق 
جاء کل منهها في موضعهما من اللفة , ققال في 
أيائّ» , ون السلته: وضع اف 









رابمًا: آفرد (أتقّن) في القرآن وم يتكرّر؟ 


تفؤن/۷۹۹ 


والجواب على رأي الفلاسفة الاسلامیین واضح, 
لمم عندهم فمل لله راد ریک تال : و انیا 
كلح بلْتبصّرٍ» القمر: 60. وكذلك على 
رأي العرفاء. ولاس القائلون بوحدۃ الوجود: فالمالم ۔ 
وهو كل 











إل اج 





۔عندھم فیضہ القٹس وظایرہ؛ ید 





ا انقرآن فغزل تجوما حك لاحظ دص ن ع». 


کت س مک 


؟ ألفاظ . 40 مرّة: 176 





في 77 سورة :۱۹ 


١:۱ پلگا‎ ۱۸-۲۳:٤١ لل‎ 


ت۱۱ 


۲ ہے 
النصوص اللغويّة 
: أمَا الأسماء المبهمة فتحو: هذا وهذه. 
وهذان وهاتان, وهؤلاء وذلك ويلك وذانك وتاك 








وأولئك. وماأشبه ذلك. 

0 معرفة, لها‎ ٦ 
الم دون ارآ‎ 

الأزهري: قالوا: تيك وتلك وتالك, مطلقة. [7 


ال 


0: 





استشهد بشعر] 
أهل الكوفة يسمّون: ذا وتا وتلك وذلك وهذا 


وهذه وهؤلاء ولي والذين ولتي والّتی, سروف 








ویر «تلك» : تيا )1:10( 


i» 


ره[ استشجد بشمر] 


و«ته» مثل «ژءه ودتان» 








ولك أن تدخل عليها دهاء 
هند, وهاتان, وهؤلاء . وفي التتصغير. 
فان خاطبت جثت بالکاف. 
وتاك وتك بفتح الاء, وهي لفة ردينة. لا ن قال:] 
ولاتدخل «ها» على «تلك» لأتهسم جعلوا اللآم 


عوضامن «هاء ابید 











وتالك نی تا استشہد بشعر] 


(os: 





۰۳۲ /المعجم في ققه لغة القرآن..۔ ج۷ 








بيه تدلّ على قربه, فتنافیا وتضاا. 
(ابن منظور :١8‏ 44۷) 
ان : «تلك» من أسماء الإشارة يلق على 
في حالة البمد. ويقال: تلك وتيلك وتالك. بفتح 
لته وسکون اللام. وكسرها وياء بعدهاء وكسم الام 
ويفتحهاء وألف بعدها وكسر الام . [ثم استشهد بشمر] 
:۳۳۷ 
المُصْطَفَويّ : «تلك» من أسماء الإتارة للمفرد 
الؤٹ , واللام تلحتها إذا أير بها إلى البميد, والكاف. 

للخطاب. 









والظاهر أنّ أصل هذه الكلمة هو «تي» دون عتاء 
و«تّهه والياء حذفت لالتفاء الكشاكني: ولا ييه أن. 
نقول: إِنّ الأصل في صيغ أسماء الإشارة الموكّة هو هذه 
والياء التَأنيث 

ثم إن الْعد قد يكون معنويًا. وقد يكون اعتباريًا 
للتعظيم والتجليل؛ كا أنّ حرف الخطاب المفردة قد 
تکون فی مورد الشنیة والممع , را إلى جنس القاطب 
أو إلى واحد لاہمینہ. أو للدّلالة على معرف الخطاب 


[مذكر آيات] 











ی 


التُصوص التفسير: 








لت خدوه اه فلا تفربوها لك بیاغ 












بينتها من الأكل وا 
في غير عذر: وجماع النساء قی الاعتکاف في المساجد . 
QAT:‏ 

نوه او (۱: ۲۳۲). ور (۱: ۰۳6۰ 
وااسن عغعلیة (۱: ۹٥۲)ء‏ انس (۱ ۳۸ 
7 ۷ والبنضاويّ (۱: ۰۳, لس 
(۹۱. وأبوالگعود (۱: ٢٥۲)ء‏ والموسَوی 
رضا(۷۸:۲) 





۳۰۱ رالاس (۳: ٤٤٤‏ و 
الحالازي: قوله: (للت) لاوز آن یکون 
رال حكم الامتكاف .أن المدود چم ول پذکر 
غأتمال في الامتكاف إلا حا واحدا وهى تمريم 
فيل هو إشارة إلى كل ماتفدّم في أوّل آية الصّوم 
إن هاهناء على ماسبق شرح مسائلها على انیل 





الاک 













9 
تحوه أبوحيّان (ot:‏ 
بلع اله رسو بذجل 
5 اشاء: ۱۲ 
القَخْرالوازي : فيه بحتان. 
إشاة إلى أحوال الواریٹ۔ 
ال کل ماذکره من ول 
هاهناء من بیان آموال الاّیتام وأحکام 
الأنكحة وأحوال ألمواريث . وهو قول الأصمّ. 





حجّة القول الأول أن الضّمير يعود إلى أقرب 








الذکورات . وحجمة القول الثاني 
تنم من عوده إلى الأبعد مائع يوجب عوده إلى 


أن عوده إلى الأقرب ٠‏ 








:أن المراه بجدود الله المقدّرات الي 
ذکرها وب 
وهكذا جاء فى أكثر التفاسير. 


(rv) 


عد يلك أيَاتُ الله رما ع 





سل 
الط : هذه الیات ای ا 

لین خرجوا من دیارهم. وهم آلوف حذر الوت. 
۳ 





وہ اج (۱: ۰۵۳۳۴ والکاشاني (۱: 2۷ 


ورشید رضا(۲: 0٩۱‏ 





إلى جماعة الرّسل التي ذكرت 
اي ثبت علمها عند رسول 
WAT)‏ 
وه اس (۱: ۳0۸ والیضاوي (۱۳۱:۱), 
والنازِن (۱: ٢۲۲)ء‏ والمُرِحَويٌ (۱: ۰۱۳۹۱ وشم 


(٦۲)ء‏ والقاحي (۳: -00. 





الرازي: [نو نت ری وأساف:] 

فان قیل یم قال: )وم یقل:«هذه» مع أن 
تلك يشار بها إلى غائب لاإلى حاضير؟ 

قلنا 
فيو أن «تلك وذلك» يرجع إلى معنى: هذه وصذاء 
وأيضًا فهذه القصص لما دُكرت صارت بعد ذكرها 





في تفسير قوله :لِك اكات لا 





0 يء لذي انقضى ومضی: 

فلهذا التأويل قال: (يلْكَ) 
أبوالعود: إشارة إلى ماسلف من حديث 

الألوف, وخبر طالوت على التفصيل المرقوم, ومافيه 

من معتی امد للایذان بعل شأن الشار |لید. (۳۹۱:۱) 
الالوسی : [نحو آبوالشمود وأضاف:] 

















قيل:إشارة إلى مامرٌ من أُوّل السورة إلى هنا , وفیه 
بُمد. والجملة على التقديرين مستأنفة.  )١74:1(‏ 
٤۔‏ بل ات اه نلوها غیت بالق تال بريد 
ظا لین آل‌عمران: ۱۰۸ 





وس : والقرق بين تتلك وهذه: أن «تلك» 
ناز إل ماهو يميد فجازت الإشارة با إليه لانقضاء 
لیر وصلع مهذه» لقربها في الثلاوة . ولو كانت بميدة 
لم يصلح أحدهما مكان الآخر 


0٤ 





الأوّل: المراد أن هذه الآيات التي ذكرناها همي 


ململ لله وا جز 








بعدت, فقيل فيها: (ا 
في :إن لله تعالى وعده أن يُغزل علبيه كتابًا 
مشتملا على کل مالاب منه في الدّين, فل أنزل هذه 
الآبات قال تلك الآيات الموعودة هي التي نتلوها 
۸۵:۸ 











لت با انه ابتداء وخبر؛ يعني 
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وقيل: (يلْكَ) بعنى «هذء» ولكّها نا انقضت 
صارت كأئها عدت , فقيل: يك 

ويجوز أن تكون 
ولاتكون تمتا لأ الم لات بالضاف . ( 

آبوعیّان: الاشارة 
: إلى مأل من اليات في أمر الأوس والمسزوج 
واليهود الذي مكروا بهم والنَقدّم إلهم بتجلب 
الافتراق. وکشف تعالی للمزمنین عن حافم وحال 


قرف سے با »وه 
أعداهم بقوله: هم تیش وجوه تن وه وجوم 





یات افیا بدلًا سن (بَلٰكَ)ء 





(ne 





لك قيل: إلى القرآن كله 











آلعمران: ٦‏ لم 
أبوالشعود: شارة إلى الآياتا المشعملة على تنعيم. 
الأبرار وتعذیب الکفًار. ومعی البعد للإيذان بعلي كان 
وسموٌ مكانها في الشّرف, وهو مبتدأً. ری 
وه الروسوي ۳ 
٠‏ ار بلق أيَاتُ الکتاب انمکيم. ‏ بونس:۱ 


این عباس : استعمل 
یه حاضر قریب 








) إشارة إلى القوراة والإثميل. 
1 
(الطوسي ۵: ۳۸۲ 


ازها: هذه آيات الكتاب الحكيم 





(wr: 
الژجماج: إشارۃ إلى آيات القرآن التي جسرى‎ 





(اآر) كقولك :. هندهي 





[وبعد قول تاد قال: 1 





(re: 





(Nor: 

أبن الجوزيّ : وفي قوله: (تلْكَ) قولان: أحدهما. 
[قول این عتاس وقد تقدّم] 

والتّني :أنه على أصله, ثم فيه ثلانة أقوال: أحدها: 





[فول يماد وقد تقدّم] والتَاني: [قول | 





والالث: أن (يِلْكَ) إشارة إلى (ألر) وأخواتها من 
حروف المعجم , أي تلك ال مروف المفتتحة بها الور هي 
یات الکتاب4 لان (لکتاب بها يتل . وألفا: 


يرجم . ذکرہ بن الأنباري. (۸: 4 








اک اب الك مل أن يكن اليد 
منه هو القرآن. ويحتمل أ 
وهو الکتاب الخزون الکنون عند اللہ تعالی | 
جع كل سی کا تما 4 0 












ہلٹر۔ےہہ...۔سس ٹس شس ت۰/۵3٦۸‏ 


ام انناب الزعد: 6 

واذا عرفت ماذکرنا من الاحتالات تحصل هاهنا 
من الاحعالات: 

الاحجال الأوّل: أن بقال: المراد من لفظة وتَلْكَ) 
الإشارة إلى الآيات الموجودة في هذه التسورة فكان 
التقدير: تلك الآبات هي آیات الکتاب الحكيم الذي 
هو القرآ 
والسّلام أن يُنزل عليه كتابًا لايحوه المساء. 











وذلك لاله تعالى وعد رسوله عليه اللا 


۳ 








كرور الدّهر, فالتقدیر 


سورة (ألر) هي آيات ذلك الكتاب الحكم الذي لايحو 


أن تلك الآبات الحاصلة في 





الموجودة في هذه الورة هي آيات الکتاب الفزٰون: 
کون مد 

واعلم أنّ على هذين القولين تكون الإشارة بقوكنا 
) إلى آيات هذه السورة. وفيه إشكال, وهو أن 
(تِلْكَ) يشار بها إلى الغائب, وآيات هذه الورة 








إلى مات 


م هذه السّورة من آيات القرآن, والمراد بها: 
هي آيات القرآن الحكيم , والمراد أئها هي آيات ذلك 
الكتاب المكنون المفزون عند الله تعالي. 

وف الآية قولان آخران: 


أحدهما: أن يكون المراد من الْكتَاب امک 








التوراة والإنجيل» والتقدير :أن الآيات المذكورة في هذه 
هي الآيات المذكورة في الشوراة والإنيل. 
المنى: أنّ القصص المذكورة في هذه التورة موافقة 
اللقصص الذكورة في الثوراة والإخجيل؛ مع أنّ مدا 
عليه الصّلاة والتلام ماکان عال) بالقوراةوالاجیل. 
فحصول هذه الوافتة لایکن الا إذا خض الله تعال 
معدا إنزال الوحي عليه. 
ونان : وهو قول أبي مسلم : 
ال حروف لهجي فقوله: ار بل یات ال 
يعني هذه ا حروف, هي الأشياء التي جعلت وعلامات 











هذا الكتاب الذي آيات به وقع النَحدَي فلولا استياز 
ًاتاب عن كلام الّاس بالوصف المعجز, 
اختطاطْه بهذا التلم . دون سائر تالتاس القادرين على 
التلقظ بهده | روف ال (NW)‏ 

بط : الإشارة بالل الال على البعيد 
للدلة على و 
الله التازل من عنده, وهو الملل الأعلى رفيع الدّرجات 


وإلالكان 





0۷۱۰) 


ذو العرش. 
نوه مكارم القيرازي. 


لاحظ «كات به 


(MiN 
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التوقع ها 
وقال قوم : معناه هذء تلك الآبات التي وعدتم بها في 





ل 

۰۹:۳۱ 
يٌ: (يلَّكَا إشارۃ إل آیات الشورۃ, 
والکتاب ای : الشورت, 
أت إليك في هذه التورة . 
اشنرارازن (۱۸ ۳ والبَيْضاويٌ (۱ 
۲ وان (۲ 











۰ء والیسابوری (۱۲: ,0۷٩‏ 





لین : انتورة,آي 





أو إلى آيات السورة الكت 





۷۷:۵ 





إل البعيد لت وسل من المريسل إلى المرسشل فصار 
کالتباعد. أو لأنّ الإشارة ل كانت إلى الموجود في اهن 
أشير به ی إلى بعده عن حير الإشارة با أنها تكون 
بمحسوس مشاهد, وهو مبتدأ آخبره قوله: یات 
الكتاب» A:‏ 

الآلوسيّ : والإشارة في قوله سبحانه: يلك يات 
الكتاب» الي [آلز] في قو , وی( 
في آخر. وأمير ليها مع أئها م گذکربعد لها 





ات) هذه الكورة. 








تکوبا مترقية مغزلة المتقدّم» أو لجسعل حضورها في 
الوجود الخارجيّ, والإشارة با يشار به 








أو العظمة 
وید مرتبته, وعلی ره لذلك. أو لأنّه لما وصل من 
الیل إلى المرسل صار كامتباعد 

وزعم بعضهم أن الإضارة إلى مافي لّوح وهو بعيد . 
وأبعد من ذلك كون الإشارة إلى التوراة والإنجيل أو 





الآيات التي ذكرت في سورة هود. 0۷۰۱ 
(o. :‏ 
: الإشارة بلفظ البعيد للظم 

No N 

کتاب الب التمراه: ۷ 

نا آشار بات پل مالیس بصاضر: 





لاه متوقع: فهو کافاضم بعضور العنی اللفس, 
یره: لك لیات آیات الکتاب. 

وقيل: تلك الآيات التي وعدتم بها هي القرآن 

ك) يبعنى هذا )64( 

وه ایس (4: 18) المهدي (۷: 00۳۰ 
عَطيّة : (يَلْكَ) رفع بالابتداء, وهو وخضبرہ 

ساد مسد الخير عن (طْسم) في بعض التأويلات, 

ة بايْكَ) هي بحسب الخلاف في (طتمَ). 

وعلى بعض الأقوال تكون (: 

حاضعر, وذلك موجود في الكلام, كما أن «هذه» قد 








وقبل: إن 












)سار ال 


تکون الإشارة بها إلى غائب معهود که حاطم. 

(TYE £)‏ 
إلى الشورة سواء كان طت 
.يد و سنا للتورة, حسها مر 
تحقیقہ هناك . ومافي اسم الإشارة من معنی امد للّبیه 
عل بد مزل الشار هخا وعلہ الزفع عل 











خبرہ مابعده , وعلى تقد ير كون (طْحَحَ) مبتدأء 
فهو مبتدأ ثان أو بدل من الأوّل. ۳۰:۵ 
نجوه الأوسي 


(A14) 


ال بات الکتاب) 





ما سیفزل بفزول الشورة وسانزل قبل, وتخصیصم 





للدلاله على عل قدرها ورفعة مکانتہا: 
(۱ ۰ 
جاء بهذا المبی: ْف ااب ال ...4 الم 


١‏ وطتفة ياك الكتاب المكير» لفان" 


۸ لول اتف عللی بغض بل تن 
ایقر: ٢٢٢‏ 
الین قصّالله قصصهم في هذه الّورة 





كلم الله وَرَفعَ بَعضَهُم در" 





0۳۱ 

وه تین (۱: ۲۲۳), والکاشائی(۱: ۲۵۷ 
شري : إشارة إلى جماعة الرسل التي أكرت 
قصصما قي الورة. أو التي تبت علمها صند رسول 


۳۸۲۱ 





حوہ البيضاوي (۱: ۰0۱۳۲ ولتت (۱: 6۱۲۷ 


وش (۲۵۹:۱). 









)۲۸۰۸۱ 
(r)‏ 
ِلْكَ) مبتدأ. وخبره (الوْسُلُ) صفة 
لام ال(شارة. أو عطف بیان. وأشار بایللت) الق 
لميا اينهم من الأزمان وبين اليلق ال أن قال:] 
والأولى أن تكون إشارة إلى رب في قوله 

ریت6 : ولايلزم من ذلك علمه كل 









رت 








لہ جع تکسیر, وجمع التكسير حكله 





غير ذلك. 
وكان جمع التكسير هنا لاختصار اللّفظ ولإزالة 
قلق الُكرار, لأنّه لو جاء أولتك المرسلون فضّلناء كان 


الفظ فيه طول وكن فيه ovr‏ 
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اوي (۱: ۰0۳۱۹ والشرطی (۷: ۲۰. 


۱ وبوحیّان :٤١(‏ ۱۱۷۱ء والمُوسَوی 





۲۸۲۱۱ 






رفع بالابتداء WN:‏ 
الفخْرالَازيّ : إلى كلام تقدّم . وفیه 
وجوه 





الأوّل: أنه 





إل عوله: لاب ای 





إشارة إلى آن القوم قالوا ليا عا" 
أن تخبلك آلتنا لأجل اك شتمتہم؟ فقال ھے: أفلا 
تخافون أنتم حيث أقدمتم على الشرك بلله وسویتم نی 
خالق العالم ومدبّرہ وبین المنشب انحو 
والسن العمول؟ 

والثالت : أن المراد هو الكل 














ِيّ وأضاف:] 
ومافي اسم الإشارة من ممنی البعد لعفخيم شأن 
ليه ؛ والإشعار بعلوَ طبقته وحمو مغزلته في الفضل. 











وهو مبتدأ, وقوله تعالى : (حجتا) خبره 


A: 





۲۸ 


فإن قلت: ماممنى (يلْكَ الُْرِى) حئی کون کلاا 
یاه 
قلح: هو مفید ولکن بششرط التقييد بالمال. كا 
يميد برط التقيبد بالصّفة في قولك: هو الرّجل الكريم. 
AA:‏ 
ابن عَطيّة : (تَكَ) ابتداء . و(الْمُرِي) قال قوم: هو 
نمت والمنير (َقُصضُ) ويؤيّد هذا أنّ القصد نا الاخبار 
- 
ا عندي أن (الُْرى) هي خير الابتداء, وق 
لك معنى التعظيم ھا وٹھلکھا. وهذا کیا قبل فی ذل 
الاب البقرة: ". أنه ابتداء وخبر, وكيا قال 56 
«أرلئك انك وكقول أبي الصّلت : «تلك المكارم», وهذا 
كير. وكأنّ في الأغظ معنى التَحسّر على القری 
المذكورة ۳۳ 


اقخراواري :0۸۸ 





ج سرت و 





أبوالشعود: 
مجری الفذلکة "ا قبلها من القّصَّصء مُتبئة عن غاية 
غوایة الم اللذکورۃ, وقادیھم فیھا بعد ماآنتہم الڑسل 
بالعجزات الباهرة. )انار قرى الأسم 


يلك ازى جملة مستأتفة جارية 


المهلكة. 
على أنّ اللام للمهد وهو مبتداً. وقوله تعالی 





للإيذان بعدم انقضاء القصّة بعد. و(ين) للنبعيض . أي 
بعض أخبارها الى فيها عظة وتذكير. 0۰:۳ 
نَ) إشارة إلى يمد 





جاءت الإشارۃ با: 
هلاكها وتقادمه, وحصل الرّبط بين هذه وبين قوله 
َل 4 و(نقُصٌ) یمتمل إبقاؤہ مل حإلذ 
من الاستقبال. 








والمعنى قد قصصنا عليك من باٹھا. وی قهن 

عليك أيضًا منها مفرًا في الور 
ویجوز أن یکون عَب بالمضارع عن الماضي, أي 
تلك القرى قصّصناء و«الأنباء» هنا أخبارهم مع أنبائهم 
ومآل عصيناهم. بتدأ, و(الْمُرى) خبرء 
وانقْص) جملة حالية, نمو قوله: لد 
حاوية...4 التمل: ۵۲ 
الالوسی: [نحو الشمود نفل کلام اي 
وأضاف:] ۱ 
وفيه أن حديث الاستغناء ممنوع, فإنَ اممنى كبا في 
تقدیرین ختلف» لاه إذا ج 


إبلك) 














تاج في غو 
يدا للخ أن للام إا يكون 





مع من يعلم أنه زيد, ولا جاء الإحالة, أنه يكون زيد 
قات . کان أو لا 

وإذا مل خب بعد خبر فؤيَْكَ الْقّزى» على 
أسلوب ذلك الكتاب على أحد الوجوه. والَُصُّ) خير 








الطبَريّ : هذه القسّة التي أن تك بها من قصّة نوح 


نكو خبر قرمه. 0:۱ 

أكذاأجاء في أكثر التفاسير. 

ابن الجَوْزِيّ: في المشار إليه باتِلَكَ) قولان: 
حدم قصّة نوح, ولا يات القرآن . والمعنى : تلك 
من أخبار ماغاب عنك ومن قومك. 

افان قيل : كيف قال هاهنا (لَ) وفي مكان آخر 


(ذلك)؟ 
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متزلتها. 
وقيل: إن الإشارة إلى آيات القرآن. وليس بذلك: 


Ve) 





الطْجَرىّ + یقول تعالی ذکرہ: وہؤلاء الذین أحللنا 


بهم تقمتنا وعذابنا عاد, جحدوا بأدلة الله وحّججه 
aw‏ 
1 ف 
الطوسي : قوله: (وَتَلْكَ) إشارة إلى من تقدّم 


٠‏ وتقديره: وتلك القبيلة عاد محد وا آیات رتم 





e 
09۱ :۳( وه سنوی (۲: 0۵ وجري‎ 
۳1٩ :۳( وبوالشعود‎ ,)1 ١ :4( واب لوزي‎ 





وآثارهم, كأئّه قال: سيحوا في الارض فاظروا الما 
لم 





واعتبروا 
نوہ ال اي (۱۸: ۱0), وت (۲: 1۹ء 
خَیان :٥(‏ ۵۰ والشّربيي 





والخازِن (۳: ۹۰ 
e:‏ 
البیْضاوي: آنث 
لا الاشارة ٍل قبورهم وآثارهم. (۱: 4۷۲) 
قال اللامة اي کته تمالی آذن 
في اللآهن, ثم أشار إليها وجعلها 
هام: فیحسن الشفسیر بقولد 
وا بأيَاتٍ رَومْ» كل الحسن, لمزيد الإجمال 
والتقصيل. انتہی۔ 


الإشارة باعتبار القبيلة, أو 















ویجوز أن تكون إشارة ی قبورهم وآتارهم اه 
تعالی قال: سيروا في الأرض فانظروا إليها واعتهروا. 
الكلام محاز حُذف إمَا قبل المبتد|. أي أصحاب 
٠‏ وتا قبل الخبر, أي قبور عاد کفروا بآیات رتہم 
كول 








الآلوسي : أنت اسم الإشارة باعتبار القبيلة على 





إلى قسبورهم ومصارعهم؛ وحيثرٍ الإشارة للبميد 
المسوس والإستاد مجازي , أو من يماز لدف 





قبور عاد. 
وجوّز أن یکون پتقدیر آصحاب تلك عاد. وابملة 


تا وخبر . وکان القصود ات علی الاعتبار بهسم. 





والاتماظر با حواطم. )۸۱۲ 
نحوه القاسمي :۳۵۹ 
ومالك مینك یامولی. ط: ۱۷ 





الرّجَاج: (يَلْكَ) أسم مبهم يجري محرى اليه 
ويوصل كبا توصل «التي». المعنى: الت بسيمينك 
ياموسى. 

وهذا الكلام لفظه لفظ الاستغهام . وبجراء في الكلام 
بحرى مايُسأل عنه ويجيب الفاطب بالإقرار بہ, لعبت 
عليه الحجّة بعد ماقد اعترف مستغقٌ بإقراره عمن أن 


يجحد بعد وقوع الحجّة. 





ومثله من الكلام أن ثري الخاطب ماء فتقول له 


ماهذاء فيقول: ماء. ثم تميله بشي م من لیخ فان قال 


نّم يزل هكذاء قلت له: ألست قد اعترف باه ما 


۳۵۳ ۴( 








3 ريه عظم ماعنترعه عرّ وعلا في 
المنشبة اليابسة من قليها حيّة تُضنّاضة , وليقرّر في تفسه 
البابنة البعيدة بين القلوب عنه والمقلوب إيه. , 
على قدرته الباهرة. 

ونظيره؛ أن يُريك الرراد رة من حدید؛ ويقول 
يك بعد أيام بوئاا 











لك ماهي؟ فتقول زر حدید؛ 
مُسَرٌه): فبقول لك : هي تلك الرّبرة صيرتها ی مات 


من عجیب السَنمة وآنیق الشرّد E‏ 





اسما موصولا, سلته (یتبیلت). ولم بذکر ابن عطلیة 
غیره, ولیس ذلك مذهبًا للبصعربّين. 
ونا ذهب إليه الكوفيّون قالوا. 





وق هذا التسؤال وماقبله من خطابہ تعال 


تل ۸۱۱/۵ 


لوسی ی استئناس عظیم. و تشرریف کریم, (۲۳4:۷) 
وه آوالشمود 
وتو : ال وال باما تللت) عن ساهیة 

المستى ؛ أي حقيقته الي هو بهاء هو کقولك: سازید. 

مسمّى هذا الّفظ. فيجاب بأنّه إنسان 


(vert) 








كَ) أي أي شيء هذه. حال كونها مأخوذة 
اُولى). (لنَا) استغهاميّة في حسيز الرّفع 
كَ) المشار إليهاء أي المصاء وهو أوفق 
بالمجواب من عكسه , والعامل في الحال ممتى الإشارة. 








بالخيرية ذا 


۳:۵ 
الب سروع في حكاية ماكلفه ل من الأمور 

یکی بالق |ثر حکاية ماأمر به من اون الناسة 
نيمه (فا) هامید في حل الرّفع بالابتداء. و(يَذًا 
خبره آو مکی وهو أدضل بحسب الممى وأوشق 








من معتی الإشارة , كما في قوله عرّوعلا حكاية : ( 
و :۷ شیا اا عاملاً معنو 







۱۷:۱۸ 





المشار إليه بقوله: 
لك الثودۃ أو الخشبة, ولولا ذلك لکان من حق 
الكلام أن یقال: وماذنك, بجمل المشار إليه هو التيء. 
کا لمكن التجاهل بكونها اء ال بسقم ات 
كما في قوله :قن ی انش ټاز 
كير الأتسام :ا 








وييكن أن تكون الإشارة بِاتلْكَ) إلى العصاء لکن 
الابداعي الإطلاع على إسمها وحقيقتها حك يلغو 
الاستفهام, بل داعي أن يذكر نا من الأوصاف 


وا وا eras‏ 








(۱ ۱۳ وال (۳: ۷٢۲ء‏ 
0پ ٹ9 (ه: ۱۸۳ 
وتو (1: 4۳۸), وب (۵: 4۳). 

الالوسی : مشیر إشارۃ تعظير وتفخم لمات 
لشهرته مغل المسوس الشاهد. کات :تلآ 
مت خبرها وبلّك وصفها. )5 





0۰ 










٢٢ الأعراف:‎ ٠ 
ِا قال: ابِلگً) لاہ خاطب ائنین‎ 





وأشار إلى (الشّجَرَوَا فذلك قال: (يَلْكٌ). . )٠٤٤ :٤٤‏ 
وه ایس (۲: 6۰۷),والگوسی (۸: ۱۰۱ 








وہ أبوالگمود 


(Ao) 








الطَّريٌ : واختلف أهل العريئة في (أن) التي مع 
يلْكُم), فقال بعض نحويّ البمعرة؛ هي «أنّ» الققيلة 
خض وأضمر فيها. ولايستقيم أن نهملها المنيئة, لأنّ 
بعدها اسمأ. والنفيفة لاتليها الأسماء. [ثم استشهد بشعر] 

قال: ویکون كقوله : لِأَنْ قد وَجَدْنَا4 الأسراف: 
٤‏ في موضع أي. وقوله دَأَنْ أقيمُوا» الأنعام. 
ولاتكون «أنء التي تعمل في الأفمال, لأنك تقول 
اظی أن قام وأن ذهب , فتفع على الأفعال وإن كانت 
سل نیا .وق کاب ف: (واطت الو باب 
1 


٤٤ الأعراف:‎ 








4 :٦ء‏ أي امشوا. 
وأتكر ذلك من قوله هذا بعض أهل الكوفة , فقال: 

غير جائز أن يكون مع «أنْ» في هذا الموضع «هاء 

مضمرة, لأنَ «أنْ» دخلت في الكلام لتنفي مابعدها. 
قال: و«أن» هذه التي مع ما هي الم 





مابعدهء وسلم مابعد «أنْ» کیا سلم مابعد القول. 





تقول: قلت: زيد قائم. وقلت: قام, 
ائٹت من الکلام. فلا كان النّداء معنى اَن 
وماأشبهه من القول, سلم مابمد «أنْ», ودخلت «أن» 











را ه«ي» فاتها لاتكون على «أن» لايكون 


«أي» جواب الكلام؛ و«أن» تكني من الاسم. 
لم4 








والأجود عندي أن تكون «أنْ» في موضع تفسير 


التداء . كأنّ المعنى : ونودوا أن تلكم امه . أي قيل لهم: 





إشارة إلى مايرونه: (يَلْكُمْ الْجِنَّهُ) كا تقول إلا تراب 
ذلك الرّجل أخوك. ولو قلت: هذا الّجل 
اجاز, لأنّ: هذا وهؤّلاء لا قرب منك , وذاك وتلك ما بعد 





ر 


عنك, رأيته أو لم ترہ 00 


وه وس (۸: ۸۳۸), والس (8۲۰:۲), 














والقرطي( ۸ 

ابن عَسطیّة: <َتِلکم اتد ابتداء وصفةء 
وحأورتتشوقا» الخبر. واتلكُم) إشارة فيها غية فإما 
الأئهم كانوا وُعدوا بها في الدنيا فالإضارة إلى اي 
تلكم هذة الجلّه, وحذا وتا قبل أن 
يدخلوهاء وإمًا بعد الّخول وهم مجتمعون في موضع 
متها فل غائب عن مازله. Gr‏ 





آبوعیان: في كتاب «التحرير»: وا 
إلى غائب. ونا قال هنا: (ينكُم) 








تال ۸۱۴/۵ 


النیا. فلأجل الوعد جری الشطاب بکلمة السهد, 
نے 
للمهد التابق, انتهى. 

و(الْجَتّةُ) جوّزوا فيها أن تكون + 
و(أورِكُوهَا) حال, کقوله 
اتمل: ٠٢‏ 
أبوالبقاء: حال من اس والمامل فیها سانی 
) من ممنیالاشارة, ولایجوز آن تکون حالا سن 
) ثلفصل بینا پا بر : ولكون المبتدأ لا يعمل في 


امال اہی ۳ 








يق في الاستخيار عن عائشة 

















أبوالشعوه : (أن) مفكرة لما في النّداء من معنى 
لوك أوٌخقّفة من «أن"». وضمير 
تم الإمد في اسم ال 
نيتم إتاها ين مكان بعيد. وإمّا رفع مغزلتها ويُمد 
رتبتها. وإًا للإشمار بأئّها تلك اللجئّة التي وُعدوها في 





6٤ اليا‎ 





سوه ال 
۲ والطَّاطا: 

الآلوسيّ : أيْ, أي نلکم على أن 
في التداء من معنى القول. 


ويجوز أن تكون محقفة من 


سوي (۳: ۱1۳), ورشید رضا (۸: 


0033 










واجھا ضمیر شأن حذوف, أ 
رجب البعض الثاني بناء على أنه يجب أن 
أن إذاكان المسند إليه في الجملة المفسر: 








جير 


والصّحيم عدم الوجوب؛ على ماصررّح به ابن الحاجب, 


وابن مالك. 


415 /العجم في ققه 





ومعنى البمد في اسم | 
مرتبتها, ونا لأنهم تودوا عند رؤيتهم إيّاها من مكان 
بعيد. وإمَا للإشعار بأئها تلك الجمئّة اللتى وُعدوها فى 







الدنيا. وإليه يشير كلام ال 
واه لک ال سبتدأ وخبر. وقوله 


سبحانه:آورنشگوها) حال من الم , والمامل فا معتی 






الإشارة. 

ويجوز أن تكون (ا لج 
واأورتشوها) الخهر. ولايموز أن يكون حال من بت 
ولامن «اكم» كبا قاله أبوالبقاء. وهو ظاهر. 

والتزم بعضم في توجیه اعد أن (بَلْكُم) خير مب 
محذوف. أي هذه تلکم المنّة الوعودة لکم قب ل ر يتا 
حذف خبره. أي تلك لت التي أخبرتم عنها لمكت 
بها فالدنيا حي هذه ولاحاجة ليد 


تلكا أو بدلا 











KA 





2 2 
الأصول اللغوي 
١‏ تلك: اسم معرفة یشار به إل 
مثل: «ذلك» للمذكر البعيد. وهو يتكوّن من «ت 
«تده ذف داظاءہ منیا ,ولا للإشارة إلى البعيدء 


ودالكاف» للخطاب. ولاتدخل «هاء» انيه على 
«تلك» إلا إذا حذل «اللام» منهاء فيقال عندئز: هايَة 








فأصله «قه. وهي لف أُخرى له 
وقيل: حذفت منه «ياء» أخرى هي لامه, قأصله على 


هذا «تبي». 





٢‏ ومن لغات «ته» أيضًا «تتاه؛ فتدخل عليها 
امد و« كاف» الخطاب» فيقا 





تالك, ويقال في 





التنية : تن و . ومن أخوات 


وهاتاتك وها: 








هي «تيك» و«تيلك» و«تلك» أيضًاء وهي لغة 





الاستعال القرآني 
جاءت منها (۳۱) مرّة نی )۴٣(‏ آ؛ 


عاور: 


6 
أنف: الأمم والؤسل: 











ترج على فو 
اس کک 


تل ۸۱۵/۵ 





+1 وطتم» يَلْكَ أيَاتُ الکتاب البیزٍه 








ماه 


کی ...تک دوه الله 








۷ /المعجم في فقه لفة الترآن...‎ ٦ 





ای آورفششوها اکن 
الآخرف: ۷۲ 


لی تورث بن اوتا من ان 










يلاحظ أول: أن «تلك» في الور الأول إشا إلى 
الأمم والؤسل .أو إلى ماحدث فى أيّامهم كفذلكة ما قبلها 
کی نبا عدا (۱۱): و ماتا 
شم , فلیستافذلکة 

«تلك» إشارة إلى البعيد زمانًا و مکاأمق 11 
-1) و1710 أو إلى البعد المعنوي طيكاقة وي 














ولاسع (۱۲ 

ثالنا: «تلك» فيها قسمآن: قسم مابعدها بدل سنا 
- ولیس صفة ها کب قاله بعضهم وهو المشار إليه. مثل: 
لشری» , و(0: بلق الإشلٌ» , ر(۳) 
بلك الأبام . و«تلك» وبدها في هذا القسم مبعدأ 
ومابعدها خير. ۱ 





زق جات یداہ پا وا مان جا 
کسائر الأیات , مثل : :)١(‏ فلت اکچ , و(۲) 
عاد . و(ه): تی تسا ئ4 , و(0۷: 
جتنا ...وا مشار إليه ماقبلها من القصّة وغيرها. 
ویستتنی من القسمین (۱۰): و مایا 













فإنها جملة استفهامية مبتدأ وخبر, وإبيمينِكَ) صلة 
الصولٍ مقدّر. بدل من (تِلَكَ). وهو المشار إليه أي 
«ماتلك التي بيميتك»؟ وقد اضطربت كلمات القوم في 
إعراب الآيات. وني المشار إليه باتلك). سوء في هذا 
المور فی غیرہ, فلاحظ. 


رابمًا: أن 








و4 في احور التاني مبنداً 
أما المشار إليه فيها فهو قسمان: 
الاوّل: (۱۸ - ۱۷), (شارة ای ماسبقه من الآيات, 





وخب «وجهًا واحداء. 


والّانی: (۱۸۔ ٢٢)ء‏ وھی البندأۃ با حروف اشقطعةء 
فتحتمل وجو, 
١‏ إشارة إلى مابعدها من يات السّو, 














تسا على نها وإن كانت حاضعرة بألفاظها, إلا ها 
دای عم وفتهًا وضرافة وکام وعلرٌ مغزلة. 
"- إشارة إلى ماوعد اله نيه من إنزال الكتاب, أي 





تي وعدناك آيات هذا الكتاب. 
ة إلى ماتقدّمها من الحسروف المقطّمة, أي 
تلك الحروف آيات الكتاب, لأنّ ألفاظه تتألئف منها, 
وهي أعلام له. وهي نوع من التحدّي في سبيل إعجاز 
القرآن. لا هذه المروف والكليات 
فليأتوا منها بكتاب مثل القرآن. وهذا أحد الوجوء التي 
ذكروها فی شر روف المقطّمة , لاحظ کتاب وبا 
البياني لقرآن الکرم» تألیف ال کتورة عائشة بنت 
اطئ , ولاحظ المدخّل «بحث الإعجاز». 

إشارة إلى ماتقدّم نزوله من لیات والشور في 











يدي الاس 













١‏ -إشارة إلى مافي اللّوح امحفوظ , وهو أمّ الكتاب. 
إلى التاق عندنا الأوّل, واختاره جماعة 





فلاحظ. 





من ماه این ,وم لاط 
خاستا: آن هت دوه 4 نی اور شالت 
مبتدأ وخبر, وإشارة إلى ماسبق في الشورة من الأحكام 
قولا واحدّاء وسرّ الإشارة إليها بالبعيد مع قریبا هو 
تمدّدها وتفرّفها في الورة, أو للتَظيم بعلو المغزلة, 
واختا ما عل اللکة والمصلحة. 
وقد الممق با ال٦ّیة‏ (۳۱) لاشتالما عل حکم سن 


تل ۸۱۷/2 


أحکام اس , وهو الیام لن ل بجد هی , وهو سن 
حدود اف . وتا له منها فذلکة لا قبلها. 
کجملة من آیات اور الأوّل تماما 





سادشا: انت الاژ الخ 





فی (۴۲اف اور 
الايع مدع بدله اي هو الشار ,و 








خبر.. واتلكَ ا نُا نی (٣۳۔ )۳٣‏ ستداً وخبر. إشارة 
إلى ماسبتها من نعيم الجسنّة ومابمدها صفة للجئّة. 
أ فی )۳٦(‏ مبعدأ وخيرء 


إلى إحياء الموق عند البعث , و«إذأ» ظرف له. 


إذا كو خا 








كسد 








لفظ واحد, مرة واحدة, في سورة 


4 5 
النصوص اللغويّة 
الرايية من التراب, مَكبُوسٌ ليلس: 





ابن ميل : الل من أصاغر الأكام . والثلّ طوله 
لي التماء مثل البيت. وعَرضٌ ظهره نحو عشرة أذرع, 
وهو أمغر من الأقية. وأفلٌ حجازة من الأقفدء 
ولاببت اقل الل عاض بعضها بعض. 


(الأزَمّريٌ ۱4: 4۲۵۱ 














فالقلا [ث#استعمد بشمر] 





أي صَرَعَهء ومالسوه 








7 
ثرة في الأحريك. ‏ (903:8) 


۰ /العجم ق فقه ثقة القرآن... ج17 سس 








والبَلّل والَّلة والبلّة, شیء واحد 
(الأرخَريْ )۲٥٢ :۱١‏ 
الأصمعيّ: المتلٌ: الغليظ. ‏ (ابن 


ال 









اند مثل الرّلازل. [تم استشهد بشعر] 
موري £: 014 


لوہ ومزیژوه» 





قال أیوعمرو: دوہو أن يك بْزَمْرع وب 
إجد مله الع لملم ماشرب. وهي ا 
بعنى واحد. وجمع التلتلة :|د 
وهي الحركات. [ثم استشد بشعر] 

وهذا الحديث بعض أهل [الحديث ] ينك بي 


وجه الإنكار فلاحظ] ۸۰ 





قشر الطلمة يُشْرّب فيه التبيذ 
إذاموع. 


صب انبل باليد في البثر عند الاستقاء. 2 


۲۵۲۰۲۵۱ :۱١ (الأَخي‎ 


استشهد بتعر] (ابن سیدۃ ۹: )6٦١٤‏ 


ابن الشسكّيت 





(تذیب الألفاظ: 4۱۳۹ 
کور : تل فلان صلائه المكتوبة بالتطوّع , أي أثبع . 
١الأزهري )۲٢۲ :۱١‏ 










أي رماہ بأمر قبيح . 
(ابن سیدة ۹: .)٦٦٤‏ 

[ذا صرّعه. وکذلك فتر 

لین الساقات: ۱۰۲ وا 


وزعم بعض أهل العلم أن قوم : رح يتل إا هو 
«يشئْل» من التعرع, يل به. أي يصعرع بسه. [ثم 
أستشهد بشعر] 





وكلّ شىء ألقيته على الأرض م له ُِثَّ فقد تكله 
هي ال من ترا 
ویقال هو بيلة حَؤء , أي حال سوم 
ویقال: ہو الضّلال ابن الألال والثلال, واللال 
أبن قهلل . وتهلل. أي إِنّد ضال. ويسقال: رأيت فلانا 
ا 3 Vr)‏ 





(r) 





یله أي يجول في غير 
یقولون: ضال تال فالتال اّذي يل 
ماحبه. أي يَصرَعٌه, كأله يُغويه فيلقيه في هكد 








man 
يّ: ی حدیت من ات1‎ 


«نْصِرْتُ بلعب وأوتيثُ جوامع الكلم. وبينا أنا 


لاينجو متها 
زر 





نام نی بفاتيح خزائن الأرض فتلت في يدي». 
قلت: معناء: فصت في يدي وتأويل قول کل 
ا 4 

مافتحه اف جل ناه لته بعدوقاته من خزائنملوله 


ارس, وملوك الام. وماستولی علیه السلمون من 


نہ .ہس ستپیٹٹسسیز پت مت ۸۹/۵ 





. حقّق الله تعالى رؤياء التى رآها بعد وفاته؛ من 
المخطّاب إلى يومنا حذا. 


: الراية من التّراب, مَكبُوسًا 













قات :هذا خطاً, وا هو رجال ون 





رسول الله. فتلها إليهء فدعا له فيه وفي إبله بالبركة». 
[إى أن تال:] 

وقوله: فتلها اء أناخها إليه. من قولك 
ثُ الڑإجل, إذا سَرَّشتّہ؛ قال الله تعالى: لوَمَلَهُ 








اب . [ثم استشهد بشعر] 
ومنه حدیث سيل بن سعد الشاعديّ: «..فثله 
AV)‏ 


أي 





السّلال بن الال وكلّ ذلك إ: 





وروی حجاج عن شُلبة ّه کان برویه مس 
تركوك فلك ۳۳:۲ 
اوري : الَل: واحد الال 

ورجلٌ ضالٌ تل وجاءنا باللالة واللالة. وهو 
. [إى أن قال:] 
00 يطلب لفرسه قَحلاء وهر 





ن» الصّافّات؛ ٠١‏ 





وال من الَراب: معروفء وهو من ذلك. ولم 


يفت انم ال من الاب 


۲ /المعجم ق فقه لفة انقرآن... ۷ سس _ و 
الال :وه من . وكلاهما من التَلَ: الذي 
ي جنه والجسمع: أشلال. [ثم# استشهد 


الأقران. ولوا سنه 
(أساس البلاغة: ۳۹ 









أبن مسعود رضي الله تتعالى عنه: «أقي بسکران 


وال :الراية. تال 
والليل :الى . والجمع :بل . ول وٹلائل. 








بتوقه. وقیل هي اخبیس واللیل 
لتحريك , وهذا کقوله :یز بالايدي 
وقیل: معناه حرٌكوه حت يوجد منه ريج ماذا 
مرب (الفائق ۱: 0۱۵۲ 
| استنید بشمر] أبوحَيّان: تل الزجل الإجل: مررّعه على شقّه. 
من وف الیل وقیل: وضع بو[ استشبد بشم] ۰ (۳۱۸:۷ 
دفته إليه يل أبن منظور : ورجل ثُلاتل: قصير. ‏ (۷۸:۱۱) 
والثلائل: الدائد الوم : الثل: معروف , والجسمع: تبلال, سل 
هم ویام. و تلا من باب «قتل»: صبرّعه. ومند 
کیل للع : بعل بکسم الميم WaY‏ 
الفيروز ابادي: تلّ. فهو مثلول وثليل. مررّعه. 





وال 








يعلمُونَ وتِتْہَدُون؛ ونحوه. ای 
الل : ماارتفع من الأرض عب حوله, وهو دون وفلانًا و -بالکسر < رماء بأمر قبيح, 

الجبل ؛ والكُومَة من الرّمل , والرابية المُكرفة. المجمع: والشّيء في يده: دضعه إليه أو ألقاء. 

لال وثلول وأتلال. (لافس 0۰۲۰۰۲ سر 





الزاغب: أصل الشَل: المكان المرتفع. والليل: 

رح بالفزی, وأزعی ال في البغر. 

ل كمِصٌ : مائلّه به. والقويٌ, والْمُتِبٍ من 

الماح . والشّديد من الّاس والإبل. والرّجل المُتيِب 

فی العلا 
وال من الراب معروف. والگزمة سن الؤسل. 











والوبيتة؛ جمعه: يلال , والوسادة, جمعه : أثلالٌ نادرٌ. أو 


هي شُروب من التياب, وعمر بن محتقد بن الل الكوقة 





rr 


وکأمیر: الششق, جعہ ايل رل وتلابل. 








وثلٌ کخق, وبکتر: سوضع۔ وکژن: الشّاۃ 
المذبوحة, 

وذخب نال نال : رطاب افرمہ کلت 

واشّلَة: الش٘بّة والطجعة. وسالکسر >َالیكحمة 
ہالکسر - والبلَل : وا حالة: والکسل. 
وال رک ال 









.. واشُلایل کملابط : الشاز 
ال ,وا ال ال الق . 
الطزیحن تفع ,ومنه الحدیث: «القاتل 


۳۱:۳ 





على عق وخذه. 





ات ل ۸۲۳/۵ 


فوقع جبينه على الأرض 9۹:۱ 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم. ۱:۱ 
رل: الّذي لابنقاد إِلّا یطیا: 





ل وحار تول وجل ول وغل 





ال تل: انیب من الساح, ایب سن 
7 
المُصْطَفَويّ : [راجع الُصوص التفسيرية] 


0٤0) 





كُلَمَا آَسلمارَئلهُ ْجبِين. الصّافّات: ٠١7‏ 
بک عجاس : آکتہ عل جبهته. ال ۲۳: ۸۰ 
راهم ملاسان , عرض له الشّيطان عند 

ا مني فسات فسبقه إبراهيم . م ذهب به جبریل إلى 


العقبة , فعرض له الشّيطان, قرماء بسبع حصّيات 





جمرة 
حت ذهب. ثم عرض له عند الجمرة الوُشطى ؛ فرماء 
بسبع حصّيات حق ذهب, ثم تله للجبين. وعلى 
إسماعيل قيص أبيض , فقال له: ياآبت إنّه يس لي ثوب 
تکدنی فيه غير هذاء فاخلَئه حقی 








مترعه على جیینه (لاوزدي ۱:۰ 





(0 وهناك خبر طويل عنه وضي اله عنه. رهكذا في 





تفع اسر 


٤‏ / العجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 
وضع جبینه علی الارض لا بری وجهه فتلحقه 
ره ال لطس :: 00۲) 
مجاهد: وضع وجهه للأرض, قال: لاتذيحني 
وأئت نظر إلى وجهي . عسى أن ترحمني . ولاتجهز علية. 
اربط يدي إلى رقبتي , ثم ضع وجهي للأرض 1 
اَي +7 .ها 





أكبه لوجهد (لاوزدي 0۱:۵ 
مله الرافی ۲:۳ 
(لطوسي ۸: 6۱۷) 





: أي یهن .وخذ لته 
ای 
كبّه. وحوّل وجهه إل القبلة. اق طي٥‏ 1241ا 
الإمام الشادق ل: [فِ ديك 
بجبينهالأيسر وأخذ التغرةليذعه. (المؤوسي 1 ۳7 
قطوّب: وضع جبینه عل تل اللاؤزدی 6 0 
أبو. 











5: أي صعرعه. وللوجه جبيتان والجبهة 
بينهما. [:#استشهد بشعر] ۳۱ 
ابن رَيْد: أخذ جبينه ليذبعه. (الطَبرِيّ ۷۳: ۸۰) 








9: 





أي صترعه على جبیه, فصارآأد 
جبينيه على الأرض. وهما جسبينان , والجسبهة. 
وهي:ماأصاب الأرض في السجوه رد. (غریب‌القرآن: ۳۷۲ 

نحوه اسر (۲۳: ۰ الوس (۸ «tey‏ 


9 











یبد ۲٩۱۰۸‏ 
کی > صرعه عل شلّه فوقع أحد جبیه 
على الأرضء تواضمًا على مباشيرة الأمر بصير وجلد, 
ان. وروي أَنّ ذلك كان 
في الوضع الشف 
على مسجد منی. وعن السحال: في المنحر الذي ينحر 








فيه الوم EAT)‏ 
نحو البتيضاويّ (۲: ۲۹۷), وأبوحَیان (۷: ۳۷۰), 
وأبوالگمود (۵: ۳۳۵ 


این مب : وضعه بقوة. [ٍل آن قال:] 

والتل تلجبين ليس يقتضي أنّ الوجه نحو الأرض , 

۱ 

فوقع أحد 

جبينيه علي الأرض. وللوجه جبينان, والجبهة بينهها. 

قالسی 
وقال مُقال: کہ على جبہتہ, وهذا خطأ, لأ 


امبين غير لجبية 





0۷:۲۸ 






ي (۳۸۱:۳, والکاشاني(4: 0۲۷۵ 


لان الولد قال له : اذبحتى وأنا ساجد. 


Mem) 
وہ شی للها‎ 
أبن كثير : أي معرعه على وجهه ایذبحہ من قفاء,‎ 





ولابشاهد وجهه عند ذبعه لیکون آهون علیه. (۲۵:1) 





الأرض. [إلى أن قال:] 





وقيل: المراد كته على وجهه. وكان ذلك بإشارة 

أخرج غير واحد عن جمَاحِد أنه قال لأبيه 
الاتذبمني وأنت تنظر إلى وجهي عسی ان شرمنی, 
فلاتجهز علّ» اربط يدي إلى رقبتي. ثم ضع وجهي 
للأرض, ففعل فکان ماکان . ول 
الآية بعيد ,نعم لاييمد أن يكون الذبيح قال هذا. [إلى أن 
تال الرضع] 

وقيل :كان ببيت اشوس وحكي ذلك عن کمب» 
وحکی الإمام ۔مع عذا القول ۔أتّه کان بالشًام, 











۳۰:۳ 


زور : سحیه وطرحه علی الأرض: وجهل 
۱ 





جبينه نحوها تهيوًا لذبحد. 
عبد الكريم الخطیب: آي طرحه لا 
المكان المرتفع , كهضبة أو نمحوها, والجسبين 
امھ ۰۰:۱ 
0 ولایغن أَ الاسقاط والاقاء 
والشرع والکَبَوالضب وال کل منها قريب مفهومًا 
من الآخر. ويُعتبر في الإسقاط : الإلقاء من الاو 
والتّخلية. والإلقاء أعمٌ من آن یکون من محل عال و 
مساو في الماديات أو في المعنويّات. 
بر في الصّبٌ؛ الانمدار بالتدريج ف لداع 
في الكب. باش جاک 
الإناء. ار .هل لل .ولا «الّعرح» فهو عم من 
أن يكون على الوجه أو على لقنا 
وأتا هل نهر المع العف الاقص, ولایلزم 

















ات ل (/ ۸۲۵ 


أن يكون المتلول مصعرومًا بجام بدنه وأعضائه. فني 
مفهومه شيء من الارتفاع والانتصاب: وہذا العی ہو 
الوجب لاتتخاب هذ الكلمة. 
وبهذا بظهر ماني نبیر 
والقة 
وأنًا عدم التبير بحرف «على» فللإشارة 
لل بنظور تلّ الجبين. لحصول امتثال الأسر بهسذه 
المقدّمة وبهذا المقدار, وليس الصّعرع الكل بطلوا حق 











يبر بججملة: وتلّه على الجبين. Vr:‏ 
مكارم الشيرازيٌ : القرآن الكريم يوصّح هذا 





لثم في جملة قصيرة, ولكستها سلية بالمني, قوله 
تماق >لإقلكا أسلْما وَتلهُ لجبينٍ4. (أي استسلامهما 





هو أله وضع جبين ولده - طبمًا لاقتراحه على 
الأرض, حقی لاتقع عيناه على وجه أبنه فتتبيج عنده 
من تنفيذ الأمر الإهي. 

على أي حال کب ايراهيم 18 ابنه عصلی جسینه 
ومژر الین بسرعة وقوة علی رقبة ابته, وروحه 
تمیش حالة افیجان. وحبّ الله کان ا 








إسماعيل القطيقة. 


وهنا غرق إبراهيم في حيرنه. ومرّر السَكَين مرّة 


٦‏ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج07 





رق على رقبة ولده, ولكها لم تؤثّر بشيء كالمرّة 
الشابقة. 

نعم» فإيراهيم الخليل يقول للشكّين: اذبحي , لکن 
الله املیل یُعلي أوامرہ لین ان لاتذیجي. والکّین 
الاتستجيب سوى لأوامر البارئ عرّوجل. 

وهنا ينهي القرآن كل حالات الانتظار, وسعبارة 








قصیرۃ ملیئة بالمانی السیقة نادب ج( 
الساقات: ۱۰۶ ۲۴۳۲۰ 
+ وهو الرابية 





والجمع : لال وأتلالء يقال : تله يله تلا أي لدم 
عنقه وخده. فهو متلول وتلیل. وکأن الأسل فد 
الإلقاء على لخاد نوتم فیه .قاطا سيل كل 
إلقاء على الوجه بلا وإن لم يكن على الل کا عم ق 
إبراك الإيل أب فني الحديث: «فجاء بتاقة کوماءه 
أي أناخها وأبركها. 
ل: البح بقال: بطحه, أي ألقاء على 
وجهه, وهوا على الأبطم لاممالة .كما يقال سَدَحَه 
وه ون آي لاه عل وجهه آ ورف 

والتّل: ما 
وهو القوي الغليظ , والّديد من التاس والإبل. 

والتليل: الششق : وا ممع 
«قمیل» بیعنی «منعول», من قوفم: هي 




















هي ماع به یقارع 











عنقه وخ 


وائل: وال :التقوط والشت. 











بمفاتيح خزائن الأرض فلت في يدي». أي 
يدي . وال صب المبل في الیر عند الا۔ 
اما , یقال: بات بل 





بالعرق, فهو من الطَّلَ», أي التدى والبل , قال: رن 
بوابل طَل, أي مُطِرنا بطر خفيف قلیل الأثر على 
الأرض. 

وقوهم: قوم تل : سَعرعَى, من «ت ل وہ, یقال: 
كَل الرجل» أي قضی نحبه , فبينهها اشتقاق كبير .كما هو 








۲ جاء الله في المبريّة والشر يائية معني 
التسعليق, وهو يضارع صبّ الحسبل في البئر عمند 
الاستسقاء في العربية, وكأئّه تعليق أيضّاء وفعله في 
العبريّة «تالاءه, وفي الشريائية «ّلاء و«تلاه. 





يلاحظ أول: أتّهم فسروا «تلة» بألفاظ ٠‏ نظير 


أضجمه وكبّه وصعرعه وألقاه وأسقطه ونحوھاء وکاتہا 





الإلقاء أعمّ مئه ومن الشغل. 
والب : انحدار الشائل تدرعّا, والكبّ: التفع على 





التفاء والصّب عم منه ومن الوجه, واللَ: الاضطجاع 
المنفيف للبدن. 





وقد اختير هنا دون سواء, لأنّه يلاثم عطف الوالد 
على ولده. فلم يسقطه على الأرض يدقعة ومعرعه 
وكه . كم أن يلاثم لفظ (للْجَبينِ) دون «على الجبين», 
يفيد الاستعلاء الذي يلاثم الكبّ . وهذا ذكر الجبين 


لأئها مابين الجبينين. وتناسب الكبٌّ دون 

















تانيًا: جاء «التّلّ» ماله من معنى العطف مرّة واحپاڈ 
في قصّة فريدة من نوعها في القرآن, وهي حكاية بج 
إبراهيم ولده الفريد امتثالا لأمر الله . وكان ابتلاء َي 
لمیا. وعندما تلاحظ القضّة بجامها ترى فيها بوضوح أمثل 





معاني المطف والتسليم والصير والقندا. 
والإحسان, وكذلك صدق القداء والتّضحية والإخلاص 


5 


ت ل ۸۲۷/٩‏ 





جراب ما آنلتا4 , بل عطف 
علیه مابعده: فا شتا ول 











قیل: اممواب ایا والواو زاشدة, والصواب 
تب لیست زاندة ,بل هي رمز | 





کان نداء الله بصدق إبراھیم 


فهذامن قببل: < 


اسيق ا 








دالیاب» من «ب وب 

ابئا: جاءت هذه القصّة مرّة واحدة في سورة 
ات لکیة. ولم تتکرّر فی الفرآن . كما تكرّرت 
تچ5 ری في شان الآنیاء وي شان راهم بالات . 
للها بسر ی ذروة (خلاص هذا اَي وابنه إسماعيل 
فليس ها ظير. فجاءت مرّة واحدةفي سورة 
وقد حدنت في هذا البلد وعند البیت العتیق ۔ لنکون 
ممل وحيدا للإخلاص والفداء. 











فهر 






فلاا على فلان أي 
QFE :۸(‏ 


الكسائي : هي [التية] اثلا 





(الأزهّرء 


: اللاء: الم وقد 








(الأَخَريٍ ۱۳۱۸۰۱6 
ء٠‏ وقد تل الڑإجصل, 











تلا عى لوا إذا تركك وتخلف عنك.ض وكذلك 


خذل یل خذول. (لارري 614:14 





تلا: تأخّر, يقال: مازلت أتلوه حت 


اقرنہ ارم ۳۱۷۰۱۰ 
الثلاء: المنوالة , وقد أَتلَيثُ فلائا على فلان, أ 
أحللّه عليه (الأرَخْريٌ 34:14 


اخر هي 
(لکنر :۷۱ 

فإذا يج أوَهنَ [الآبال] وبق آخرهن. باون 

وإن ل يجن كلَهنَ ومايق لمثه. فلخ في 





آن یج سر من المشار 





تال 








آڑل الیشار, وإن م تكن بجت هي. 
(الكفز اللغوي: 0147 





هري 01105 





آي انتظرته. واستل 
ات ۳۹ 


العرب ييستى المراسل في الناء والسمل: المخالي 








وال نکن الأيان . الت : الكثير المال. 
ی 
رجل تلو عل متال عَدو»لابزال متا 





قضی نه آي تدره. 
لاه :ال بل يع مشب ول بت 


بعض. [ثم استشهد بشعر] (الارهُري ۱۶ ۳ 








لاو وتلیه أتللاماء فی 
(اصلاح العلق: ۲۰۲ 
وتلا ذاتأرءواتوالي: ماتأع 
(الأزهرَي ۲۱۷۸ 
شٌمر: یقال: َل فلان صلاته المكتوبة باللَطوّع. 
أي أتبتها. ويكون َل وثَل ‏ معنى تبع . 
(الأزَخَريٍ ۳۱۸۰۱۸ 









الئبژہ: 


مه و 





وا الوا 
ا القرآن. أي أثبمت بمضه ب 


لني مها أولادها. 








E 1 





0٩:۱ 


[ استشهد بشمر] 







وَالتلو: البحش الذي يلو أنه 
أبن الأنباريّ : والثلاء: المموالة. يقال: أ: 
فلانًا على فلان , إذا حه عليه والاسم : اللا 


۳۹: 


u) 
الثلاء: الضّمان» يقال أعطيته شيئًا‎ 





من یہ مثل شہم أونقل!". (الأزهري ۳۱۸۱۶ 
ری : السرب تقول: لیس وادي التیل 

کالتّوالی . فھوادبہا: أعناتھا, وتوالیہا: مآخرھا: رجلاها 

وذنئها. وتوالي الإيسل : مآخسرها. وتوالي كل فيا 

٭. وتاليات التجوم : أواخرها. 

وفي الحديث : «إنّ المنافق إذا وضع لي قير لعن 

ممتد ل وماجاء به. فسيقول: لاأدري, فيقال له 








(۱۶: ۳۱۹۰۳۱۷ 
يّ: وتَلَرَى: ضعرب من الشُنُن, «فَمَوله 
من اللو لهج التفينة الظمی. 


(ابن سيدة : 4۵۳۷ 









.نتم في آخر ااي. 
القوم فهم مُتُون: صارت لم إيلُ مال. 
ویقولون: ات ولا 
رای : الأعجاز, واحدھا: تا 








تھا تلق ماتقدم, أي تالیة 





ووت القوم: ردم وهم . ووه : رع 
وثّلاسهامًا: أمرّها على يده. 

وثليّ من الشهر كذاء أي بق . يذل تلى. 

یتح يت 





قضاء بعض السلاة, والرجل ل 
وهو أنْكَدُ من تالي الّجم : يعنون الدبران. 


وال الفح الصغير. الل السشم. 





02 سس 





وا وهو غلط ‏ ولا ها 
۱۳ 4 
إذا ارتفع وتم وبع أمّه: يلو والائی: 
تتهات |ذا لاهاآرلادهما:اثالي. وصاحا: من 











gya: 
7؛ي‎ 


الدب والحياء. لابن سيدة كفا 














أولانا. 


وأثلاه لله أطفالًا, أي أب 






وجاءت الیل تاب أي متتابعة. ‏ (12184:1) 
ارس : الّاء والام والواو أصل واحد. وهو 
الاتباع یغال: نله لا تیفّه. ومنه نبلاوةالقرآن, 





أنه مصاجيه ومعه, فإذا نع عنه وتركه فقد صار 
له بنه اي 





ومن الباب: اللي والثلاوة وهي البقية لا تلو 
ماتقتم منها. م استسهد بشعر] 


وما يصح في هذا ماحكاء الأصمُميّ: بقِيّث لي 


انها بع وطاب, یال له 





لال الذي صاحبّه الغناء, قيا ببذلك لأ كل 
واحد منها تلو صاحب. [استشهد بشمر](۱: ۳۵۱ 
أبوهلال : الفرق بين الفراءہ والثّلاوة: أن التّلاوة 
لاتكون إِلّا لكلمتين فصاعد)؛ والقراءة تكون للكلمة 





قرأ فلان اسمه ولايقال : تلا اسمه؛ وذلك 







يتبع بعضها بعظّاء 


ولاتكون في الكلمة الواحدة: إذ لاايصح فيه اللو 
4۸ 





سس _تلو/۸۲۲ 


هوالتدر در ال ود یکون انامه فبل البوع ‏ وذلك لأنها تع أثه. 


في المكان, كتقدّم المدلول وتأَر التليل . وهو مع ذلك وال : ولد لحار یاعد 
يأمر بالعدول تارة إلى التمال وتارة إلى البين كذا وتلُ لزج صلاته: أتجع المكتوبة التلوّع. 
قال. (toe)‏ والتوالي: الأعجاز لإتباعها الصدور. وتوالي اليل : 









مآخیرھا من ذلكہ وقیل: توالی الفرس: ولا 
یقال: ّه نیت التولی. وسریع اشوالي, وکلّه من 


وتوالي ۳ آواخرها. وتوالي الابل کذللد. 
وتوالي التجوم : أواخرها. 








وا ولد القّاۃ حین بحم سن ان وبعلُوھاء واثلاه: ال 
والججمع: أثلاء. والأنث. الوا 
۱ والثلاء: التهم يكتب عليه الل انمه ويعليد 





الرّجل , فإذا صار إلى قبيلة أراهم ذلك التسهم . وجساز 


والتَلُو: ولد التّاة حين يُفطم من أمه ويَتلُوهاء فلم یود 
والجمع ألاء, والأتی تِلّو. وقیل :إذا مهن 
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أي رفيعه یں 


الطوسی : الثلاوة: ذكر الكلمه بعد الكلمة. على 













ظام مسق ق اب ۳0 
(rrr: ۹‏ 
الاو جمل القاني يلي الأول بمده بلافصل: 
والثلاوة والقراءة واحد. Cer‏ 
اثلارة: الإتبان بالثاني يعد الأول في القراءة يا 
يَأ مدل الأول 


0۳۸۸ 


في إثر الأوّل في القراءة. 


فلاو الحروف بعضها بعضًا يكون فی الکتابة وا 








وتارة بالارتسام» لما فيها من أمر ونهسي وترغيب 





وترهيب, أو مايُوهَم فيه ذلك. وهو أخصٌ من | 











یو على فلان. ويقول عليه, أي يكذب 
علیہ الیو لاف ال 
ویقال: لاآدري ولاأتلی, ولادرَِت ولا 






وأصلہ: لالت فقيل للمزلوجة كبا قيل: «مأزوراتي 





وغْرْبَتْ توالي التجوم. وتقول: توالت عل الأوالي. 
لوال عل توالي. 
وهو بو فلار 


وفلان يُصلٍ 


تالیه. 
١‏ إذا أتتع المكعوبة الثافلة. ثم 








لت الفرآنء والقرآن خیر كت وهنه تلاوت 
ماملھا طُلاوۃا". وتلا زیڈ؛ وهمرو 











واتلاه:الوالة. [ استشهد بشعر] 
ملت فلانًا َب . إذا أعطيتّه سم الجبوار, ومعناه 
وصاحبه. واسكثل فلانٌ: طلب مهم 











وقي حد 












أي ولااتِتَ الئاس بأن تقول 
يجوز أن يكون من قوهم : تلا فلان يلو غير عاقل, 
إنا عیل عقل ال هّال, أي لاعلمت ولاجهلت. يعني 





ثُہ من لاائُو کذاء إن 


(القائق کن و 





لي التي اليه والّضبيع ٠‏ وواد 
وأصل الثّلو: إيقاع الشّيء بعد الشّيء الذي يليه. 


oA: 


الثلاوة متل القراءة. وال مثل القروء, واللّلاوۃ 
غير المتلوّء كبا أنَ الحكاية غير المكيّ. فالتلو والممكيّ 
هو الکلام الأوّل, والثلاوة والحكاية هي الثاني منه. 
على طريق الإعادة. AYN‏ 








الناقد: تلاها ولها. وتلا: اشتری لا لولد 





(۱ تطر الخريف. 
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الكل كفي: الكثير الأهان, والكثير المال. وبا 
بقية الدّيْن وغيره . كالثلاوة. 


وأتلاء: أعطاء 





وتا 
والتوالي: الأعجازء ومن الحتيل: مآخيرها. أو 
الب والژجلان. ومن القن : أواخرها. 
تَلوَى كول : رب من امن صفیر. 
واليان, بلس وفتح الام المشدّدة: ماء. 
وابْم تال آي نم حتق صافت. (۲۰۸:۱ 
الطسویحن؛ واشال في قوف تب 


«ویلحق با اي هو الرا اي برد اب یی 


لرَجل أتُوه توا على «فعول»: تبعته . فأناً 
ثَالٍء ولو أيضّاء وزان جمل 
البرُوسَويٌ : الثلاوة القراءة على سبيل التوالي. 
(EV:‏ 

الفرق بين التلاوة والقراءة: أ الثلاوة قراءة القرآن 
منتابعة, كالتراسة والأوراد لمتقمة, والقراءة أعم, 
لها جع روف باللفظ لاتباعها 
الأوامر: قرأهاء والڑسالة 





۳: 


6:٩ 





قرآھا. یقال: ساعة تلاوۃ الم الیو لاه ات 
عجتمع فیها الراتب لسیاح الأوامر اليومية. (۱۱۳:۱) 
المُضطَّفَويّ : والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 











الا هو الوقوع بعد التي 









أمامه في مقام الإظهار والإعلان. أو في مقام الإبلاخ» أو 
في مقام التكريم والتّسر يف والتعظيم» أو في مقام الاتباع 
والإطاعة, أو غيرها. / 

فالتظر في هذء المادّة إلى هذه الجهة. سواء كانت 
بطريق القراءة أو بطريق الاتباع أو بطريق آخر. 





ة لوا إلى اتباع آية بعد آبة, فليس 
يوجيه ,فإ ببعنى الإتلاء متعديا لا اللاو . والثلاوة من 
صفة الثاني القارئ. 

وأتا ممن : القرك والإعراض؛ فسن لوازم ذلك 
الفهوم. فان الم لشيء بلازم الإعراض عن الآخر. 
ثم فشر بعض الآيات إلى أن قال:] 

وأمًا القراءة الصّعرفة فليست تدلّ على أزيد من 
تعلق والتلقظ والتوّه إلى المعنى » كبا في آية | 
۹ والسزئل: ٠۰‏ والأعسراف: ۲۰۸ الا 











التمبير بالقراءة أو 
بالّلاوة في مواردها. [ثمذكر آيات فراجع] )۳۷٤:۱(‏ 











ليلة املال الوس ۳۵۷۰۱۰ 
سب ۳۰ ۸ رای 
(التَخْرالرَازيَ ۳۱: ۱٩۰‏ : 

ها دا ی کل وقت؛ له بستضي» نها هر 
یتلوم لذلك 








وه (أبو۔ 
قتاةة ؛ بتلوها صبیحة املال, فإذا سقطت 
السّس ژي افلال 5 
زيد بن أسلم: إذا تلاها ليلة القدر. 
(اہن‌کئبر ۷ ۲۹۹) 
الإمام القسادق اف حدیت] ذك اأُسیر 
المؤمنين س9 تلا رسول الہ ونفنہ رسول الل يلق 
بالعلم نفًا. [وهذا تأويل] (العروسيّ ۵: )٥۸۵‏ 
ابن ژَیّد: «والشنس وضخییا 1 
لبها هذا قم والقمر يدلو القمس نمف الجر 
الأوّل, وتتلوه التصف الآخر. 
فأتا التصف الأوّل فهو يتلوها. ونكون أمامه وهو 














ت ل ر/ ۸۳۷ 


وراءهاء فإذا كان التصف الآخر کان هو أمامھا یقڈمھاء 





من ضولها. وأنت قائل في الكلام: انيمث قول أي 
حنيفة , وأخذت بقول أبي حنیفة والائباع الاو سواء 

WI: 

الَبريّ: والقم إذاتبع التمس » وذلك في التمف 
إذا غربت الشّمس تلاها القمر طالمًا 
(Ar)‏ 









500:3 والرعطْسَرِيٌ (4: 
۳ 
تلاهاء وقیل: حین استدار 
فکاف یج الشّمس في الّياء والّور 
ابن خالوَيْه: (والْممِ) نسق عل «الشُحی». 
حرف وقت غير واجب. 
ودھاء مفعول بها. وددتلا» لايكتب إِلَّا بالألف, لأنّه من 
ذوات الواو. ویقال: تلا يلو توا فهو الِ, إذا شیع 
القيء. ويقال: هذا لرّجل يو هذا. أي تابعه. 
فإ قال قائل :لم زعمت أنّ دثلاء من ذوات الواو 
وقد أماها الكسائي؟ 
فالجواب في ذلك أنّ الور إذا كانت رؤوس آياتها 
اياءاتٍ نمو ُحاها وجَلاها وتلاهاء تيعها كاكان من 


۳۳۱: 

















ذوات الواو. 


وکان حمزة لایمرف هذا ایماز فتراً انس 
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فام أبوعمرو ونافع فكانت قرا 
عاصم وابن كتير فكانا بخان كل ذلك: وهو الأصل 





معت را أنه خلّفها في اليل . فكان له مثل 







ماها في التهار. لأنَ تأثير كل واحسد سنها في زسانه, 
فلس اهار وال الق ANY‏ 
دا تلا قشم آخر 


لَمس, ووجه الّلالة من جهة تال 
اللشّمس من جهة امماقبة عل آمور مره ی تما 
والرّيادة. لأنّه لايزال ضوء الشّمس ینقعی فا غعاپ 
جره‌ها, ویفزی ضوء القمر حتق یتکامل کذلك داّین» 
تسخير من الله للعباد, مما ليس في وسعهم أن يجروه على 
شيء من ذلك المنهاج. [ونقل قول ابن ید وامشن 
ال[ 
وقيل : تلاها في الضّرء. 
المَيْديٌ : أي تبعهاء والقمر يتلو الشّمس ليلة 
افلال, تغب الشّمس ویغژب القم بعقبها. يقال: هذا 
تلو هذاء أي تايمد ونظيره. 
ابن عطيّة : (نمو ابن رَيْد م قال:] 
وقال الحسّن بن أبي الحسن : (تليا) معناء تبعها دأيًا 
في كل وقت, لأنّهيستضيء منهاء فهو يتلوها لذلك. 
فهذا اتباع لایختمن بتصف أوّل من الشّر 


۲۷٦ 





(o.01) 

















ولابآخرہ. وقالہ لزا ا 

وقال الّجّاج وغیرہ: سناہ امثلً واستدار: فکان 
ها تابعًا في المغزلة والضّياء والقدر, لأنّه اليس في 
الكواكب شيء يتلو الشّمس في هذا المعنى غير القمر . 
77 قل قول 

وس اي ان شرا وسا 
خلنها. قالوا: وذلك في التصف الأيّل من الشمسس إذا 
غربت الشّمس ثلاها القمر في الإضاءه ونه في التو 

وقيل : تلاها ليلة اطلال وهي أُوّل ليلة من الشهرء 
إذا سقطت الشّمس رؤي القمر صند غسربوبتها. صن 
ااسن۔ 





AY :0) 2 





وفيل: في الخامس عشرّ يطلع القمر ممع غروب 
التمل. 

وقیل في اتر كله فهو في الصف الأول يتلوهاء 
إن أمامه وهو وراڑھا, وفي التصف الأخير تلو 
غروبها بالطلوع 

الفَخرالوَازيّ : في كون القمر تاليا وجوه .. [تذكر 





۸:۵ 





وخامسها: أنه يتلوها في كبر الجيرم بحسب الحسل, 
في ارتباط مصالح هذا العالم بحركته . ولقد ظهر في علم 
اقجوم أن بها من الناسة ماليس بن الشّمس وبين 
۷۱ ۰ 








غيرها. 





أبن عرَبيٌ : (وَالشّضي)؛ أقسّم بشمس الوح 
وضوئها النتشر في البدن الشساطع على النفس ٠‏ (و! 
أي قر القلب, | ٠‏ إذا تلا الروح في التو تبها وإقباله نوها 
واستضاءته بنورهاء وام يتبع التفس فینخسف بظلمتہاء 











(وائّای) ونر 


واستواء نورها (إذا 






شور الرٌوح وقیام سلطانہاء 
جَلَيا) وأبرزها في غاية الظّھور. 
کالتهار عند الاستواء في تجلية الشّمس ...[وهذا كله 
تأويل] 


AN: 





ید والراء والبَاج] ۸۳۲ 
نوه القّر (o:‏ 





ييّ: تلا طلوعه طلوع الشّمس أُوّل 
الجر . أو غروبها لبلة البدر. أو في الاستدارة وكال 
الثور. 0 

النّيسابوريّ : فال التحويّن: إنّ في نامب لذ 
تیا ومابمدء إشكالا. لأنّ ماسوى الوا ای کت 
نسم لزم اجتاع أقسام كبيرة على مقتم ينه وميد 
وهو مستدكر عند الیل وسیویه, لّ تام 
آخر دلیل على أن القتم الأول قد اسنوى حه سن 
الجواب , فیلزم التفلیظ ,وان کن عاطفة لزم العف على 
عاملین حرف واحد؛ وذلك أنّ حرف العطف تاب عن 
واو القّسم المقتضي للجرّء وعن الفعل الذي 
انتصاب الف 

والجواب أَنا نختار الثاني , ولزوم العطف على عامين 
منوع , لأنّ حرف العطف ناب عن واو الق الائ عن 
الفعل المعتدي بالباء. وكما أن واو القسم تعمل ا مر في 
القسم والتصب في القرف إذا قلت مثلًا ابتداء: وا ل 























إذا يَْنَى» لقيامه مقام قولك: أقسم بالآيل إذا يغنى 
فكذا حرف العطف التّائب منابہ, نظیرہ قولك: ضغرب 


ت ل و/۸۳۹ 


فع بالواو وتنصب» لقيامه 





(۳۰: ۱۰ 
[ذکر قول تن والقراءوابن ژند, 
وأضاف:] 

وقال ابن سلام: [تَليا] في الصف الأول من 
الشّهر. وذلك لأنّه يأخذ موضمها ويسير خلفهاء إذا 
غابت يتبمها القمر طالمًا. [م تقل قول قتادة والرّجّاج ٠‏ 
وقال.] 

وقیل: من أوّل الشّهر إلى نصفه في الغروب تفرب 
ثم فرب هو وفي الصف يتحاوران وهو أن 
تغرب هي فیطلع هو (EVA :A)‏ 

أيوالشعوه : بأن طلع بعد غروبها 

الككاشاني: طلع عند غرويها أخذ من نورها. 
لمم 








Grr 


شیر : تبها طالقا عند غرویها ليلة البدر أو غاريًا 
بمدها أل الجر (No:‏ 

الالوسسي : أي تبعها: فقيل باعتبار طلوعه 
وطلوعهاء أي إذا تلا طلوعه طلوعها؛ وذلك أُوّل الجر 
فان امس |ذا طلمت من الأفق الشَرقي ول التهسار 
يطلع بعدھا القمر, لکن لاسلطان له فيرى بعد غروبها. 
علاا, ومناسية ذلك لقم به لله وصف له بابتداء 
أمره. فكنا أن الضّحى كشباب التّهار فكذا غرّۃ التّہر 
کولادته. 

وقيل باعتبار طلوعه وغروبهاء أي إذا تلا طلوعٌه 
غروتها. وذلك في ليلة البدر رابع عضر الشهسرء فإقه 
حیتد نی مقابلة اتشمس, والسعد بینهیا نصف دور 








وقوهم: مي بدرًا. لألّه يسبق طلوعه غروب 
اسلطاته. فيناسب تعظيم عمأته. 

وقال ابن رَئْد: تبعها في الشّهر كله. في الصف 
الأول تتبمها بالطلوع وفي الآخر بالغروب, ومراده 
ماذكر في القولين. 

وقيل: اراد تيمها في الإضاءة. بأنّ طلع وظهر 
مضيتًا عند غروبهاء آخدًا من نورها. وذلك في الصف 








الأول من الجر فإلّه فيه يأخذ كل كليلة منه درا 
اتور بخلافه في الصف الا , وهو مرويّ عن ابل لام 
وختاره الأغْشريّ. 


وفال ا مسن والفراء, كا في «البحره. أي عه 7 


کل وقتء لألّه يستضيء منها فهو بد رها لذلك. 
وأنكر بعض الناس ذهاب أحد من الشلف إلى 
تور القمر مستفاد من ضوء الشّسى ؛ وزعم أنه رأي 
لاغیر. ومادُکر طُجّة علیہ والمجّة عن أصل 
٠‏ وهي اختلاف تشكّلاته 
التوریه فا وا منها مع ذهاب نوره عند حیلولة 
الأرض بينه وبيتها, وكون الاختلاف لاحهال ص 
أحد نصفيه مضيئًا والتصف الآخر غير مضي. 





المسألة أظهر من ال 











يتحرّك على محوره حركه وضعيّة حقّ يرى كل نصف 
منهيا تدريمًا, وكون ذهاب الور عند الحيلولة لاحتال 
حیلولة جسم كثيف بيننا وبينه لانراء أء 














امتلائه أو قربه مع الامتلاء؛ إذ يُضيء القبيل كله ممع 
غروب الشّمس إلى الفجر وهم قسم في الحسقيقة 
نياء في طور آخر من أطواره؛ وهو ظهوره؛ والتشار 








كله (WWW)‏ 
نموه لا vir)‏ 
الطنطاويّ : تبها في التياء والّور, أي لأ نوره 





من نؤرهاء فهو تابع ها فی الور إِن قرب منہاا 
وإن بمد عنها انع عند المقابلة في أنصاف التهور 

ow 

عبد الكريم الخطيب : هو الإنسان الذي حيست 

عليه موروثان الآباء والأجداد في بيئة الكفر والسّلال, 

فلعبت بعقله , وحجبت شسمٌ فكره م بتي معد بعد ذلك 





شيء من شماع العقل . يجده مندسًا في ضميره, مخقزنًا في 
فطرته. فيقف في مفترق الطريق بین ای والتلال, 
بين أن يرجع إلى عقله, ويحتكم إلى رأيه, أو ينساق مع 
[وهذا أيضًا تأويل] 


(۱۵ب ۲: 0۸6 








عطف عل (الشَّمْسٍ) والضّمير ها. وإقسام بالقمر حال 
کونه تال ّمس. والراد بتلوّه لها إن كان كسبه لور 


منہا فالحال حال دائة , ون کان طلوعه بعد غرویها 
فالإقسام به من حال کونه هلالا إلى حال تبدّره. 
CUT.)‏ 





این عیاس: ماقرأت القرآن عليكم. ‏ (۱۷۱) 
الط : أي ماتلوت هذا القرآن عليكم أا 
الّاس, بأن کان لائٛئزلہ علیٴ. فیأمرتی بتلاوتہ عليکم 
ہے هم 

نحره البتّويّ (1: 16 4), وأبوالتتُوع (۱۰: 811۱۳ 
اس (۳: 6٩۷‏ واین از (0: ۰0۱۵ والرت 
)۸ ۰, ونان (۳ 7 والشّر 1 














الؤّمَخْقمري : یعنی أنّ تلاوته ليست إلا بمشيئة الله. 





وإحدائه أمرًا عجييًا عن العادات . وهو أن يخرج ربل 
َي م يتلم وم يستمع ولم يشاهدالعلاء ساعة من 
عمره, ولانشأ في بلد فيه علباء فيقرأ عليكم كتابًا 
فصيمًا يبهر كل كلام فصيح, ويعلو على كل منثور 
ومنظوم, مشحوًا بعلوم من علوم الأصول والشروع: 
وآخبار کا کان ومايكون ناطمًا بالغيوب التي لابعلمهاإّه 
ن ظهرانيكم أربعين سنة نطّلمون على 
أحواله. ولايئق علیکم شي» من أسراره, وساععتم 


منه حرفا من ذلك ولاعرفه به أحد من أقرب الاس من 











اللہ, وقد بلغ 





(A: 





Orr :e) 


ت ل و / ۸۶۱ 





حوہ اس (7: 161). والبَيْضاوي (۱: 1۲). 
والکاشان (۲: ۳۹۷. 


أبن عَطيّة : هذه من كيال الممُجّة , أي هذا الكلام 


لس من ول ا خی وو هر داد 





ن4 نقرالہ ار عاء اه آن ار 
ناگی قادرا على قرأءته عليكم». 9:40 

جلال الحنفی البغداديّ : وفى هذا الم توكيد 
على أن القرآن ليس من عند اي لاه من کلامه 
وصناعته . واستشهدهم وهم أهل بلده في أنه لبث فيهم 
عُمرًا من قبله ولم يكن قد صدر مند كلام مثل ذلكء 
ليطالبوء بتعبير تلقاي. أو تبديل ليعمد إلى اسةرضائهم 
بالموافقة على طلباتهم. وا هو مرسّل من ربّه بالقرآن 


الذي لايلك أحد أن يتمهف فيه أو قارح فيه من 








إن الرسول في الجواب الذي أمر 
لج إلى ماهو قاعدة أأصولية ا 





به القوم 
نة , هي أَنّه لاحوار في أمر 





القرآن أل من جهة تغيير أو تبديل؛ أو جسري وراء 
أهواء قوم لايرعوون ولايريدون أن يرعووا. 

امٹل هذه المنازلات الكلاميّة بين صاحب الرّسالة. 
وبين قومه ليحتاج هضمها إلى أعصاب حديديّة بل إلى 





۴ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


أعصاب هي أقوى من المديد, وقد كان الي جديا أن 
يتلك متل العصاب. (شخمیة ال سول الاأعظم: 1۲7۷ 


ادرا 





فيم دشو نم ثوا ليم 
ابقرۃ: ۱٦۹‏ 





ال بقرأ لیم کتاہك اذ توحیہ ی 
(oo)‏ 

نموء آکتر الفترین. 

الماوّزديّ : فيه تأويلان: أحدهما: قرأ لهج 
حجتك والثاني: يبي هم دينك e)‏ 

ری یت علیم ویلنهم ماوحی ام 
EAS‏ 
ضاوي (۱: ۸۲ء وَالَسَغٴ (۱: ۷۵ء 
وروی (۱: ۲۳۶ والآلوسي (۱ (rav‏ 

ابن عطيّة : و(يوا) في موضع نصب نعت 
ل(وشول) أي تالبًا عليهم, ويصمٌ أن يكون في موضع 
المال. 








(r: 





وقيل: في موضع الحال منه لأنّه قد وُصف بقوله 
(ينهُم) ووصف إبراهيم الرسول بأنّه یکون بنا 





اک القرآن وهو أعظم المعجزات . وقبل الله دعاء 


إبراهيم فأتي بالمدعوٌ له على أكمل الأوصاف الت طلیها 
إبراهيم . و«الآيات« هنا القرآن. 


وقيل: خبر من مضى وخر من يأتي إلى يوم 





القيامة, وقال الفضل : معناه يبيّ هم دیئہم. (۱: ۳۹۲) 





: يوا في موضع نصب عل الصّفة. 

(n 
قوله تمالی: ینوا یک‎ 
اياًا) فاعلم أنه من أعظم العم لاله معجزة باق‎ 
َك بل فيتأدى به العبادات ؛ ولأنّهيُتلى فيستفاد‎ 
مج السلوم. وله بل فیستفاد سنه جسامع‎ 
الأغلایللميدة, اه یعصل من تلاوته کل خیرات‎ 











لديا والآخرة. Ot)‏ 





أبويّان: وصفه [رَسُوَا] بأوصاف ...وأق ثانا 
ة الآيات إليه تعالى , لأئّها المعجزة الدالّة على 
إليه تمالء 








سدقه. الاقية إلى الأبد. وأضاف دالآیا 





الأنّها كلامه...سبحانه وتعالل. ومن تلاوته تستفاد 





العبادات ومجامع الأخلاق الشريفة, وتنيع العلوم . ال 
أن قال:] 
وأق بهذه الصّفات فعلا مضارمًا ليدلّ بذلك على 


لد دا 
(te:‏ 








والکلام, لأنَ تلاو ام الآيات المخارجة عن طريق 
الیش باعتبار بلانغتها. وأشعاها على الإخبار بالغ 
واللصاع التي ينتظم بها أمر المعاد والمعاش أقوى دليل 
۸0 








أهل جاهليّة لم يطرق أسباعهم شبيء من الوحي. 
(VY)‏ 


وہ الخازن. :۳۷۰ 
القخرالرازي : واعلم أن كال حال الإن ان 
اسن: في أن يعرف الح لذاته. والحير لأجل السل به 
وببارة أخرى : تفس ناه وتان 
وعملية , والله تعالى أنزل الكتاب على محمد يلي لیکون 





فتوله: ليوا عليكُمْ اانا4 (شارة إلى كونه مبلمًا 
تابن سبط مد فان مساو وقوه 





المعارف الإلهيّة, و(الْكتَابَ) إشارة إلى معرفة التأويل, 





وببارة أخرى 
و(الميكنة) إشارة إلى محاسن | 
ومنافتها, 
1+ تر 
من قبل ضلال مبین, لان الّحمة إٰذا وردت بعد ا منة کان 
تنوقعها أعظم» فإذا كان وجه العمة العم والإعلام. 





ت ل و / ۸۵۳ 


وورد عقيب الجهل والذّهاب عن الدّين, كان أعظم, 
وظیرہ قوله: (وَوَجَدَكَ ال هَنی4 السحی: ۷ 
۸۰:۱ 
)نی موضع نصب نعتٌ ل(وسول), 
e:‏ 





: اا4 إتا صنة أو سال 
أو مستأتفة , وفيه بمد. أي يتلو علیہم مایوخی إليه من 
القرآن , بعد ماكانوا أل جاهلية م يطرق أسماعهم 
من الوحي , أو بعد ماكان بعضهم كذلك وبعضهم متشو 











موم إليهه حيث أخبر كتابه الذي بيده بغزوله وبر 


Mer) 7 





مكيتد عبده: «الآبات» هي الآبات الكويية 
لعل قدرته وحمكلته ووحدائيّته . وثلاوتها: عبارة 
عن تلاوت ملقيع بيانهاء وتوجميه الفوس إلى الاستفادة 
مال ٠‏ والاعتبار بها وهو القرآن. 





۲ (رشید رضا :۲۲۲ 


۷ العجم فی فقه لفة القرآن...‎ / ۸٤٤ 


+ ماکان رب فلت اْزی ‏ ينعت ن اما 


۵٩ التصص:‎ 





بر القباس: ۳۲۹ 





مُقاتل : یرهم الرّسول أن المذاب نازل بهم إن 
(البقَريٌ ۲: 100۰ 





OMA) 









N: 





م ايانتا» لإلزام الحجّة 
Qa:‏ 
۷۱ 
By‏ 

ازنه ی هي لیم دهم (0: 01۸ 
آبوالشعود: « یا لیم اباناه اساطقد 
باق , ویدعوهم له بالقرغیب والترهیب؛ وذلك 
لالزام احجة وقطع العذرة, يأن یقولوا: ولا آرسلت 





0۳۱: 


إلينا رسولا فشّبع آياتك. 
مثله البرُوسَوِيَ (7: 418), ونحوه الآلوسئ (۲۰ 
۸ والراغي (۲۰: ۷۷ 






يا زشولا للم 


ا جمعة: 3 
5 يقرأ على حؤلاء الأُميين آيات الله الي 
أثرها عليه 55 





:۷ 
نحوه آبوالگمود (: ۰4۲60 والالوسی (۲۸: ۹۳)ء 
والراغی (۲۸: ۰٩۵‏ واطاطبان (۱۹: 130). 


)أي يقرأفراءة 





۲۸۱: 

ي اایتا4 آي لقرآن مع 
منلھم :لم يُمهّد منە قراءة ولاتعلّم. والفرق بین 
0 0 






كاد راسم والأوراد الملّمة والقراءة أعم, انا بجع 
آلمروف بالفظ لتباعها. 

الميلانيٌ هرن «الآيات» هي الي من شأن 
الرسول أن توحي إليه فكان كال يتلوها علهم. 
ن أن يراد بدتلاوة الآيات» إرائتهم علامات الله 
ال علی وجوده سبحانه, واستجیاعه للَفات 
الجملالية والمالية. لأ الأشياء كا تدم كلها مداليل 
على اله تدلّ على مالكيّته وتغرّهه وعزّته وحكلته. 


00٤ 











(تفسیر سوڑتی المممة والتغابن: ۳۲) 


٦‏ زشولا يُرا یک ات 





1١ الطلاق‎ 


ي يقرأ والثّلاوة من قوهم: جاء فلان 





ی 
اي 


اال ل ااا تلو/ 





فلان, أي جاء بعده, ومنه قوله تعالى : 3 
بن هود: ۱۷ اي یأتی بعد 

توة: جمل كلمة بعد كلمة على ماوضعت عليه 
من المرتبة في اللفة. والقراءة: جمع كلمة إلى كملة ها 
يُسمع من الحروف امفسّلة , وهو قوطم: قر 
إذا اجتمعت وظهرت. ويقولون : ماقرأت الثاقة سلاقط . 
أي ماجمعت رجمها على ولد 6۰:۱ 








7 








البْوُوسَويّ : يقرأ ويعرض 
الآلوسيّ : وقوله تمالى: « وا عل 


ل(رشولا) وهو الظاهر. وقنيا 





: حال من اسم ایا 





تعالى , ونسبة الثلاوة إليه سبحاته جمازيّة كبنى الأملہر 

المدينة ۹4۲۸۱ 
لاحظ درس ل»: ارول 

اة 

(oY 





(:۳۷۱)ء والخازن (۷: ۲۳۱): 
قتاةة: يذكر القرآن بأحسن الآكر. وني عليه 
ا ري ۳۳ 
الؤاذيّ: فإن قيل: المراد بالسول هنا د يق 
بلاخلاف, فکیف قال تعالی : «یوا 4 وظاهره 
يدل على قراءة المكتوب من الكتاب, وهنو منتف في 
وج 
قلنا: لمراد یتلو مافی السّحف عن ظر قلب, لہ 
هوالنقول عنه وت . 












“نه كان أَميّا؟ 


(مسائل الرَازي: 0697/4 





القُسرطْبيَ : أي يقرأ مانتضتن الصّحف من 
للکتوب: وید علي أ كان يتل عن لير قليه. لاعن 
کتاب. لا ان نا ایکتب ولا (۷۰: 04۲ 

الشربین: وقوله تعالی: هو فا صفة 
«السول» و خبره: سول ون کان لک 
تلا مل مانی السحف کان کالتالي غا. وقیل: الراد 
جيربلا وهو الال للصّحف المنتسخة من الألوح 
الذي كرت في سورة «صبس»؛ ولابد من مطاف 





محذوف: وھو الوحي: )0۰:4( 

أبوالشعود: قولہ تعای: فی4 صفة أخرى أو 
مال من الضّمیر فی متعلّق الما 

WA) هلیسو‎ 

البژوتوي: ونسبة اللاوة ای السحف وهي 
الفراطيس بمإزيَة أو هي مجاز عا فيها بملاقة احلول, 
وامراد أنه ل كان مايتلوه الذي هو القرآن مصدمًا 
لصحف الأولين مطابئالما في أصولي الشرائع 
والأحكام, صار متلوّء كأنّه صُحف الأوّلين وکتھم؛ 
فميّر عنه باسم «الصّحف» مار 


(o0: 











۸۷:۱۰ 





الَباطبائي : فسولہ تعال: سول ین اه 
پنلُوا..4 بیان لاالِيِتَذٌ), وافراد به محتد رسول 


اف طثا. عل مایطیه التنياق. 


۱۳۳۷ :۲۰( 











)من «الوه وهو الشبع ذلك 
البرهان الذي هو دليل العقل. فتذكير الضّمير الرَاجع 


إلى «الينة نا حوبا 








ایٹرڈ ۱۹۲ 
ابن عباس : أي كل يتلو في کتابه تصدیق با 











[ذکر قول ابن عباس وأضاف:] 

أي يكفر الهود بعيسى , وعندهم الشوراة. فيا 
ماأخذ الله عليهم من ا ميئاق على لسان موسى بالتصديق 
بهيسى نل , وفي الإجيل ما جاء به عیسی تصدیق 
موسی » وماجاء به من التوراة من عند الله وکل يكفر با 


1: 





في ید صاحبه. 
الوس [ذكر الاختلاف في ارول م 
ومعنی | 
أحدهما: حل الشّہة بأنّہ لیس فی تلاو: 

في الڑنکار مانم يؤت على 

ي أن تدخل الشّبهة بإنكار أهل الكتاب 














للة أهل الإسلام؛ إذ كلّ فريق من أهل الكتاب قد أنكر 
م کی و ا 
الكتاب في الإتكار لدين الإسلام» من مشركي المرب 





ماعليه الآخر. م بي أن 





وغيرهم من الكتاب له فيهم وجحدهم لذلك سواء إذ 
لاحجمة معهم بلزميهاتصديقهم. لامن جهة سم ولاعقل 

والوجه الآخر: الدّمّ لن آنکر ذلك من أهل الکتاب 
على جهة المناد إذ قد ساوی اممائد منہم للحق الماھل 
به في القع له فلم بنفعه علمه, بل حصل على مطارٌة 








الجهل. كما حصل عليه من لايعلم له به (414:1) 
019 ۸۸۰ 


البقوي: وکلا الفریقین يقرؤون الكتاب. وقيل 
ہگاو لیس نی کتہم هذا الاختلاف فدل تلاوتهم 
الکتاب و خالفتہم مافیەعل کونہم علالباطل. (۱: ۸۳) 
تلم زین 


UY) 





الرَْ ری : «الراره لسحال, وال 
للجنس, أي قالوا ذلك . وحاهم أ: 








ولاز :٤(‏ ۸)ء 
وان (۱: ۰60٩‏ والشرینی (۱: 4۸۷, وأبوالشمود 
۱ ۸۵ وتو (۱: ۲۰۷ والططاوي ١‏ 





۳ 





قولهتدای: و4 


ند دق عصلی سلازمة القرآن. والوقوف عند 


۸۱۱ 





بویا [شو ری وأضاف:] 

7 لأمنة ممتد فق في أنّ من كان مال 
بالقرآن یکون واقّا عنده, عاملا با فیه, قاللابا 
تضمّنه, لاأن يخالف قوله ماهو شاهد على مخالفته منه. 
فیکون في ذلك كاليهود والتصارى 

الآلوسي : وهم بون ...4 حال من الفريقين 
يجمله.! فاعل فمل واحد, لثلا يلزم إعبال عاملين في 
e‏ 


(er: 





معمول واحد. [ت أدام و أي حيان] 
الا طبائن : أي وهم يعملون ا أوتوا من كتاب 
اللہ, لاینبخي لم أن یقولوا ذلك. والکتاب بی سم 
على ذلك قوله: ل كَدْلِكَ فال ای 
نل یه فالراد مین لو 
غير أهل الكتاب من الكمّار ومشركي العرب قالوا: إنّ 
المسلمين ليسوا على شيء أو أن أهل الكتاب ليسوا على 


شي 0۸:۱ 











وَهُمْ يَسْجُدُونَ. (آلعمران: ۱۱۳ 
: المتمة . (المأوَرْدِيّ ۱: 4۱۷ 

نوی 60:۱ 
:صلاةا لغرب والیشاء. (اناوّزد: 











۷ 
عبر من تہجّدھم بتلاوة القرآن 
ساعات الیل مع الشّجود. لأنّه أبين كا يغعلو, 

على حسن صورة أمرهم. [إلى أن قال:] 






ت ل و / ۸۵۷ 


وقوله: يون وومُؤينُون» في عمل الزفع 
صفتان للأمٌ). أي أ قاقةٌ تالون مؤمنون. وصفهم 
بمخصائص ماكانت في اليهود من تلاوة آیات اثه الیل 
ساجدین ون الیانباف, إيانهم به كلا ان 
لاشراکهمبه میا کفرهم یعض الکتب وال 
دون بعض, ومن الإيمان باليوم الآخر لأتّهسم یصفونه 
بخلاف صفته, وم الأمربالعروف واّمي عن النکسر 
تم کانوا مداهنین, ومن السارعة في اخيرات لأتهم 
متباطئین عنها غیر راغبین فیها 0۱ 
اي : فیه مسائل: 
المسألة اثو: [هر کلام لور 
ككبألة الثانية: الثلاوة: القراءة . وأصل الكلمة من 














الع .۰۱:۸ 
ن اليل فيُكثرون التہجّد ٠‏ 
وبتلون القراً, أن في صلواتهم ۰۰:۱ 


الآلو نا بد یئارٹ 






و و۳ و 
الواقع خيرا عتهاء والمراد يقرؤون القرآن. 
القاسميّ : عبر عن تهجّدهم بتلاوة القرآن في 


۳۳: 








۸6۸ / لعج ن نته لفة نترآن... ۱۷ 


لل وَهُمْ يَْجُدُونَ» فعناء على القول بأنّ المراد 
چم اس دخل في الإسلام ظاهر. وعلى القول 
الاخر افتر زیم 
لە والناء عليه عرّوجلّء وحي: 
بعضها فلاحظ] wre)‏ 

التراغي : أ كان كيال الإنسان أن يعرف احق 
لذاته, والخير للعمل به. وكان أفضل الأعبال الصّلاة, 
وأفضل الأذكار ذكر الله. وأفضل العلوم معرفة البدٍ 
ا للدلالة 








ن ماعندهم من مناجاة اله ودعائه 
کي [ذکر 








والمعاد. وصفهم الله بقوله : بون أت 





على أنْهم يعملون صالح الأعبال. وبقوله: هِيُؤْمِنُونَ 












عطاء : هم الومنون 





وهذاعل ینبم يقرؤون . وإن جعلناء 
بعنی بتبعون صح معنى الآبة, وكانت في القرّاء وغيرهم 


ممن الصف بأوصاف الآية ع 





(FA) 
يقرؤون القرآن ويعملون بما فيه.‎ 
۷۸ 





۳۸:۵ 
۳ ون ارآ , قائوا 
الصّلوة المفروضة..وغاير بين المستقبل والماضي , لأنّ 
أوقات اللاوة أعم من أوقات العلا 0 
وق الخبر: «قراءة القرآن في الصّلاة أفضل من 
القرآن في غير الهلاة. وقراءۃ القرآن فی غير 
الصّلاة أفضل من الذكر. والذّكر أفضل من الصّدقة, 
توالصَقة أفضل من الوم والصّوم بن من الثار. 
OWA)‏ 
صخري : يداومون على تلاوته. وهي شأنهم 
(۳۰۸:۳ 

















وقراء 








وديدتهم . 
وه ان (۳ 


ا 


۰ وابوخیّان (۷: ۳۱۲: 








4۳:۷۱ 

وف قوله: 

قولان: أحدهما: يقرؤون, والتاني؛ يتبعون. 

۸: 

الثرطبی : هذه آية القراء العاملين المالمين الذين 
يُقيمون الصّلاة الفرض والتفل, وكذا في الاتفاق 

۳٣٢٢٢ 





لے ۹9/9 نر۲ ںہ سے فد 


البيضاوي: یداومون عل قراءتہ أو متابعة مافیهء 
حٌّ صارت سمة هم وعنوانًا. والمراد بِاكِتَاب اهو 
القرآن أو جنس كتب اله فيكون ثناء على المصدّقين 
من الأ بعد اقتصاص حال المكدّبين. ‏ (575:5) 

أبوالشعوه: [مل البْضاويّ وأضاف:] 

ولیس بذاك فإنٌ صيقة الضارع منادية باستمرار 











مشر وع تلاوتہ والعمل با فیه واستتباعهی ,لا سيقي 
الفضل. 
وحملها على حكاية الحال الماضية مع كونه تممًا 
ظاهرً ما لاسبيل إليه .كيف لا. والمقصود اتيب في 
دين الإسلام والعمل بالقرآن التاسخ لما بين يدين من 
الكت . فالتمرّض لبيان حقيتها قبل انتساخها والإيبا. 
في ذكر استتباعها. ا ذكر من الفوائد الظیمة کا پور 
الرّغبة في تلاوتها. والإقبال على الممل بها. 
وتخصيص «التّلاوة» بمالم بخ منها باطل طا ٣ا‏ 
أن لباقي مشروعًا ليس إل حکھا۔ لكن لامن حيت إل 
احكها بل من حيت إن حكم القرآن. وأا تلاوجا 
فبمعزل من المشروعية » واستتباع الأجر بالمرة؛ فتدير. 
۸۱:۵ 
البؤوصوي: أي يداوسون على تلاوة القرآن 
ويعملون بما فيه؛ إذ لاتتفع اللاوة بدون الممل ٠‏ 
والثلاه 
الموظّفة والقراءة منها. لكن التب جي وتمليم ال بيان 
لايع قراءة, ولذا قالوا: لاُكره التَجَي تلجنب 
والحائض والتفاء بالقرآن. لأنّه لايع قاركًا, وكذا 
الابكره طم القعليم للصّبيان وغيرهم حرق حرف وکلمة 





سی 
من توفیة الأجور وز 











لقراءة عم ستتابعة كالدّراسة, والأوراد 





كلمة مع القطع بين كلّ كلمتين. 86 

الآلوسي : أي يداومون على قراءته حت صارت 
تسمة هم وعنوانًا. كما يُشعر به صيغة المضارع ووقوعه 
صلة واختلاف الفعلین. والراد ب(کتاب اف): لقرآن. 








ابن عباس با نولت في حصين بن الحرث بسن عبد 
الب القرعي, إن المبرة بسوم الأنظ , فلذا قال 
ادي في الثالين: هم أصحاب رسول افك وقال 
عطاء: ہم الؤمنون, أي عامّة, وهو الأرجح؛ ويدخل 








الأسحاب دخو أو 






.إذا تبعه. أو حمل الثّلاوة 
آلمروفة عل العمل . لأنّها ليس فيها كثير نفع دوتنه. 
وقد ورد رب قارئ للقرآن والقرآن يعلنه» ويشعر 
كلام بعضهم باختيار امعنى المتبادر حیث قال:لله تعال 
ل ذكر الخشية وهي عمل القلب, ذكر بعدها عمل 
اسان والموارج والمادة اميد 





وجُوَرْ أن براد ب( كِتَاب اللو) تتعالى جسنس كتبه 
عرَوجل الصّادق على الوراة والإنجیل وضیرھاء 
فيكون ثناء على المصدّقين من الأمم بمد اقتصاص حال 
الکڈبین, بقوله تمالی : «وَإِن یوت فاطر: ۲۵. 
إل. والمضارع لحكاية المال الماضية والممقصود من 
ناء عليهم وبيان ماهم : حت هذه الأمة على اتباعهم 
أن يفملوا نحو مافعلوا. والوجه الأول أوجه كما لين ٠‏ 
Meran‏ 











+۰ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۷ 








لان الّلاوة بلاعمل لافع فيها؛ وقد ورد: «ژب قاریء 
للقرآن والقرآن یعلنه». 
ط اومون على قرائته مع التفكّر 
القصود منه. ويدرسون هذه العوام المذكورة قبل هذه 
الآية دراسة تشمل العالّ كلّه. من سماوات وأرضين 
۷:0 


OW: 





وجبال وزروع. 

مکارم القیرازي : وبديي أّ «لقلاوته هن 
لاتعنی بحرّد القراءة التحطيّة الخالية من التََكّر والتأمئل, 
بل قرا تكون سيا وباعنًا على التَفكر , الذي يكدون 
بدوده باعنً على العمل الصاح . الذي يريط الإنسان باق 
من جه ومظهر ذلك الصّلاۃ, ويربطه بخلق اللہ من ٹڈ 
ثانية ومطهر ذلك الإنفاق , من كل ماتفضّل به الها تماق 
على الإنسان, من علمہ. من ماله وثروته ونفوزه من 


فكرء ا خلاق , من أخلاقه وتجارته. من جميع ماوكِب أ 








VENE) 





نجوه این عبّاس, وعطاء, ود , وأپورزین. 


سر 6۲۰-۰۱۹۰۱ 
والّذي نفسي بيده إنّ حق تلاوته آن یل حلاله 


ويحرّم حرامه. ويقرأء كبا أنزله الله, ولايحرّف الكلم عن 








ری 6۲۱۵۲۰۰۱ 

طي1 ۹۰ واققِدي(۱: .۳٤۰‏ 
قیس بن سعد: بتمونه حق اباعه. آرتر ال 

قوله :ترذ شلیتا» الشمس: ۲, یمن امس 

إذا تبعها القمر. سر 0۲۰۱ 
مُجاهد : يعملون به حقّ عمله 








کر 
عِكْرمَة : يتبعون أحكامه 
الحسّن: يعملون بمحكنه ويؤمنون يمتشابهه, 
يُكلون ماأشكل عليهم إلى عالمه. ری 0۲۰۰۱ 
ديد هم الذین لا ۳۰ 





(آبوخیان ۱: ۳۱۹ 





رنه عن مواضعد. 





يصفونه حقّ صفته في كتبهم كن يسأطم 
من الاس لر 0١١:١‏ 
الإمام ألصادق ل : حق اللاوة: الوقوف عند 
ذكر الجسلة والنار. يسأل في الأول ويستجير من 
الأخرى ۱ ارس ۱: 01۷ 
هم الط . [ومذا تأویل] خرن 0۱ 
برتلون آیانه. ویتفتهون به ویعملون بأحکامہء 





دیرجون وعده. ویخافون وعیده, ویعتورون بقصصه, 


ویأقرون بأوامرہء وینتھون بنواعید. 





ماهو والله حفظ آياته ودرس حروفه وتلاوة سوره 
ودرس أعشاره وأخاسہ, حنظوا حروفه وأضاعوا 
حدوده. وإنَا هو تديّر آياته والعمل بأحكامه. قال الله 





¢ : 
۹ (بخراني 0۳۱:۱) 


ااا سس لو/2800 


ابر [نقل أقوال المفشرين ج قال:] 
والصّواب من القول في تأويل ذلك أ. 
حو ائباعه. من قول القائل: مازلت أنلو أثر 
تأثره, لإجماع الحجمه من أهل التأزيل عل أن ذلك 
تأويله. وإذا كان ذلك تأويله, فمنى الكلام: الّذين 
اهم الكتاب يايحمّد من أهل التوراة 











أّذين آمنوا بك . 





يما جئتهم به من الحقّ من عندي, يتبعون كتابي الذي 
أنزلته على رسولي موسئ صلرات الله عليه فيؤمنون 
١ب‏ ب8 8 ,1 
فرض عليهم طاعتي في الإيان بك والتصدیق با جنتهم 
به من عندي, ويعملون يبا أحللت طم: تبون 
ساحژمت عليهم فيه, ولايحسرّفونه من مواضيطظا 
ولاببدلونه ولايغيّرونه. كبا أنزلته عليه بتأكويل. 
ولاغیره. 

آنا قولہ: عَق بلَاوتهِ» فبالغة في صفة الباعهم 
الكتاب , ولزومهم العمل به كما يقال :إن فلا لعالم حق 
عالم, وكما يقال: إِنّ فلانا لفاضل كلّ فاضل. 

وقد اختلف أهل العربتة في إضافة «حَقْ» إلى 
المعرفة, فقال بعض نموي الكوفة: غير 
إلى معرفة, أنه يُعنى أيّ, ویعنی قولك: آفضل رجسل 
فلان. و«أفمل» لابضاف إلى واحد معرفة, لأنّه مبتَض ٠‏ 
ولايكون الواحد المبض معرفة, فأحالوا أن يقال 
مررت بالڑجل حق الجمل, ومررت بالڑجل جد 
الڑجل, کا أحالوا مررت بالرّجل أي الرّجل . وأجازوا 
ذلك في كل الرجل وغير الرّجل ونفس الرّجل. 











الأصل توكيدًا. فل] صعرن مدومًا تركن مدومًا على 
أُصوحن فى امعرفة, لأنٌ العرب تعتد باطاء إِذا عادت إلى 
تكرة بلتكرة: فيقولون: مورت بسرجصل ولحدٌ أقد؛ 
ونیم وَحْیہ, وسيّد قومه: قالوا: نکذلك قوله 
وة حَ بوبه إا جازت إضافته إلى الثلاوة, 
وهي مضافة إلى معرفة. لأنَ العرب تعتدّ ياطاء إذا 
عادت إلى نكرة بالتكرة. فيقولون: مررت برل واحدٌ 
أته, ون وَحٛیہ. وسیّد قومه, قالوا: فكذلك قوله. 
و 
وهي مضافة ی افاء لاعتداد سرب بافاء التي في 
ظائرها في عداد التكرات. 

قللوا: ولو كان ذلك حق التلاوة لوجب أن يون 
چا إررت بالرجل حق الآجل . فعلى هذا القول 
تأويل الكلام: الذي آتيناهم الكتاب يتلونه حقّ 








ته إا جازت إضافة (حَى) إلى اللاوة. 








تلاوئه. 

وقال بعض حوبي البمع ة: جائزة إضافة (حق) إلى 
التكرات مع اثکرات, ومع العارف إلى المعارف وأا 
ذلك ظير قول القائل: مررت بالرّجل غلام لجسل . 
وبرجل غلام رجل . فتأويل الآية على قول هؤلاء 
1 اهم الكتاب يتلونه حقّ تلاوته . 
وأول ذلك بالصّواب عندنا القول الأوّل, لأنّ معنى 
اه4 أي مع التكرات؛ ومع المعارف 
تلوھا وتفضيلهاء و«أيّ» 

















قوله: حَقْ ب 
إلى المعارف. مدح الثلاو: 





إضافتها إلى واحد معرفة عند جسيعهم, 
تما إلى واحد سعرفة, 


سے 
ونا أضيف في (حق تلاوته) إلى مافيه اهاء لا وصفت 





وکذلك «حق» غیر جا 











نون بات َ. وف هذا الدكييل [على] أنّ 








غیرهم جاحد نا یملم حقيقته: هؤلاء كانوا من 
علماء الهود. وكذلك من آمن من علياء التصارى يمن 
واألْسذِينَ) يُسرفع بالابتداء, وخم الابتداء 








کان خا لابتداء يَنْرنَهُ» 
جميمًا. فيكون للابنداء خبران, كما تتقول: هذا حلو 
شاش (r:‏ 


عبد الجبّار : وسألوا فقالوا: كيف قال: الذي 






تلاوته4 مع قوله نی غنیر 
| الكتاب وحرّفرء؟ 


فجوابا أنه ما رد 





رآن وأراد من أهل الكتاب” 
من آمن. ولذلك قال: بوت خی لای از 











ا: على حتّها من غير 
أن من آمن بالزسول کان هذا حاظم: فھذا 


(تغزیه القرآن: )۴٣‏ 








ولایجوز أن یکون ابر ون , لتك لو فملت 
لوجب لكل من أُوتی الکتاب یتلوه حق تلاوته, ولیس 
هم كذلك كلهم . واحَقٌ) مصدر أو عت لمصدر محذوف, 





We 






فيه تأويلان: أحدهما: يقرؤونه حقّ 
الاني: يتبعونه حقّ اتباعه. فيحلّلون حلاله 
ويحرّمون حرامه , وهذا قول ابممهور. ۰ (۱: 4۱۸۲ 

الطسوسی: والشّلاوة في اللّغة على وجهين 
أحدهما: القراءة. والناني: الأتباع. والأّل أقوى, 
ٹر الفر ين. 

ولایجوز آن بقال:یتلونه حق | 
الکوفیین, کب لاوز یتونه لان هر 
كانت مدحًا وقع على الذكرة, ولم يقع على المعرفة, 
فلايبوز مررت بالرّجل حقّ الرّجل كبا لايموز مررت 
بلجل أي الڙجل. وکیا لایجوز مررت بأبي عبداله أبي 
بيد ونا جاز تلاوته .كبا يجوز رب رجل وأخيه. 

وقالٍ بعض البصعرئين: يجوز مررت بالرّجل حقّ 
الرجل. ولیعوزی اتدل على البعيض, 
ولیس كذلك «حق», 
اما مررت بالڑجل کل الڑجل فجائز عند ا ممیع , 

لتوکید. فترك على حاله (Er:‏ 

القوي ؛ [نقل قول اا 
و«افاء» راجمة إل عد كلل وقال الآخرون : هي 
كتّاب). واختلفوا في معنا. [ثم ذكر قول 
أبن مسعود والحسن وَيَاجِد] AUN‏ 

الم : لايحرفونه ولايفير ون مافيه من نمت 
رسول اذل A‏ 

نوه الشرييي. 

ابن عطي : يو4 مناه مونه 





وعليه أ 
























0۸۸۰۱) 





ہہ ج چ ےو 





وقيل: لَيثلُونَة» يقرژونه حق قراءته. وهذاأيفا 
يتضمّن الاتباع والامثال. 
ویو ريد بألذين) امشصوص فيمن 





و(حَق) مصدر؛ والعامل فيه فعل مضمر, وهو من 
إضافته إلى واحد معرّف, ونا جازيثه 





لیس بتعرافہ 


عحض, واّا هو بتزلة قوهم: وجل واحد ا 








0۴۰٤٤ 


الکتاب: وب 
اختُلف فی معناء علی وجوه: 


أحدها: أنه تبعونه» ب 


اوراة حق اباعه 


ولايرّفونه, ثم یسلون باه یتفون عند حتراصه . 








تلیکا4 آي تمهاء وبهقال آبن 
أن المراد به القرآن عندهم. 

وثانيها: أنّالمراد به يصفونه حقّ صفته في كتبهم لمن 
يسأهم من الناس, عن الكلْيّ. وعلى هذا تكون افاء 
راجمة إلى عد 5 


وٹاٹھا: ساروي عن اي عبد اش أن ات 





مسعود ويجاجد وأ 


ايا هو الوقوف عند ذكر الس والنار يسأل في 
الأول ويستميذ من الأخرى. 

ورابها: أنّ المراد يقرأونه حقّ قراءته يرتلون 
ألفاظه ويخهمون معانيه. 

وخاسبا: أن المراد يعملون حق العمل ببه, 
فيعملون بمحكده ويؤمنون متشابهه, ويَكِنُون ماأشكل 
عليهم إلى عالمه. عن امسن 

أبوالبقاء : قوله تعالی: لین نامه 
(لذین) بتدأء رازه صلته. وی حال 
مقدّردة من (هُمٌ) أو من لالْكِتَاب). لأئهسم لم يكونوا 
اوقت إتیانه تالين له. 

أوآكقِقَ) منصوب على المصدر 


تلا في الأصل , 


0۸:۱ 








یسف هد شید یه اصب نمب الصدر 


ویجوز آن یکون وف لصدر حذوف. 


و(أُوليِكَ): بعدأء ون بو خبره, والجملة 





خب این 

ولیوز آن یکون هه خب ).لاه 
لیس کل من أوتي الکتاب تلاه حق تلاوته لأنّ معني 
حق تلاوته العمل به. وقيل: ب 
اهم لفظه عام والمراد به الخخصوص. 
وهو كلّ من آمن بال من أهل الكتاب, أو يسراد 
ON‏ 








انیت 





تلازته6 فالتلاوة هما معنيان: أحدهما: القراءة, 
واثاني: الاتباح فملا, لأ من انع غيره يقال: تلاه 
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فلا قال الله تعالى : وا 








اين اختلفوا على وجوه: 
فأوَها: أئهم تدرو فعملوا موجه حت تتکوا 
بأحكامه من حلال وحرام وغيرهما. 


وثائيها: أنّهم خضموا عند تلاوته, وخشموا إذا 





داھا: أئہم عملوا بحکنه, وآسنواپستناههر 
وتوقفوا فبا آشکل علیهم منه. وفوضوء إلى اله نخان 

ورابعها: يقرؤونه كيا أنزل اه , ولایعرفون انکلم 
من مواضعه, ولايتأوأونه على غير المي" 

وخامسها: أن تحمل الآية على كل هذه الوجوه. 
الأنْها مشتركة في مفهوم وأحد. وهو تعظيمها. والاتقياد 
ها نلا ومعي. فوجب حمل اللّفظ على هذا القددّر 
المشترك, تکنیرًا لفوائد كلام الله تعالى. وال أعلم. 


و 
الشَرطِي: [ذكر الأقوال نمو ماف ابر 


وآضاف:] 

وقیل: یقرؤونہ حق قراءته. 

قلت؛ وهذا فيه بعدء إلا أن يكون المعنى يرتلون 
ألفاظه , ويفهمون معانيه, فإنَبفهم المعاي يكون الاتباع. 


وق 0۲" 
البييضاويّ بو راعاة اللفنظ 











عن التحريف, ولد في معناه والعمل بقتضاه, وهصو 
حال مقدّرة والخشير سابعده, أو خير على أن المراد 
بدا موصول» مؤمنو أهل الكتاب 

تحوه أبوالگعود (۱: ۰ وی (۱۱۹:۱), 


A.) 





نمت رسول أل ٌ, أو يتبعون مقتضاه من غير تكاسل 

ومنع؛ متمشکین بأحکامه من حلال وحرام وغپرهماء 

أو يتضعون عند تلاوته ويحشعون, أو يعملون ببحكه 

ويۇمنون بمتشابهە . (rT:‏ 

الخازن: [غو اأيسابوريّ وأضاف:] 

بره وتفكّروا في ممائيه 
۸۷:۱۱ 





وقیل: معناه تديروه حق 





1 أي يقرؤونه ويرتلونه بإعرابه. [مذكر 
.قول عِكْريَةٍ . والحسّن. وعمرء وا 

)مت فإن أريد به المشصوص في «سن 
اهتدى» صب أن يكون ويدوا خيرا عنه. وصح أن 
يكون حال مقڈرة إتا سن ضمیر الممفعول وإقنا من 
(الكِتّاب) لهم وقت الإيتاء لم يكونوا تالين له ولاكان 
هو متلوًا مم , ویکون الخبر إذ ذاك في الجملة من قوله: 





يّ وأضاف:] 








في آن یکون ی خبرا. و(أوفيك) 
ومابعده خير بعد خير, قال مثل قوهم: «هسذا حلو 
حامض». وهذا ممنى على أنه هل يقتضي المبتداً الواحد 
خبرين أم لا. ضي؟ إلا إذا كان في معنى خير وأححدء 
کترفم. هذا حلو حامض. آي مر وفي ذلك خلافق 

















قالواء ؿ س0 
عنها وفها الفائدة. ولايجوز أن يكون خبرا, لأنّه كأن 
يكون كل مؤمن یتلو الکتاب, ولیس كذلك بأيّ تفسیر 
فسشرت «الثلاوة». 

ونقول: مالزم في الامتناع من جملها خبرا يلزم في 
ا مال, لاه لیس کل مؤمن يكون على حالة 
بأيّ تفسير فشرتها. 

واتصب خی لوتب على الصدر: کا 


ضربت زيدًا حق ضربه. وأصله: تلاوة حل 















کم 
الوصف وأضيف إلى المصدر, وصار نظير : ضعربت 
أصله ضربًا دين 





أن یکوت 
منصوبًا عل امال من القاعل , أي بتلونه كيتكت 


وجوّزوا أن يكون وصفًا لمصدر محذوف 








ذكر قول أبن 
أبن كغير : [نقل الأقوال كبا في امي والثّر ّي 


in یم‎ 





من أهل الكتب رل یاه 
لد مق تمه ا ال 


أي من أقام كتابه 





الإسراء : ۱۰۷ القصص : ٤۵ء‏ آل عمران: 
۷ فراجع] 


الآلوسي : أي يقرؤونه حق قراءته . وهي قراءة 


ت ل ر/ ۸۵۵ 





تأخذ بمجامع القلب فيراعى فيها ضبط اللفظ والتَأمل في 
المعنىء وحق لأمروالمي. [#أدام نمو أبي البقاء ] 
r)‏ 
محمد عبده : عبر عن التتببر والشهم بالتلاوة 
حق اللاوة ليرشدنا إلى أنّ ذلك هو المقصود من الثّلاوة 
لي يشترك فيها أهل الأهواء والبرج مع أل السلم 
27 
رضاهم عن اَمَف نیا مدا لاح هم من الكتاب 
إلا مرّد التلاوة وتحريك اللّسان بالألفاظ؛ لأئهم 
لایمتلون 
.ولايفقهون أحكامه وشرائعه؛ لأنّهم استغنوا عنه بتقليد 


لرؤساء والاکفاء با یقولون؛ فلاعجب إذا 




















نده, ولایتدترون حکله وسواعظه, 





أعزضوا عا جاء به الي ولاضعرر في إعراضهم. وأا 
الآخرون فاته لتدييرهم وفهمهم أسرار الدّين , وعلمهم 
بوجوب مطابقتها لمصالح المكلفين, يعقلون أن ماجاء به 





هو الم الذي يق مع مصلحة اشر في ترقيد 
أرواحهم . وفي نظام معایشہم, فیؤمنون به وا تفع 
بایان آمناطم 

وجلة القول أ, آفاد سک جدیدا 





وإرشادً) عظيماوهو أنّ الذي يتلو الكتاب لجرّد الثلاوة 
ممه كمثل الحبار يحمل أسفارًا قلاحظظ له من الإيان 
بالكتاب لأنّه لايفهم أسراره ول بعرف هداية له ف 

وقراءة الألفاظ لاتفيد الهداية وإن كان القارئيفهم 
مدلولاتها كبا يقول المفسر والمعلّم ها. لأنّ هذا القهم من 
0 ور إلا خيال يلوح ويقراءى, ثم# 


يق والإذعان من 
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در الکتاب مستهد پا مسترشدا ملاحظا آَنّه مخاطب به 





من الله تعالى ليأخذ به فهتدي ويرعد. والمقلّدون 
عمرومون من هذا فلاعنطر شم ببال ام مطالبون 
بالاهتداء بكتاب الله تعالى , ونا أهداية عندهم محصورة 
في كلام رزسانم لین ولاسپا إذا كانوا مج 





وإذاكنًا نعتبر با قصّ اللہ تعالی علينا من خبر أهل 
الكتاب, کیا قال: لق کان نی تَضعیہم لأولي 
اللاب یوسف: ۱۱۱ فا مرف حکم أهل القرآن 
عنده تعالى مما ذكره عن أهل التوراةوالانجیل كبا نمرفھ 
من مثل وله مرّوجل: «لا دیون فان آز 





لباب » مق : ۲۹. فكل هذه الآبات والمير لم تميق 
دون اتاع هذءالئة سئن من قلها سب وذرايًا 
بذراع, کیا أنبئت للتّحذیر . والقرآن حجّة علیہا کا ورد 
فی احدیث دالقرآن حجّة لك أو عليكہ ولاشاك أن من 
يتلو ألفاظ القرآن وهو معرض عن هدايته غير معتير 
بوعده ووعيده فهو كالمستهزئئ بره 

سأل سائل من المقلّدين ححاضري الدّرس بأنّ 
بتلاوته؟ فقال الأُستاذ 
الإمام: نم ولكتهم م يقولو نه أنزل لذلك, وكيف 
یقولون ذلك والل اي آنزله یقول اه آزله یا 
و لت کر أولوا از : ۰۲۹ فالقرآن 
وكذلك الف يمترّحان في مواضع 
القول إذا أخذ على إطلاقه وجعل معناء أو من معناء أن 
الله تعالى يطالب عباده بقراءة القسرآن بده 














بر 








ولانذگر. وقد جاء من الأحاديث مايصف حال قوم 





القرآن لايجاوز تراقيهم» وقد 
ستّاهم شرار الخلق: فهؤلاء الأ 
من الأغاني والمطربات؛ وإذا طالبت أحدهم بالنهم 
وَالتَدبّر أخذته المرّة بالإثم واحتج عليك بكلمة اما 
فلان و حلم رآه فلان, وهکذا انقلب علی المسلمين 
وضع التین. هم ییون مع ذلك كيف حرموا من 


یأتون بعد ٭یقرؤون 





ار قد اتفذوا القرآن 






و هم 
و6 للؤسون 4 34: وضرب افأستاد میا 
رجلا يرسل كتاًا إلى آخر فيقرأ المرسل إليه هذرمة أو 
يم به ولابلتفت إلى معناه ولايكلّف نفسه إجابة 
مالیل فيه تم يسأل الرّسول أو غيره: ماذا قال صاحب 
إلكتاب فيم وماذا يريد منه؟ أيرضى المرسل إليه بهذا أم 
يرأه استهزاء به؟ فالمثل ظاهر وإن كان الحقّ لايقاس 
على الخلق. فإنَ الكتاب لايرسل لأجل ورقهبولا لأجل 
تفوشه ولا لأجل أن تكيف الأصوات حروفه وکلمه 
ولكن ليعلم مراد المرسل منه ويعمل به 


(رشید رضا ۱: 61۷ 








رشيد رضا: [بدأ بذكر الرّبط بين هذه الآية 






لق بان منهم من يُرجي يانه وهم 
الّذين وصفهم بما هو علّة الرّجاء وسناط الأسل وهو 
كتابهم حقّ تلاوته, وعدم الجمود على الظواهر 
تقانيد . والاكتفاء بالأمانيَ والنون . [إلى أن قال:] 





فاعلم أنّ هؤلاء قد ألحقوا بدينهم من 











فنترعات . وألصقوا به من البدع والعادات , ماغرّهم 
فی دینهم بفیر فهم؛ وجعلهم یتعتبون له بفیر عقل + 
الڑیان من أوئك الَذین 


وا 





فكائوا بذاك أبعد عن حقہ 





يعبدون الأوثان, وذلك أنَّهم اتخذوا الدّين جسيّة 
فليس من إلا المسمود عل عادات صارت مير 
للمنتسسبين إليه , ولكن لایزال فیہم تفر یرجی منہم تا 
الشّيء. والشمييز بين الح والباطل . وهم يدوه خقّ 


4 أي يفهمون أسراره ويفقهون حكة تشر بعهء 
















تأاوته4 علموا بدلالته أنّ دين موسى وكلحابة. 
منسوخان. وعرفوا ماع ني وكتاي م صو 


فالإيان بالقوراة ملازم للإيان بمحتدفة . (۱۰۵۱ 





يد ويشغل ذهنهم دومًا 














ت ل و / ۸۵۷ 


ويدقق في الموضوعات القرآنيّة , ولکن لایسل با یفهم. 

وقسم ثالث: وهم المؤمنون حقًّاء يقرؤون القرآن 
باعتبارہ کتاب عمل, ومنہجّا کاملّا للحیاۃ: ویعتبرون 
: الأقفاظ والشفكير في المماز 
الآيات الكرية مقدّمة للعمل ؛ ولذلك تَضْحو في نفوسهم 
روح جديدة كلما قرؤوا القرآن, وتتصاعد في داخلهم 
ن واستعداد جدید للأعمال 





وإدراك مفاہیم 








عزية وارادة جدیدتا 
الصّالحة . وهذه هي الثّلاوة الحثّة. 





MY 


سر 0۷:۱ 

الاطین نالا بل فا سلان, 

فكتبت فيها كتبافيها سحر وكفر» #دفنوها تحت كرسي 
ثم أخرجوها فقرؤوها على الّاس. 

140۷ ١ (الطبري‎ 

نا خرج سليان عن مُلكه , كتبت الشّياطين التحر. 

ودفنته في مصللاه. فل توق استخرجوه, وقالوا: بهذا 














له قاّل 
إن آصف كان يكتب ما يأمر به سلبان , ويدفته تحت 
کرسیه فلت مات سليان. استخرججته الشياطين. فكتبوا 

بين كلّ سطرين سحرًا وكذيًا, وآضافوه إلى سلان. 
ین ایو 








ON: 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


ماتبّع , وتعمل به. ری 0۳:۱ 

مُجاهد : كانت الشّياطين تسمع الوحي , فا سمعوا 
من كلمة زادوا فيها مثتين مثلها. فأرسل سليان إلى 
ماكتبوا من ذلك فجممه, فلج توق سلبان وجدته 
الشّیاطین فعلّمته الّاس, وهو التحر. 











A) 

عكرقة؛ إن الياطين كتبت الشحر بعد موت 
سلهان؛ ثم أضافعه إليه. ابن ا جوزي 010:١‏ 
مناه تقرأ من تلوت كتاب لق , أي فرأته. 

لس ۴۱:۱ 





اد :من الکهانة والت‌حر, وک لنا -واث أعلم - 
أن القياطين ابتدعت كنابًا فيه سحر وأمر عظيل 7 
اطع تا 





ی التماء فتقعد مها مقاعد للتمع : فیستمعون من کلام 
الملائكة فيا يكون في الأرض من موت أو غيث أو أمرء 
فيأتون الكهنة فيُخيرونهم , فتٌّحدّث الكهنة الّاس. 
فيجدونه كا قالوا حق إذا أمنهم الكهنة كذبوا هم, 
فأدخلوا فيه غيره, فزادوا مع كل كلمة سبعين ككلمة, 
فکتب الاس ذلك الحديث في الكتب» وفشا فی ہی 
إسرائيل أن الح يعلمون اليب 1 

فبعث سليمن في الّاس, فجمع تلك الکتب, 
فجعلها في صتدوق , ثم دفتها تحت كرسيّه ‏ ولم یکن أحد 
من الشَّبياطين يستطيع أن يدنوا من الكرسي إلا احترى , 
وقال سليان: لاأسمعم أحدًا يذكر أن 
۱ 














فلا مات سليمن وذهبت العلاء اآلذین یمرفون 
ل الشّيطان في صورة 
أت نفرًا من بني إسرائيل , فقال: هل أدلكم 
على كنز لاتأكلونه أبدا؟ قالوا نعم . قال: فاحفروا تمت 
الركسي . وذهب معهم, فأراهم المكان, وقنام ناحية, 
فقالوا لہ ادن قال : لاء ولکتنی هاهنا في يدكم, فإن لم 





أمره. وخَلّف بعد ذلك 





إنسان. 











تیدوه فاقتلوني, فحفروا فوجدوا تلك الكتب. 

فلع أخرجوها قال الشّيطان: إن سلیان نما کان 
يضبط الإنس والشّياطين والطير بهذا الشحر. ثم طار, 
وفشا في اناس أنّ سليان كان ساحرًا, والٌضشذت بنو 


إسرائيل تلك الكتب , فل جاءهم محمد و خاصمره 





ييا فلت حین یقول اه تملی: و .4 
نا وله تعالی *تتلوا4 آي تبم. ۱۳۱ 
رایع ری ۱: 0:0 





أبن إسحاق : والذي تتلوه هو الشحر. 
اوس 300 

تيع . وتو : تمكي وثكلم بد.كا 

تقول: یتلو کتاب اله. أي بقرژه (EAN)‏ 


وی 











نت کر 
به ویر نو تلاوة الجل لرآن و 


بعضهم: یعنی بقوله: (] 






قائلو هذا القول تأويلهم ذلك إلى أن 
علّمت الناس التحر وروته هم. 

وقال آخرون: ممنى قوله: تاتلوا6 ماتتبعد 
وترويه وتعمل به. 





والصّواب من القول في ذلك أن يسقا 


وجل أخير عن الذين أخير عنهم أن 






اطین, ولقول القائل: هو يتلو کذا: في كلام العرب 





أحدهما : الاتباع ,كما يقال : َل 
کا قال جل ثناؤ»: ماب 


٠‏ یمن بل 







4 پونس: 
والتراسة. کا تقول: فلان بتلو 





والآخر ال 
القرآن: بعنی أنّه یقرؤہ ویدرسہ . [ئماستشہد بشعر] 

وام يدبرنا لله جل ی معی القلاوة كانت 
تلاوة الشّياطين ‏ الذين تلوا ماتلوه من التحر على اهاي 
سلیان. بخبر یقطع المذر . وقد جوز آن تکون الط" 
تلت ذلك دراسة ورواية وعملا؛ فتکون کات سم 
بالعمل , ودراسته بالرواية , فابعت الهود منہاجھا فی 
ذاك. وعملت به وروته 6٤٤‏ 

الرّجَاج : ماكانت تتلوه, والأذي كانت الشّياطين 
تلته في مُلك سليان كتاب من التحر, تال ود 
وكَذِبهم ادَعوًا أنّ هذا التحر أخذوه عن سليان, وأنّه 
اسم الله الاأعظم, یتکتبون بذلك, فأعلم الله عرٌوجلٌ 
تيم رفضواكتابه واتبموا الشحر. Ar:‏ 

القعالبيّ : قال عر من قائل في ذكر الماضي بلفظ 
الستقبل: «واشبغوا انوا بای 4 أي 
ماتلت. r}‏ 

تحوه أبوالهركات (۱: 0۱۱۳ اي (7 EY‏ 
والٹٗر: ین ۸۱:۱ 




















ت[ر/۸۵۹ 








ره هو التحر - علی قول ابن اسحاق. 
وغيره من أهل العلم ‏ وقال بعضهم: الكذب. 

وقال قوم: إا قال: (توا الشباطين الى 
شُللب4 لاتم کذیرا علیه بعد وفانه. کا قال 
وتو 
تقوو عل اله 
بوپونس: 1۸[ استشهد بشمر] 

قذا صدق, قیل؛ تلاعنه. ولذا کذب , قیل: تلا 





ىی الله 4 قيب آلعمان ۵ء ۷۸ء 








5 4 الأعراف: ۲۸ء 








ليدب إذا أبهم . جاز فيه الأمران. :۳۷۱ 
الواجيّيٌ : آي تقرا ونحذت ونقم. | قال نحو 
قيا OAT:‏ 
مکی :نی واتبموا كنب الشحر والشعوذة 
تقرڑھا۔ ۴۷٦‏ 





تن (۱: 38), وآبوالشمود (۱: ۰۱۷۱ 
والوشوی (۱: 0۱۹۰ الاو (۱: ٠‏ ۱ 
لس [نحر اللوسي وأضاف:] 
وقيل: معناه تكذب, عن أبي مسلم. (1: 00186 
أبن الجؤزيّ : و4 معن تلث. وفي كيفئّة 
ماتلت الشّياطين على مُلك سليان ستّة أقوال: [أربعة 











قال[ 





81١‏ /المعجم في فقه لفة الترآن... جلا 


وا نامس: أنٌ سلیان أخذ 
الدابة إذا آصابت انا طلب لها بذلك المهد. فتخل 
عن, فزاد التحرۃ التجم والت‌حر, قاله و 
والتادس: [وهو قول الكّدّيَ وقد نقلناء سن 


عهود الدّوابٌ. فكانت 











شیا rN‏ 
ولاز : ذکروا ی تسیر تَلُوا4 وجوہًا: 
أحدها: أن المراد من : الثّلاوة والاخبار. 
وشانها: قال آبوسلم: وا أي تکذب 
«عتى مُلْكِ 4 . بقال: تلا علیه, |ذا گذب, 


وتلاعنه: إذا صدق. وإذا أبهم , جاز الأمران. 

















والأقرب هو الأوّل, لأنّ 
إلا أن ابر یقال في خبره إذا كان كذيًا: هلا لانم 


اوةه حقيقة فيخي 


وإلّه قد تلا على فلان, لير بينه وبين دق اي 
لايقال فيه : روى على فلان. بل یقال: رو یلک 
وأخير عن فلان وتلا عن فلان؛ وذلك لايليق إِلَُّ 
بالإخبار لاد 






ولامتنع أن يكون الذي كانوا يُخبرون به عن سلبان 
عنا يل ويُقرأء فيجتمع فيه کل الأوصاف. (۲۰۳:۳) 


البَيضاوي : واتبمواكتب السحر التي نقرؤها أو 


ان : وتوا نع . قاله ابن عباس أو 
» أو تفرأء أو تحدّث قاله عطاء؛ أو تتروي قاله 


ممنی الماضي ‏ أي ماتلت. 
وقال الكوفيون: المعنى ما کانت تتلوا. رید 
علة (ما) حذوفة وهي «کانت» و لوا في موشع 





اشبر, و یریدونأن الضارع وقع موقع الماضي .كرا 





أنّك إذا فلت :كان زيد يقوم. هو إخبار بقيام زيد, وهو 
ماض لدلالة «کان» عليه اف 
تحوه الگوسی (rv:‏ 





تركوا ماأنزل الله مصدقًا لما معهم, 
وراحوا يمون مايقصّه الشّياطين عن مهد سلبان, 
ومايضلّلون به النّاس من دعاوي مكذوية عن سليان؛ إذ 
بيقولون: إِنّه كان ساحرًا, وله سغْرٌ ماسمّر عن طريق 
لبس الذي كان يعلمه ويستخدمه 

الطباطبائی : قد اختلف المفسّرون في تفسير 
یه اختلافا اا الايكاد يوجد نظيره في آية 





0010 








نت 
آیات القرآن امید, فاختلفوا في مرجع ضمیر قولہ: 
ہائیٹوا. أھم الیہود لین کنا عھد سلیان, أو 
الذين فى عهد رسول ان عله أو الجميع؟ واختلفوا في 
قوله : توا هل هو بعنى تتبع الشياطين وتعمل به أو 
من تقرأء أو ببعنى تكذب؟ [إلى أن قال:] 
«َاترا» آي تنع وتكذب «ِالشَاطِينُ» من 





عن انباقر في حديث: فلب هلك سليان وضع 
إبليس الستحر وكتبه في كتاب. ثم طواه وكتب على 
ظهره: هذا ماوضع آصف بن برخيا للملك سليان بن 





داود من ذخائر کنوڑ العلم . من أراد كذا وكذا فليعمل 
کذا وکذاء م دفنه تحت سریره, ‏ استتاره شم فقرأه. 
ققال الکافرون: ماکان یغلبنا سلمان لا بهذاء وقال 
فقال الله جل ذكره 
ب كلك شتيمان» 
أقول: إسناد الوضع والكتابة والقراءة إلى إبليس 
لاينافي استنادها إلى سائر الشّیاطین من این والانس. 
كله إليه وانتشاره منه لمنه لله .إلى أوليائه 
بالحي والوسوسة , وذلك شائع في لسان الأخبار. وظاهر 
الحديث أنّ كلمة تلو من التلاوة بمنى القراءة, وهذا 
لاينافي مااستظهرناء في البيان السابق. ُوا) بعنى 
تكذب, لأنَّ إفادة ممنى الكذب من جهة التضمين'ت 
مایشیهه, وتقدیر قوله: تا الط علی مه 
ان بقرؤونه كاذبين على ملك سلا بوالأمى, 
في معنى ثلا يَتُو: رجوعه إلى معنی ولى بلي ولاية . وهو 









المؤملون: بل هو عبد لله و 

















آن پلك اي من حیث التیب, ووقوع جزه منه 


(rv r: 


عقیب جزء آخر 
محمّد حسين فضل الله: أما كلمة (تَتْنُوا2 
فالظاهر بقرينة المقام نا كناية عن التّسبة الكاذبة, إذ 








۸٦٦/ر[لت‎ 


وماتقرأمن کتاب الّه, ۰ (0۲۹:۱۱) 





له الکاشان (۲: 4۰۸), وعتد جوا ند( 


«اهاء» ی (منه) مود عل ان 
على تقدیر حذف الضاف, وتقدیره: وماتتلو من أجل 
ان من قرآن. و بت لك شأن فتتلوا القرآن من 
أجله (No:‏ 

لطس : آي لیس تلو سن القرآن, فتکون 
«اطاء» كناية عن القرآن قبل الكر, لتفخيم ذكر 
أن کہا قال: اه ا الله ایز الحكير» الشمل :4 
ويحتمل أن تكون «الهاء» عائدة على القن 














0۱:۵ 
ي )من اثه لین فا نازی. وقیل: 
آي من الَأن این فران) نل فیه. ۰ (۳: .015 







القرآن شأن من شأن رسول اف بل هو معظم شانه. 
أو للتغزيل أو للتخزيل كأنّه قيل: وماتتلو من ازيل 
(ين قُرْأنِ) كل جزء منه قسرآن, والإضمار قبل الدّكر 
ED)‏ 





تفخیر له أو لله عرّوجل. 
م 
OAT)‏ 


۱ 


ابن عطيّة: (بنةُ) التّمير عائد على (شَأنِ) أي فيه 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج37 


وبسيبه (ين قُرانِ). ويحتمل أن يعود الضّمير على جميع 





vr) 


أحدها: [وهو قول الرَجًاج] 
والقاني: أئها تعود إلى الله تعالى, فالممنى وماتلوت 
من الله. أي من نازل منه لین که ذکره جماعة من 
العلماء. 

والطاب ی وه داخلون 
اون من عتلٍ». قال ابن 
هذا ليدل على ألم 


بدلیل قوله 








الأنباريّ: مع في 
داخلون في الفعلين الأوّلين. 
Ere)‏ 


الاوّل: له راج 
شأن رسول اک بل هو معظم شأنه. وعلى هذا 
الشقدیر فکان هذا داخلا عل علو تحت فوله: 
َمَاتَكُونُ فى شَأنِ» إلا أنه خصّه باكر تنبا على 
بته, کا نی قوله تمالی: وم ہہ 


اجع إلى التأن. لأ 














الأحزاب: ۷ 

الانى: أنّ هذا الصّمير عائد إلى القرآن, وا 
وماتتلو من القرآن من قرآن؛ وذلك لأنه كبا أنّ القرآن 
اسم للمجموع, فكذلك هو اسم لكل جزء من أجزاء 
القرآن. والإضمار قبل الد كر يدل على التظيم. 











اّالٹ: ان یکون التقدير: وماتتلو من قرآن من الله 
أي تال من عند لل. 
قوله: نکن یقن تلو مه من 
تایه أسران مخصوصان بالرسول ی وا وله 
هنا خطاب مع اي وسع 








والتبب في آن خص الرسول بالخطاب ألا عتم 


الأمة داخلون فيه 





إذا خوطب رئيس 
كيمو كان ألقوم داخلين في ذلك الخطاب. والدليل عليه 


ومرادون منه, له من العلوم 





فتال: «وَلْغون من 
عَملٍ» فدلّ ذلك على كوتهم دالين في المشطابين 


OMA وین‎ 


وہ الیسابوري (۱۱: 6٩۷‏ ولمازن (۳: ۱۰). 
السيضاوي؛ والشمير في (وتائا ہا لد 








لتأكيد الى أو للقرآن وإضماره قبل الكر, ثم بيان 
تمغی هآ (tot)‏ 

وہ أبوالعود ( ۲٥٢‏ والمُْوصَويٌ 4: ۸0۷ 
ورشید رضا (۱۱: 4۱۳ 


والمخطاب في قوله تعالى: اکن نی 
4 ارولو وهو عام جيم 
شؤونه 9 وؤوَمائلُوا4 مدرج مت عموم ما 
واندرج من حيث المعتى في الخطاب كل ذي شأن. وما 









ب ركيد. أو من الشّأن,. 
وةالقرآن من معظم شأن ار سول. 
الآلوسي؛ الشمير الجرور للشّأن؛ والثلار: 
شؤونه 6 ولذا حصت بالذّكر. أو للتغزيل. والإضبلا 
قبل الآكر لتغخيم شأنه. أو لله عرّوجِلٌ. ودين» قبل:. 


Our) 











واّي ی قولهسبحانه: «ين که زاندة لکد اش 
عل جبع اتادیر وال ذلك ذهب التطب. 
إن لين) الأولى على الاحهال الأخير 





. وعلى الاحتال لول لول 
وعل الثاني الأولى ابتدائية 


أبتدائية والثانية مز 


لہ یں 


للبیان, 











والثاب 
وني «إرشاد المقل التلیم»: لمیر ال 
اللشّأن. والقآرف صفة لمصدر محذوف, أي تلاو 
من الان أو 
تعالی عاتم 
وابتدائية على الوجه الأوّلء وبيائية أو تبعيضيّة على 
الوجه الثاني والثالك. وأنت تعلم اه قد یکون ارف 











واين) ابعدائية أو ب 







تل و/۸۱۳ 


متملما با عنده, والتزام تعلّقه بمحذوف وقع صفة مصدر 
نمم اللازم 
على المشہور أن لايتعلّق حرفان بمعتى بمتعلّق واحد. 

رنب أبسوالبقاء إلى أن الممير الأوّل للشّأن, 
دای الأولى الأجل. كما في قوله سیعان: یا 


#١‏ نوح: ۲۵. ولین) اانية سزیدته 


كذلك في جيم الاحهالات مما لاحاجة إليه. 








ومابعدها مفعول به (لتُو) وله وجه. 

ونا يقضي منه العجب ماقاله بعضهم: إِنّه يمتمل أن 
یکون ضمير (بنُْ) للتّأن: إما على تقدير (مَائدُْو) حال 
کون القراءة بسض شؤنك, وإمًا أن يحمل الكلام على 
نیز الضاف. آي وماتلر من أجل الأن. بان پم 
لس فسلو الفرآن من أجله. 
الحائية ما لاتكاد تخطر يبال من له أدنى ذوق في 
ب ول نر إلقول بتقدير مضاف في الكلام إذاكان فيه 











(من) الأجلية أو نحوهاء ومافي كلام غير واحد من 
الأفاضل في أمثال ذلك تقدير ممنى لاتقدير إعراب. 
وريعد حمل هذا البعض على ذلك, کیا لاتق هذا 

القرآن عام للمقروء كلا وبعضًا, وهو حقيقة 





۴ 


في كلكا لق ی برقم ۹ ذف ایض 





الناطبين 5ل وهذا عام 
ويشمل سائر العباد برّهم وفاجرهم لاالأخير ين فقط. 

وقد روعي في كلّ من المقامين مايليق بد. فعير في 
مقام الخصوص في الأوّل بالشّأن, لأنّ عسمل المظيم 
عظير. وقي التاني بالعمل العام للجليل والحقیر. وقیل: 





۳۱ 





ّ: أي وماتلوا من أجل ذلك ال سن 


به آو تیا له (۲۷:۱) 


قال أكثر المفشرين: تتقرأ (عَلَثِهم) تمل نهم 
وبعضهم قالوا في إاعرابه: وهو حال من المستكنّ في 
١َاويا).‏ أو خبر ثان لاكُنْتَ) راجمع: المرُوسَويّ (1: 
۹ والآلومي (۲۰: 0۸۷. وغيرهماء وقال اي 
آي تذگرهم بالوعد والوعید. (۱۳: ۲٩۱‏ 














کم گے 
یوحی إليك بالقرآن: 3تطپ 
وماكنت أيضًا تخطٌ بیمینك. وفیہ اختصار وتقدیرہ: ولو 
كنت تلو الككتاب وتضطّه بيمينك ذا لَازئَابَ 











(He A) 
(TAY £) 
ابن شهر آشوب: قال المغترون: إنه ام یکن‎ 

ای لا يمسن الكتابة والقراءة. والآية لاتدلّ على 
ذلك بل فيهالله م يكن یکتب الکتاب؛ وقد لایکتب من 
لايمسنه, كما لايكتب من لايحسنه. ولو أفاد إِنّ م يكن 
ین الكتابة قبل الإيماء إليد. لوجب له کان بحسنبا 
أبعدالإحياء إليه. ليكون فرًا بين الحالين. لأ التطابق فى 





الكلام من القصاحة. 
إن ظاهر الآية بقنضي نفي القراءة والكتابة ببا قبل 
ابو لأتهم نا يرتابون في كتابته لو كان يمسنها قبل 














من جبریل بعد ابر ویجوز ان لایتعلم۔ 

وقد شهر يوم الحديبيّة إنْد كان لایمرفھا: لأ سيل 
بن عمر قال: اع, هذا ماقاضى عليه محمد رسول لل ل 
: اعها ياعليء قال: قضع يدي علبهاء وقد 
أيضًا في الصّحاح والشان والشوارج: «ابعوني 
بكتاب أكتب لكم كتابًا لن تضلوا بعده» ومح 









القرآن الک عل تدا أي وماكنت ياد تقرأ 


قبله, ولاتختلف إلى أهل أهل الكتاب, بل أنرا 
غاية الإعجاز والتُضمين للغيوب وغير ذا 
عن يقرأ تایه وین حرومًا ارات الو أي 
من أهل الكتاب, وكان لهم في ارتیاهم متعلّق, وقالوا 
الذي نجده في كتبنا أنه أمْيّ لاميكتب ولايقرأً وليس به. 











(e ar) 
ء)۱٥١‎ 1/( وہ الیضاري (۲: ۲ وأَبوحَيان‎ 

وغيرها. 
أبوالشعود: أي ماكنت قبل إنزائنا ليك الکتاب 
أو ماكانت عادتك أن 
:0۵۷ 


للق 





و۷ 









ارة هي القراءہ سواء كانت عن 
حفظ أو عن کتاب مخطوط, والمراد به في الآبة 





بقريئة المقام, 
وظاهر التبير في قوله: عات توا غ تي 
العادة, أي لم يكن من عادتك أن تتلو وتخط. كبا بدلّ 











4 یوٹس: 13 

وقیل: الراد به نی القدر: 

وتس قله ٠‏ 
والوجه الأول أنسب بالسبة إلى سياق الحجّة. وقد 

أقامها لتتبيت حمّيّة القرآن ونزوله من عندہ۔ 

والعنى: وماكان من عادتك قبل نزول القسرآن أن 





أي ماكنت تقدر أن تتلو 











تا ولاکان من عادتكك آن اب ي 
ماكنت تحسن القراءة والكتابة. لكونه أا - ولو كان 
كذلك لارتاب هؤلاء البطلون ألّذين يُبطلون الحقّ 
بدعوى أله باطل. لكن ت لم تحسن القراءة والكتابة 
واستمررت على ذلك وعرفوك على هذه الحال 
خنالطتك هم ومعاشرتك معهم, لم ببق محل ريب لهم في 
أمر الفرآن التازل إليك. انه كلام الله تعالى وليس تلفيعًا 
لفَمْتَه من كتب السَابق َه من أقاصيصهم 
وغيرهم.حقٌ يرتاب البطلون ويعتذروا به. (0114013 

جلال الحنفي اليغداد: أب تياس ثم 

كان للكتابة في الجاهلية 














و 








ی وجود لاجال لانکاره. 








لت کان من كباليات الأشياء ومذوقات الصّفات, وا 
يكرا تلم القراءة والكتابة بالأمر اطيّن؛ إذ كان یطلّب 





ف المي 
دشر ےر 1ا تون السنی او هم 
آسفین لایترزون رلایکتوں وم أَشَيونَ 
اب ابقر ۸۸ بل ام که 
سلمہ کان امیا لاستّنا عانة ناس وساتر مراد 
المرب إل الكهنة. ون ماتلهم من الحكاء. وذاك أن 
الأب أمر طبيميَ حين لايكون تة مايكتب ويسقرل. 
لاسما إذ كانت الحضارات آم بت لل قد اتهارت 
واترضته يل زان قاسم رگرب اتد ید ای 
الحروب الطأاحنة والغزوات الم رت 
۱ ده رن ینب ادا 














على أنّ وجود الذّكاء والتياهة لدى أرلئك الأيال كان 
بز پش ایض فی انیم اوی ھن ساتم 





۷ /امعجم في فقه لفة لترآن... ج‎ ٦٦ 
ومتابعة مستديين. كبا أن معلّم‎ 
القراءة والكتابة إذا لم عبد يمالا لمرارستها فإنّه سينسى‎ 
الکتر ما تعلمه منیا لم تكن البيئة العريية يومذ اك بيثة‎ 
تأليف وتدوين ومكاتيات ومراسلات, لذلك كان معظم‎ 
رجال العرب غير عابثين بتعلّم القراءة والكتابة. كما أنّ‎ 
الاعتاد على الذّكاء والفطنة وقرّة الحفظ لدهم كان‎ 
يصعرفهم عن التذكير في الكتابة وتنبيت العلومات التي‎ 
الو كتبوها لم يبدوا من يقرأها. وكانت تتجل مزيّة‎ 
الرّجل فيهم لاسا الرّواة والخطباء والشعراء بالذّهنيّة‎ 
الى تستوعب الكثير من أخبار الشاري والقصائد,‎ 
وماإلى ذلك.‎ 

بل بلع الأمر بهسم أن انهُسموا من يكتب بيفظاه 
المسعلومات الى يكتبها. ومن هنا جاء ت كاي 
«التحريف» التي هي تغيير الأثفاظ عى .سواضيها 
مرف 
في الکتية. ومل ذلك کلمة التصحیف» نی جسامت 
من استعیال الَحف. ومایزال التاس عندنا یستختون 
بمن يكتب الأشياء البسيطة في ورقة أو كتاب. 

ولم يكن الَف وقد مات كافله الذي هو جد 
عبد المطّلب في سن من الصّغر مبككرة بالقادر على أن يجد 
فرصة للتعلم ٠‏ عل أن فكرة تملم التبيان م تكن 
معروفة بومذاك. ولاكان النَ يك متيسرًا 
الكتابة يام كفالة عسته أبي طالب 
أضطراب الأحوال المعاشيّة على عمّه. وقد اشتفل 
اي برعي الأغنام ولم يكن مئل ذلك عا يسمح 
بالقراءة أو الكتابة أو يتطليهما. 














وتشویهمقاصدها. انا جاء لفط من است 














وعندما اختير للأعمال التّجارّة التي كانت لخديجة 
كان الأوان قد فات على حكاية القرا ة والکتا: وق 
یومذالد لم یکونواینخذون التجلات 
أضبط أمورهم القجارية؛ إذ قد يكون العمل الجاري 
عندهم ذا طبيعة سرّيّة يتكتّمون فيها. 

وكانت عادة الأمانة والقة تمنمهم من كتابة الدّيون 
وتحديد مواعيد تسلينها ١‏ ول ن القرآن الكريم کان 














بال لو لب ایآ ببس له له 
البقرة: 141 

,والتقطة التابتة أنَّ الجا 
ث تب الاجازات وا 
الأضابير وكتابة أسماء المنشا التجاري , کب ان السلات 
تکن بومذاك مر ظروف الميرفة المروفة لیسار 
أمرها إلى التسجيل والقَنيت. ومعظم مسانشأ في ظلّ 
الحضارة الإسلاميّة فيا بعد من أعراف تجاريّة وماأشبه 
الك لم يكن معهودا عند العرب أَيَام جاهليّتهم. 

وخلاصة ماقلناء هو أن اليفك كان أُميا لاييقراً 
ولایکتب, ولو کان قد بخ بالدّراسة والقرا 
والكتابة مع ادّعاء الأمكّة بد له لو وجه بلك ,وف 
القرآن الكريم قوله تعال : (وَمَاكنْتَ توا من قبل بن 
یم اتاب رن ,کلم 
تشمل جيع من دعاهم الىل أل 








وتات جهات رسد 

















وقد نقل القرآن أقواهم في البَيّ وكان ظاهرًا فبها 













كان هو الذي يلم ابي" 
ی وَهذَا لِسَانَ عر مين اتحل 


إن اللو كان يقرأ ویکتب لماعرہ بذلك الذين 
نه يقرأ ويكتب ‏ بل لصبرّح من علّمه 





وقد الخد ال كبا للوحي والرّسائل .كما أنه حت 
تفر من الصّحابة على تملّم بعض اللّغات الشّائمة في ذلك 
لمان أ دعوته للأئة إى تلم القراءة والكتابة فأ 
ثابت. 

ورغم أنّ الاعهاد على تلاوة القرآن كان مي ریق 
اسظهاره فإنَ اللي حرص على كتابته, وكان مدا 
معروفا فی سياسة القن له يميت 
إذ آلف لجنة من كثبة المتحابة 


تول عفان بسن 











لان تعقیق لہ لا 
كبوا القرآن كلّه, واتخذوا منه عدّة متخ وُزّعت عل 
الآفاق لإسلامية المعروفة, وقد استغرق ذلك بضع سنين. 

ومن المعلومات البديّة في موضوع القرآن الكريم 





ئة وأربع عشرۃ 
غالبها مكيّ. وكلّ سورة تتضئن عدد) من الآيات غي, 
تحدّد, فبعضها تكون آياتها كثيرة عدد) من الآبات غير 
محلدّد, فبعضها تكون آياتها. 
تكون آياتها قليلة في نحو شلات 
معرومًا منذ العهد المكيّ. وي صلب القرآن م 


آله موف من سور عد 





اوز التین وعضبا 





أيات, وكان ذلك 











تلو / ۸۱۷ 








تبات أي الآية والشورة. 

والكلام على القرآن الكريم في نظمه وبلاغته 
وتسيقه لايستوعبه بحث موجزء وإَا هو ما توف فيد 
السو ل وَل مسألة ثابتد 
انعقد عليها إجاح الم في جميع أزسة لايخ وم يكن 
مثل ذلك ليخن على من عايش الب قبل الوه وبعدهاء 
ولاعلى من كان يراقبه و مراقبة دقيقة , من مثل أحبار 





اليهود وغيرهم. 

والذين يعون أن ابي كان یا 
أن ذلك متا يسقدح في مدق نبوّته, في حين أ 
يكن أن يحقّتها الالمام بالقراءة والكتابة. فا أكثر 
يكف ؤون ويكتبون. ولاسهم لم من 
رسالةا. فإنَ الذين يمسنون القراءة والكتابة كثيرون, 
ولكتّهم لم يظهرٍ فيهم من هلك ماملكه الي من الاقتدار 
عل الأنيان بشسريعة حكيمة رشيدة؛ هاجت مشاكل 









العالم ورسمت لمياة الم منهيًا سليشا وسديدا. 

وف القرآن الكريم أحكام لم تُعرف في شرائع 
أغرى , كأحكام الواريث والرّواج والطّلاق . وكذلك 
مايتعلّق بالعبادات, من صوم وصلاة ؛ وماإلى ذلك من 


محتوی حین قورن بالدّيانات القدية. كان أغزر منها 


عطاء وأكثر رشادً) وأسدٌ منمّى, فی إصلاح الأسم 
والتّعوبہ 
على أنّ في القرآن الكريم غيبيّات يُمدَ الكلام فيها 





البشر . وفي تضاعيف هذا الكتاب مايوضح كيرا من 


هذه التواحي لمن يُقبل على مطالمته بإمعان نظر وأهقام. 


۸/ العجم فی فقه لفة القرآن.. ج07 5 


إن كثافة التعاليم القرآنيّة والأحكام المتملّقة 
بالعبادات والمعاملات التي قام عليا أمر الشّريمة 
الأنسلاميّة؛ یت كان ذلك سند الد 
الكبرى في سائر معاملاتها. 

أجل إن ذلك ل یکن سوجود في دين سلف 
ولاشريمة سبقت ولاکتاب مکتوب. لیقال ق 
ات قد قرأء. بل ا 
منہما معژب لی العرہ 








لإسلامية 












حقيقة, لايمجج على مثلها نزاح أو جدال أو خلافض 
(شخصية الرسول الأعظ 00١‏ 
وراجع أيضًا: «كات به ذيل الآبة:117: المنكبوت. 
ولاعظ ہام م٭ اي 





( لطس 6۸:۱ 
مثله البىقَويٌ :١(‏ ۰ ونوه البروصَوي ( 








0۹:۱ 


410 


مل قوله:«َْ و4 القرد: 4۲ يمني لون 





وفبها نعت محتَد و أو فيها الوعيد على 
ترك الب ومخالفة القول والعمل, (۱: ۲۷۷) 

مئلہ اس (۱: 40), والقاي (۲: ۱۱۸), وحوه 
التضاوي 0٤ :١(‏ ری (۱: 00 مود 
)۹ 








ن عَطيّة : معناه تدرسون وتقرؤون. ويحتمل أن 
کون العنی یعون , أي في الاقتداء به 

القخرالزازي تسقرؤون التوراة وتتدرسونها, 
وتععلون پا فا من ات علی أفال الب والإعراض 
عن آفمال الثم 


Orv: 


۱:۳ 








وأصل الثلاوة: الاتباح . ولذلك استعمل في القراءة. 
أنه يتبع بعض الكلام يعض في حروفه حت بأتی على 
تتقه. [ثمأدام نمو مانقلناء في الأصوص الو ] 

٢۲۱۱) 

أیسوعَیّان: النَّلاوۃ: القراءۃء وسّیت با لد 
الآبات أء الكلبات أو الحروف يتلو بعضها بعضًا في 
الآكر 0۸۳۱ 
















اتلوی علیه, فکیف امتلتموه بالّسية إلى شيركمء 
وخ الفتموه بالتّسبة إلى أنفسكم. كقوله تتعال 
ورتوا الق وا 
حالية. 








ولاينق مافي تصديرها بت 
هم والتقريع والتويخ لأجل الفاطبة , بخلافها 





۱۸۳۱ 
أبن كثير : أي تنهون الاس عن الكفر با عندكم 
من الْبرّة والمھد من التوراة, وتتركون أنفسكم. أي 
وأنتم تكفرون با فيها من مهدي إليكم في تصديق 
رسولي, وتنقضون ميثاقي, وتججحدون ماتعلمون مزه 
کان EAT‏ 
صدر المتألهين : [ثل القخرائرَازي واضاف:] 
أو أنتم من أهل الثّلاوة والدّراسة والمذاكرة للكتب 






العلمية , ولستم من العوامٌ والجهال. )۳ ام 
الآلوسي + ون رن الكتَات» أي القوراة, 
والجملة حال من فاعل 9أَنَأمْرُونَ» والمراد الشبكيت 
An) ۰‏ 





الطّنطاويٌ : کان أحبار الود ينصحون سرا 
بائباع محتد يك ولايتصدقون خيفة الفقر, والتوراة بين 
أيديهم وفيها الوعيد التديد على من ترك ال وخالف 
اقوله فعله. ها منعتهم عقوهم وصائتهم ألبابهم ع 
یسملون من الفة الأقوال للأقعال! 6:۱ 








ت ل ر/۸۱۹ 





تلو یک 
الکیف: ۸۳ 
سأفعل هذا إن وتفن الله 
تعالى عليه؛ وأنزل فيه وحيًا وأخيرني عن كيفيّة تلك 
الخال e:‏ 
البييضاويّ : خطاب للتائلين والهاء [في منه] 








(rn 
ال:]‎ 

) للشائلين وهم السود. آو 

یں کأبی جھل وأضوابه rav‏ 

لگ بیدی: أي آقس فا متتبئا في مستقبل 

انان أعلمني لله تعال به 01 6۲ 


أو الشكود : أي سأذكر لكم (ينها أي من ذي 
القرئين (ؤْكْرً) أي نبأ مذكورًا. وحيث كان ذلك بطريق 








للتأكيد والّلالة على التحقيق المناسب 





عليه الصّلاة والشلام وتتصديقه بإنجاز 






وعد . أي لاأترك الثلاوة ألبئة. [ثماستشهد بشعر] 
لالندلالة على أن الثّلااوة ستقع فيا يستقبل كما قيل ٠‏ 


لأ هذه الآبة مانزلت باتفرادها قبل الوحي بخام القصّة 
بل موصولة ما بعدهاء ريثا سألوه عليه الصّلاة والسلام 
عنه وعن الرَوح وعن أصحاب الكهف, فقال لهم عليه 
ني خداأخيركم؛ فأبطأ عليه الوحي 





خسة عشر یوئا و آرسین (Mri)‏ 


۷۶۰ /العجم في ققه لغة انقرن... ج/1. سس 


وه سلّطا المٴُوسَويٍ (۵ ۰ والآلوسي 





fe 
مكارم الشّيرا ی إن «الكين» في نلوا‎ 
تستخدم عادة للمستقبل القريب, والرّسول هنا‎ 


بتحلاث مباشرة إليهم عن ذي القرنين. فن المتمل أن 
يكون ذلك من ااا احترائًا ومراعاءٌ للأدب؛ الأب 
الممزوج بالهدوء والر ي . الأدب الذي يعني استلهامه 
للملم من الله تبارك وتعالى , ونقله ی اس 


إن بداية الآية تبي لنا أن 











ی ال كانت 


متداولة ومعروفة بین الاس, ولکها کانت حاطة 
بالوض والییام. هذا اتیب طالبوا سول 
الأكرم ييه الإدلاء حوها بالتّوضيحات اللازمة. 


rh) 





Ori) 


CAND 


0 


مثلهالشربيني (۳: ۷۸ ونحوه الکاسانی(): ۸۵ 





ان: إا من «الثلاوة» أي وأن نو علیکم 
القرآن. وهذا الظاهر؛ إذ بعده التقسيم المناسب للثّلاوة 
وإتا من التو أي وأن تيع القرآن» كقوله: وا 









وقرأ الجمهور (وآن نرا وقرأ عبد اف ون 
بغير واوء مرا من «تلام. فجاز آن تکون (ن) مصدریة 
وصلت بالأمر. وجاز أن تكون مفسّرة على إضمار 
وأمرت أن اثلٌ, أي ال 

دقرا (وائُ هذا الرأن) جمله أمرا دون «أن» 





0۷ 
+ أي أواظب على تلاوته لتتكشف لي 
أو مل 





أبوالشعو, 
كحفائق الزائعة رون ی تضاعینه 
اوه على اماس بطريق تكربر العوة 
الإرشاد فيكون ذلك تبجا على كفايته في المداية 


والإرشاد من غير حاجة إلى إظهار 













والعمل بما فيه من الشرائع والأحكام . وعلى الأوّل: فن 

اهتدى باتباعه ياي فيا ذكر من المبادة والإسلام 

أن قا منافع اهتدائه عائدة إليه لاإ 

ون صل بالكفر به والإعراض عن العمل بما فيه أو 

ببخالفتي فيا ذكر (قَثُل) في ستّه: «إنها نا مِنَ 
ين 








تیه متابعة ليس بينهما ماليس منهياء أي وأمرت بأن 


۸/۰ 





القرآن, وهو الم في أنه كان آخر وردهم, لأنّ 
المنكشف أُوَلَّا للعارفين حقائق الآفاق ثم حقائق 





الأسان حظه من الرَّفع ويأخذ البمعر حظه من النِظرٍ 
واليد حظها من المسّ. 

وسباع القرآن أشرف أرزاق الملائكة الجا كير 
وأعلاها؛ ومن لم تتيسر له ثلاوة القرآن فليجل سيت 
الملم لأجسل الأرواح النذين غذاؤهم الملم. لكسن 
لابستی علوم لرآن 

واللهارة الباطتة شین تکون باستاع القول 








'حسن وأحسن, فأعلاه حسئًا : ذكر الله 





المشروعة؛ وفيه قصص الفراعنة, وحكايات أقوال هم 
.وكفرهم, وإن كان في ذلك الأجر العظيم من حيث هو 
قرآن بالإصغاء إلى القارئ إذا قرأ من تقه أو غيره. 





«ذكر اله إذاسّع في القرآن أتم من سباع قول 





الكافرين في لله مالاينبغي ,كذا في «الفتوحات». 
واعلم أن حى الي كان القمرآن. فانظر في 
تلاوتك إلى كل صفة مدّح الله بها عباده فافعلها أو اعزم 
على فعلهاء وكلّ صفة ذم الله بها عباده على فملها فاتركها 
أواعزم على تركها, فا لله تعالى ماذكر لك ذلك وأنزله 
فى كتابه إلا لتعمل به. فإذا حفظت القرآن عن تضييع 
العمل به كبا حنظت فأنت الرّجل الكامل . [إلى 


أن قال:] 














دی في العادن. يدل عليه قولد تعالى : مضل به 
كديرا زيخدى بو کبوا4 البسقرة: ۲١‏ وقال 4# : 
(VAY 1‏ 
ُو اران علیکم آدعوکم ال 
:۵ 

الالوسی : أي أواظب على قراءته على الاس 
بطریق تكرير العرة تشيته الإرشاد, لكفايته في 
اهداية إلى طريق الرشاد. 

وقيل : أي أُواظب على قراء ته لینکشف لی حفائقه 
الرانقة الفرونة في تضاعيفه شينًا فشيئًا. إن المواظبة. 















وقد حكي مل الله تعالى عليه 






ادك المائدة: 118 , فا زال يكرّرها ويظهر له 





۷۳/ العجم قی فقه لغة القرآن... ج 


من أسرارها مايظهر حقٌ طلع الفجر. 
وقیل: لا من تلاه, إذا تبعه. ي ون اكع 
القرآن, وهو خلاف الظاهر. 
ویژید ماذکرناء أو من لی ماني حرف أ 


أخرجه ند . وان التذر عن هارون (و 














فيه لما ذكرنا. 





وقرأ عبد اله وان اث بغیر واو وأمرا من دثلا», 





فجازآن تكرن )مسرت رس ال > وجازآن 


تكون مفشرة على انا «أسره. أدام تسو أي 





الشمرد] are)‏ 
وه ملا لا پت 
محمّد جواد مَعْنيّة: الراد بتلاوة القرآن هاا 


الدّعوة إلى الإيان به والسير :٤ا‏ 








ن غه أي یرت أن أفرأ الفرآن. والمر 
تلاوته عليهم بدليل تفريع قوله: فَمَنٍ المتذى» إلغ. 


۰:۱ 

إنالآية [«إنها بوث ...> 

أساسيين عل ابي 
وهما: عبادة الواحد الأحد» والتسلبم المطلق لأمرء. 









46 أتلوه فأستضىء 
بنوده؛ وأتهل من عذْب معنه الذي يهب الحياة. وأن 
أعول في جميعت مناهجي على هديه. 

أجل فالقرآن وسيلتي للوصول إلى هذين الهدفين 








المقدسين, والمواجهة لكل أنواع الشّرك والإنحراف 
والّلال ومکافحتها. QEND‏ 

محمد حسین فضل اه : «آن أن 
على الناس كلهم لأفتح عیونہم وعقوظم وحياتهم على 
مواضع الهدى. ليفكروا بمرَئّة. ليختاروا الموقف الذي 
يناسبهم من خلال وعيهم للتتائج الخيّرة 








التي ترب 
عليه في جانب الخير. وليترفوا الموقف الآخر الذي 
(ot 1)‏ 





زنل عاعوع ریم عیگر... ااشام: ۱0۱ 
/كعب الأحبار: هذه الآبة هي مفتتح الشوراة. 
بطم لله الرَمْنٍ التجير» مُلْ تقالؤا...» إلى آخر 
بات (شالي ۱: 0۲۱ 
أبن عباس : في الكتاب الذي أنزل عل (0155) 
هذه لیات هي المکنات المذكورة في آل عمران. 
اجتصعت علیہا شرائع الخلق , ولم تُنسخ قا في مل 
(مالي ۲: 0۲۱) 
لیر : تعالوا أتها القوم أقرأ عليكم ماحرّم ربكم 
يقي لا الباطل , تخرّضًا كخرصكم على الله الكذب 
والفرية ظنًا. ولكن وحيًا من الله أوحاه إلّ. 











وتئزیلا 








آنزلہ عل: ألا نُصركوا باه شا من خلقه, ولاتعدلوابه 
الأوثان والأصنام و.. (۸: ۸۱ 
توه لبوي (۲: ۱۷۰), والسازن (۲: ١٦01ء‏ 


20003 












موضع نصب ان شنت بل والعنی: تعالاأل 
کم و . وجائز أن تكو انا مود 


الذي 





(الماوّزديّ ام 
[نفل قول اران قال:] 
والّذي أراه من الفرق بسينها أن اللارة والقرااله 
ل اللفظ والمتلوٌ والمقروء يتناول الملفوظ. 
۵ 


من «الثلاوة» متل 











وهو جزوم بأّه جواب الأمر, وعلامة ابمزم فجه 
حذف الواو, ومن شأن ا جازم أن بأخذ ا حركة إذا كانت 
لم يكن هناك حركة أغذ تقس المرف 
دام حو الرجاج] 
1 معناه أسرد وأقصٌ7", من 





۷۳۳۹:٢ 


الشلاوة 









بقوله: (آيلُ) وهي بمعنى الذيء وقال الرَاج: أ. 
قوله: (أتْلّ) مملَمًا عن العمل, و(ما) نصب بِاحَوُمَ). 


تل ر/۸۷۳ 


۳۱:۲ 





أأضداده عر 





فيه إضارًا تقديره: (أَنلُ) ماحرّم ربكم !'" عليكم. 
وأوجب 0 


لاوس ٌ) جواب لام أي إن تأتوني أقل . 


لقعم 
باطَيائيَ : والثلاوة: قريب المعنى من القراءة. 
ول كان قول : « تمالا نل اخم إل دعوة إلى 
الثلاوة وضع في الكلام عين ماجاء به الوحي في مورد 
مات , من التي في بعضها والأمر بامخلاف في بمضها 
الآخر, فقال: آلا تُشْرِكُوا به شَيكاه كما قال 
«ران ترا آرا دک بن إملاني» , (دَلَاتفْربوا 















۳۷۲: 


Out 





٢‏ کذا في الأصل وكاأله جمل ماقبله الأزل. 









لطي اا 
۸:۱۳ 








عَلَيك) بواسطة جبریل ۰ ۱:۲ 








داعم 
الآلوسسي : أي نسق رأ بواسطة جال 


فالإسناد بمازيّ كما في: «بنى الأمير المدينة» . والثلاوة في 
كلامهم ‏ على ماقال انب - تخعض بائباع كتب الله 
تعالى المفزلة, قارة بالقراءة, وتارة بالارتسام» لما فيه 


من آمر ونبي وترغیب وترهیب, أو مايُتوهّم فيه ذلك؛ 








وهو أخصٌ من القراءة. 


ويبوذ أن تكون 








وأن تكون استعارة له كا بينهها من المشابهة, فإنّ كال 
منهما طريق للتَبليع . فالمعنى نغزل عليك 
القاسمی : أي نقراً عليك, بواسطة الوح الأمين. 


Grr) 





تلاوة ملتبسة بالحق» كبا قال تع : تن تق عن 
الْقَصَصٍ 4 يوسف : ؟. ت#استأنف مايجري بحرى 





التفسير للمجمل الموعود بقوله : إن فِرْعَوْنَ عَلَا في 
(Ea 3‏ 


الفعل إلى الله سبحاته وتعالی, مع أن الّذي 
الآيات على الي هو جبريل. في هذا تكريم للبَي. 
وإدناء له من ربّه. الذي يتلو عليه هذه الآيات. 


) 





۴۸) 








اُکے. 
الضا۸ 
إبن عباس : تنزل عليك جبريل به. ٠‏ (4۸) 
الطبْريْ: نترؤها عليك ياعحتد, على لسان 
يديل ملك بوحينا إليك. 

نحوه البَويٌ (1: 4 4), والمراغيَ (۳: ۱۷۱), 
أي القصيص الذي جرى نتلوه 
4 أي من العلامات الينة الاّلالات 


لك من لیات وا 


Mtr) 








على تثبيت رسالتك؛ إذ كانت أخبارًا لايعلمها إِلَا فاريٌ 
كتاب أو ملم تن أوحيت إليه. 
الي كان امیا لایکتب ولایقرأ 
الکتب, عل جھلة القظر فا والفائدۃ منہا, ال 
يعلمہ أحد من اتاس, فلم یبق إِلاً الوحي, والإّخضبار 
بهذه الأخبار التي يجتمع أهل الكتاب على الموافقة 








ارپا GN:‏ 
توه الواحدي (۱: 444۲ وابن اي (۱ 
۸ء وحتد جواد یه (۲: ۷۲ 








1 
الطوسی : ذلك 


وزكرياء ويحبى. عن الحسواريّين. والهود من بني 


إشارة إلى الإخبار عن عیسی, 


إسرائيل . وهو في موضع نصب با تقتم. ُو 

ظ۶ لمن نذكر في ذلك واعتير به. 
وموضع 5ا 
أحدھما: آن یکون رفا باه خبر 


أمرين: 








والتّاني: ألا يكون له موضع, لأنّه صلة (ذَلِكَ), 


ویکون موضع 





استشہد بشم ] 


«نكلم» كبا يقول القائل: أنشأ زيد الكتاب, و تلاو 
تكون إظهار الكلام على جيية کات 
4 بأمرنا جسبريل أن يتلوء 









GA: 





بیان امنس, وعبوز أن يكون 
. ويصح أن يكون توه عَآَيكَ» حالا. 
ويكون ابر نی قوله: من ات4 

وعل قول الکوفتین, یکون قوله: «نتره 
حالاء صلة لد » عل حد قوهم في بيت أبن مفزغ 
الحميري: ©...وهذا تحملين طليق © ويكون الخبر في 
قوله: من الايَاتِ4 . وقول البصعريين في البيث «أن 











ات ل و/۸۷۵ 


تحلين» حال الققدیر: وھذا محمولًا. وتوہ4 معناء 
يات ظاهره آيات الفرآن. 
ويحتمل أن يريد بقوله: ی ات4 سن 
المعجزات والمستخربات أن تأنيهم بهذه الشيوب من 
قیلناء وبسبب تلاوتنا وأنث أُميّ لانقرأ, ولست شن 
أصحب أهل الكتاب , قالممنى أ. 





ضردہ, وین | 


آیات لبوتلد, وهذا 
حا GA)‏ 
يٍّ: الثلاوة والققصص واحد في المعنى, 
إن کل منیا برجم متا إلى شيء يُذكر بعضه على إثر 


سض 







ثمإَِه تعالى أضاف «الشّلاوة» إلى نفسه في هذه 





1 ص۰ أله تمالى 
جمل تلاوة الملّك جاریة بمری تلاوته سبحانہ وتعالی, 
وهذا تشر یف عفظیم لب وم حسن ذا 
جبريل 486 لأ كان بأمره من غير تفاوت أسلا, شیف 











ذلك [لیه سبحانه وتعالی ۷۸:۸ 
نحوه الُوسَويٌ. (r:‏ 
أن تُخبرك به ياععّد على لسان جبریل۔ 

يللو إلى نفسه سبحاته 

وتعالى ؛ لأله من عنده وبأمره من غير تفاوت أصلا. 
فأضافه إليه FN‏ 





(ذلِكَ) إشارة إلى ماتقدّم من خير 


آیو 





عیسی وزکر یا وغیرهمء ولو نسردہ ونذکرہ شیا 
بعد شیء. وأضاف التلاوۃ إلى نفسه وإن كان الل هو 


/ المعجم في ققد لغة القرآن... ج17 





nn 
أبوالشعود: [نحو ابن عَطيّة ملخّضًا وأضاف:]‎ 
وصيغة الاستقبال إما لاستحضار الصّورة أو على‎ 





الماصلة اعتناء بها 
وقسيل: يكن الحمل على الأّاه رم لأ وه 
عيسى طلا لم يفرغ منها بعد. [إلى أن قال:] 


وجُوَز في الآبة أوجه من الإعراب: 






أو خير بعد 





أو ہو انبر ومابينهيا حال من اسم 
لإشمارة, على أنّ العامل فيه معنى الإشارة لاالجارٌ 
والجرور. قيل : لأنّ الحال لايتقدّم العامل المعنوي. 

يكون (ذلك) خبرًا لحذوف. أي الأمر 














(Ao) 
قُطب :ذلك القمص. وذلك الترجيه الرآنع‎ 
الله على هل وف‎ >0 
بير معنى التكريم والقرب والودٌ.‎ 
فاذا بعد أن يتول الله تعالى الثّلاوة على مد ني ؟‎ 
تلاوة الآيات والذكر الحكيم. وإنّدلحكيم يتول تقرير‎ 
الحقائق الكبرى في التفس والحسياة: بسنهج وأُسلوب‎ 
وطریقة تخاطب الطرة وتنتلطّف في الّخول علبها‎ 
واللٌصوق بہا بشكل غير ممھود فیا یصدر عن غير هذا‎ 
الصدر الفرید‎ 

















Get 





۲۵۲ البقرة:‎ 
V1: 





الواحديّ : نمرّفك إياها ونبتها. 


الآلوسيّ : أي بواسطة جبریل .تا حال سن 
«الآيات» والعامل ممنى الإشارة. وإمًا ججلة مستأتفة 





لاحل ها من الإعراب. 0۷:۲ 
محمد جواد لقد تلا اف آیاته على به 
الکرم, وتلاها الي علينا لنتدیّر حسقیقتھاء 





أقعائنا. لنسيا حياة طيّبة 


ولا یشم ال لا 







الق وتا ری 
طلا ال آل‌عمران: ۱۰۸ 
الوس : رما قال: اٹ اللہ لوقا 














با 4 فده ).لاهن حقق الوعيد باه واقع 
الامحالة. نق عنه حال الم کمادة أهل الخير» لیکون 
الإنسان على بصيره في سلوك الضّلالة مع اللاك أو 
ادى مع التجاة» وممنى «نَْنُوها عَلَبِكَ بالحَقّ» أي 
معاملقي أن يكون المراد نتلوها ا معنى 
لأنّ ممنى الثّلاوة حقّ من حيث يتعلّق معتقدها 
بالتيء. على ماهو یہہ 

والفرق بين تَلَوْتُ عليه . وتَلُوتٌ لديه: أنّ عليه 
يدل على إقرار اللاوة. لأ معتى «صليده استعلاء 
التّىء ؛ فهي نې معن استعلاته بالظّهور التفس . كا 
يظهر ها بملة الضّوت وليس كذلك یه ماه 
عندہ ey:‏ 


أبن عَطيّة: وقرأ أبونهيك: (يََنُوه) 












))۶۸۸( 

لطس ترآهاعلیك باق ید ومل 
أُنك, ونذکرہا لك ونمفك ها نها علی. 

GA 

ها بالون. على 

2 للسظم ذاته من 





سیل الالقات لاف اد 
الفخامة والشّرف. 





اء. والأحسن أن يكون الضّمير 
المرفوع في تتوقا) في هذه القراءة عائد على الله 
ليتّحد الضّمير, وليس فيه التفات, لأنّه ضمير غائب 
عاد على اسم غائب. 

ومعنى التّلاوة: القراءة شي 
إلى (الله) على سبيل ال ماز: إذ 












بعد شيء . وإستاد ذلك 


الي ہو ججریل نا أمرہ 





بالتلاوة كان كاه هر التَالي تعالي 
وقيل: يجوز أن يكون معنی ھ9 
متوالية شينًا بعد شيء. وجوّزوا في قراءة أي 
یکون شمير الفاعل عا عل جبریل, وإن م يبر لد 
اذكر للعلم به. )0)0 








آبوالشعود: قوله تملی: نوا جلة حالید 








التكلّم بنون العظمة, سم کون ا 





بأل حال مؤكّدة من فاعل (تَنُوهًا) أو من مفعوله. 





أي ملتبسين أو ملتبسة با مق والمدل MM:‏ 
موه الُروسَوي WY:‏ 
الآلوسي أي نقرؤها شب وإسناد ذلك 


إلیه تعائی مماز: إذ التالي جبريل طا بأسره سبحانه 
الشعود] 
تلْكَ) إشارة إلى الآيات 
المشتملة على تنعيم الأبرار. وتعذيب الكقّار. والخطاب 
موجه معد علق 

وقد يسأل سائل : وأيّة فائدة من هذا الإخبار, 
مادام محمد بعلم علم اليقين أن هذه الآيات حق 







وتعالى. [ثم أدام نحو 06:٤‏ 


محمّد جواد م 








وصدق؟ 


لجواب: لقد دأب القرآن على تكرار ذلك في العديد 
من الآيات وليس المقصود منها محمّدًا بالّات. بل 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۷ 


يرتاب ويظنّ بأنّ هذه 
لامن اللہ: و 





الو ن4 النکوت 5 


۳۹:۱ 











ك يات اله رها یت بان... ابمانیهبد 
أَياتُ ا4 مبتدأ وخبر, وقوله 
يك حال, عاملھا معتی الإشارۃ نھو 
لى شيا هود: ا/اعلى المشهور. 

وقيل: هو الخبر وؤْأيَاتُ الله بدل أو عطف بيان, 
وقوله سبحانه :اي 4 حال من فاعل ( 
من مفعوله؛ أي نتلوها محقين أو ملتبسة باحق الإا 
اللملابسة , ویجوز أن تكون للسبيية انا 








وامراد ب«الآيات: المشار إليها إمَا آباك ]لقن أي 
السّورة» أو ماذكر قبل من التهاوات والأر 
فتلاوتهابلاوة مایدل علیها, وفترت بالترد. أي 
نسردهاعليك. 

وقال ابن عَطيّة: الكلام بتقدير مضاف, أي نتلو 
شأنها وشأن العبرة بها. وقرئ (بَدْنُوهَا) بالياء على أن 
الفاعل ضمیرہ تمالى والمراد على القراءتين: ت 
عليه صلی اللہ تعالى عليه وسلّم الك 444 


۱:۵ 





ض وغیرهاء 

















کت ماک اشاء: ۱۲۷ 
عائشة : هذا في اليتيمة تكون عند الرّجل , لملها أن 
ريكة في ماله . وهو أولى بها من غيره» فرغب 
منها أن ينكحها. ويعضلها لمالها. ولايُتكحها غييره, 
لطر 

هي اليتيمة تكون في حجر ولتها. تشاركه في ماله, 
فيُمجبه مها وجمالها, فيريد وليّنا أن يقزوّجهاء بغير آن 
يُقسط في صداقها. فيطيها مثل مايُعطيها غير , فنّهوا أن 
ينكحوهن إلا أن بُقسطوا هن ويبلغوا بين أعلى سنه 
ينكحوا ماطاب طم من النّساء 








تكون 





كراهيّة أن يشركه أحد فى مالما 4:0( 











من اصدا 
سواهن 
الاس استفتوا رسول الله 2 سواهن 





إن الاس استفتوا رسول الله كلل بعد هذه الآية 
فی فأتر ل اذ : 9 لآبة. والّذي ذكر 
اله آله على في الكتاب, الآية الأولى. الي قال فيها. 








حقی یکبر, ولايورثون المرأة؛ فل كان الإسلام. قال 
في أل التورة في الفرائض اللا 
وتو سکب اه 

سر ۱۲۹۹۰۵ 
ره کان یرت[ الول الذي قد 






يرث الصّغير الذي لايعمل في المال ولابقوم فيه . والمرأه 
هي كذلك» فير ثان كبا يرث الرّجل الذي يعمل في المال. 





عَلَيكُمْ في الكستَابٍ» في أوّل التورة في يتاتَى 
الا ...4 , وكان الول إذا كانت المرأة ذات جال 
ومال» رغب فيهاء ونكحهاء واستأت بهاء وإذا م تكن 
ذات جمال ومال. أنكحها. ول ينكحها. الل ي 

نحوء جُماِد (الطَّبرِيَّ ۵: 0۳۰۰, وروي في چا 


الس رة من جام اباقر##. ١‏ 





۹۹ 








کی 








دمامة , فيرغب عنها أن ينكحها, ولايُنكحها؛ رغبة في 
اا 





وہ إراهيم. وأبومالك. ١‏ (فئر 
السدّيّ: كان جابر بن عبدالله الأنصاريّ نم 
الم ,له بنة عم عمیاء, وکانت دميمة, وکانت قد 
ورئت عن أبيها مالاء فكان جابر يرغب عن نكاحها 
ولايّتكحها, رهسبة أن يذهب الرّوج يماهاء فسأل 


عن ذلك وكان ناس في حجورهم جوار یا 








ت ل ر/۸۷۹ 


مثل ذلك. فجعل جابر یسال ايل تر الماریة إذا 
كانت قبي فجمل ای یقول:نعم. فآتزل 
الله فين هذا. 1 سر ۲۰۱۰ 
القَوَاء : موضع (م1) رفع , كأنّه قال: يُفتيكم فين 
مايُتلى عليكم . وإن شئت جعلت (ما) فی موضع خفض: 
يُفتيكم الله فين ومايُتلى عليكم غيرهنَ. (۱: ۲۹۰) 
ني اذ في 
اللاء, وسكتوا عن شيء كانوا يفملونه, فأنزل لله: 
ؤَوَيَسْتَُونكَ ...4 ويفتيكم فهالم تسألوا عنه. 
[و]كانوا لابقزوّجون اليتيمة إذا كان دا تسامة, 








محتد بن أبي موسى:؛ اسطّتوا 





اغراضا ...4 التساء: ۱۲۸ (الطَيٌ ۰: ۳۰۲ 
[نقل ثلائة من الاأقوال ا تق 

فملى هذه |/ أقوال القلائة التي ذكرناها (ما) التي في 
توله: وال له فی سوضع خفضی, بمی 








فکأ تم وجهوا تأویل الآية: 

ف اشاء و یل علیکم کاب | نقلقول 
با ا 

فملى هذا القول, لذ ل علينا في الكتاب الذي 





+۸۰ / العجم نی فقه لفة الفرآن... ۷ 








.4 ۷ ۸ والّذي سأل القوم. 





۹ عنه: في يتامى النساء اللاي كانوا لايؤتونهق 
ماكتب الله نّ من الميراث عمّن ورثته عنه. 

وأولى هذه الأقوال الى ذكرنا عمّن ذكرناها عنه 
بالصّواب, وأشبهها بظاهر التغزيل ‏ قول من قال: معنی 
قولہ: مايل عَلَيكُمْ في الكتَاب» : ومايتل عليكم 
من آيات الفرائض في أل هذه الشورة وآخرها. 

وبا قلا ذلك وی بالصّواب. لان الصّداق ليس ا 
كتب النساء إِلَّا بالتكاح , فا لم تكح فلاصداق ها قبل 
آحد (۲۹۹۰۵۸) 

نموه وس Wr)‏ 

اجاج : موضع (ما) رقع. المعنى الله بلفنيكم 
فين . ومايتلى عليكم في الكتاب , أيضًا شيك فن 
ويبوز أن يكون (مَا) في موضع جر . وهو بعيد جداء لا 
الاه اسلف على الضمر, فلذاك اختير الرفع» ولأ 









معنى الزفع آیشا أ 

بين ماسألوا. فالس طقل ا فين . وکتابه 

يُفتيكم فيهن. Mein‏ 
نموه لس 6٦‏ 





أة امواريث في أول هذه الشورة: 


۲۳:۱ 











ویجوز آن یکون تال که مبتدأً. وافي 
الْكتَاب) خبره عل أنها ججلة معترضة. والمراد 
كِتَابٍ) الوح الحفوظ تعظيمًا للمتلوٌ علبهم. وأنّ 
المّدل والتصفة في حقوق اليتامى من عظائم الأمور 
المسرفوعة الدّرجات عند الله, الَتى تجهب مراعاتها 
والافظة عليهاء وال بها ظالم متهاون با عظمه ال. 
3 في تعظيم القرآن وه الاب لد 9 
کک 

ویجوز آن یکون روا على القسم, كأنّه قبله 
فلا يكم فييئٌ» وأقسم بها يُعلى علبكم فيٍ 
الكتاب. والقسم أيضًا لمعنى التعظيم , وليس يسديد أن 
يلف عل الجرور في (فيينٌ) لاختلاله من حيث الفا 
والمنی 
فإن قلت: بم تعلق قوله: «فى يَامى الصاو ؟ 
قلت: في الوجه الأرّل هو صلة (يتلى) أي ب 
عليكم في مسناهن. ويجوز أن يكون فى يَتَامَى اللسَاو) 


بدلا من (فيينٌ). وأما في الوجهين الآخرين فبدل لاغير. 











(ov: 
توه الخرالرًازي (۱۱: ۲٦٦۱ء ونحوہ ملحّصًا‎ 
:۲( واتسَيٌ(۱: ٢٢٥۲)ء ور‎ ء)۲٤٢٢‎ :١( الیضاوي‎ 


٦ء‏ وحمد جواد مَفْی .)٦٦۹:٤(‏ 








ابن عَطيّة : قوله تعالى : نیع 
(ما) آن و ما سال شر و 


تمل 





اھم لہ فیا سالوا عنہ وفیا ٹر 


بن أبي موسى » وقال: 


يسألواعنه. ويضف هذا التأويل مافيه من العطف عل 
المي النفوض بد 

ويحتمل أن تكون (ما) في موضع رفع عطفًا على 
اسم الله عرّوجل؛ أي ويفتيكم مابتلى عليكم في 
الكتاب. يعني القرآن. والإشارة بهذا إلى ماتقدم من 
الآيات في أمر النّساء, وهو قوله تعالی ی صدر التورة 










5ون جف آلا تفسطوا نی لیانی...4 الساء: ۳ 
Nan‏ 
یس : آي وینتیکم آیا مایت علیک|ٍ 
الكتاب دیره: وکتبه یتیک 
لکم الفرائض المذكورة NA‏ 
توارط ۰۲:۵ 
ابن الجؤزيٌ : الذي ثُلي عليهم في التَرويج قوله 
تعال: وان ْم لا فُسطُوا ...> التساء:؟ (118:5) 
کر قوله عال: تالف (تا) وجوه 





آحدها: موضنها جر عطنًا على المّمير الجسرور 
بافى). وهذا على قول الكوفتين؛ لأنهم يجميزون الحلف 
امور من غير إإعادة الجا 





يكون في موضع تصب على معنى ونين 
الكم مايل , لان ممنی (فتیگم) ين لكم. 
والثالت: هو في موضع رقع , وهو الغتار 





ثلاثة أوجه: 








ت ل /۸۸۱ 


أحدها: هو مسطوف على ضمير الفاعل في (يُْتِيكُمْ) 
وجری الجا والجرور مجرى التوكيد. 

والتاني: هو طوف على اسم الله. وهو مل ال». 

واقالكث: آأئه مبتداً والشبر حصذوف: تقدیره 
ومیل علیکم ن انکتاب ین لکم 

ولق) تعلّق بایل) ویجوز أن یکون حالّامن 
WAT)‏ 





. والجره فالرفع ثلائة أوجه: 
أحدها: أن يكون معطوفًا على اسم الله أي لله 
. والمتلوَ (في الْكتَابِ) في معن اليستامى . قال 





الثالث: أن يكون (مايُثل) مبتدأ, وافی لاپ 
بره مل أتھاجلۃ نعترضد 

وقيل: في هذا الوجه المسبر محذوف, وال 
ومايتلى عليكم في الكت في پتامی النساء لكم أو 
يُفتيكم . وحذف لدلالة ماقبله عليه, وعلى هذا التقدير 


5 








وقال أبوالبقاء. 3 










ود 


می الباء, اي یسبب الیتامی , کا تقول: 





۴ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج7٠‏ 


آي فیا تب يحكم اليتامى , يجوز أن تكون التانية حاله 
فتتعلق بمحذوف. 

وأما التصب فعل التقدیر: ویب لکم مایتلی, لا 
تیک معناها ین , فدلت عليها. 

وأما الجر فن وجهین: 

آحدها تکون الوا للقسم. که قال: وأقسم 
یاجنل عليکم فی الکتاب, والقسم ببعنى التعظي . قاله 


الجسرور في 
(فیوئٌ) قاله حمقد بن أبي موسى . وقال: أفتاهم الله فیا 
سألوا عنه وفي مالم يسألوا عنه 





قال ابن عَطيّة ويضتف هذا التأويل مافیھلان 
العطف على الضّمير الففوض بغير إعادة حرف النفض 
قال ری لیس بدید آن یطف عل للیرور فق 
(فِينٌ) لاختلاله من حيث اللفظ وا می , انتچی' 2 

والّذي أختار هذا الوجه وإن كان مشهور جسهور 
البمعريّين أن ذلك لايجوز إلا في الشّعر, لكن قد ذكرت 
دلائل جواز ذلك في الكلام , وأمعنت في ذكر الدّلاثئل 
عل ذلك في تقسیر قوله: کنر ارام 
2 ۷ ولیس متا من حیث اللَفظ, لگا قد 
استدللنا على جواز ذلك ؛ ولامن حيث المعنى كأ زعم 
بل العنی عليه ؛ ويكون على تقدير حذفي, 
أي تكون لأدنى ملابسة لأ كان متلوًا فين صخت 
الإضافة إلبها. ومن ذلك قول الشّاعر: 

#إذاكوكب الخرقاء لاح بسحرة* 
وتا قول لغنتری: لاختلاله في اللفظ والمعنى. 

















بعیئه , قال الرَجَاج: وھذا بعید, له 
بالئسبة إلی اللفظ وا المنی, آتا اللفظ لہ یقتضی 
عطف ال علی الْضمر وذلك غبیر جائر, کیا لم پسز 
قوله: (تساءلون به والأرحام) وتا المنی, فئه تعالی 
أفق في تلك المسائل, وتقدير العطف صل الصّمير 
أفق فا يُتلى عليكم في الكتاب, ومعلوم أنه 
اليس المراد ذلك . ونا المراد أنه تعالى يُفتي فيا سألوه من 
المسائل , انتهى كلامه. 








وقد با صحَة المعنى على تقدير ذلك الحذوف. 
والرفع على الحطف على اله أو على ضمير يخرجد عن 
أسيس؛ وعل الجملة تخرج الجسملة بأسرها عن 
)رسيس , وكذلك الجر على القسم , فالتصب بإضمار 
همل والحلف على الصّمير يجمله تأسيسًا. وإذا أراد 


الأمرين رالتأسيس. وتقدم الكلام في تمق قوله: الى 








ی فإن قلت : بم تتملّق قوله اي 


بای السا 
قلت: في الوجه الأوّل ہو صلةٌ 





علیکم في مناهن, ویجوز آن یکون (فی یقامی الساء) 
بدلا من (فهن). وأما في الوجهين الأخيرين فبدل 
الاغير, انتهى كلامه. 

ويعني بقوله : في الوجه الأوّل أن يكون (وَمَايئل) 


زه في هذا الوجه من 








ور إلا أن كان (في يَتَامَىي) بدلا من 





١ف‏ الْكتَاب) أو تكون (في) للشبب حرفا جر 
عنی واحد بغمل واحد. فهر لايجيوز إلا إن كان على 











هذا الوجه أيضًا في أنّ نی یانی) 
بدل من این فااظاهر تہ لایبوز, للفصل بین البدل 
وا مبدّل منه بالعطف , ونظیر هذا التَركيب : زيد بُقيم في 
الدار وعمرو في كسر منهاء ففصلت بين دفي الذآرء وبين 
«في کسر منہاہ بالحلف. والتّركيب المعهود: زيد يقير في 
الآار في كسر منها وعمرو. واتفق من وقفنا على كلامه 

















تقو نی التامى ...> أو م سأل تاس بعد ها رتيل 
ال عن أمر النساء. فغزلت 9 وَيَسْئكونكَ ل الْسَامٍ 
لا یم ین ايى ع يكم فمل ماقاله 








بإسناد الإفتاء الذي هو بيان المههم وتوضيح المشكل إليه 





تعالى وإلى مائل من الکتاب فیا سبق باعتبا 
طريقة قولك : «أغناتي زيد وعطاؤءه. بعطف (ما) على 
المبتدأ أو ضميره في الخبر, لمكان الفصل بالمفمول والجارٌ 





M/s) 


وارور. وایتار صينة المضارع للإسذان باستعرار 








التلاوة ودوامها. 
ان التبا من نی آو بحذوف وق 
لاس نکن فيه أي بحل كان فيه دم نو 
(er:‏ 
۳۹:۲ 





تي وتالی...4 عطف عل اسم 
يُفتيكم الله وكلامه, فيكون الإفتاء مسندً إلى 
لله وإلى ماني القرآن من قوله: همُوصِيكُمُ اله في 
آولاوكم# اتاء: ۰۱۱ في أوائل هذه التورة وشوه, 
والفعل الواحد ینسپ إلی فاعلین بالاعتباریں؛ کا 
ال «أغناني زيد وعطاؤء» فإِنَ المسند إليه في الحقيقة 





شل ء أواحد. وهو المعطوف عليه, إلا أنه مُطف عليه 
2 من أحواله , للدّلاثة على أَنّ الفمل نا قام بذلا 
0 باعتبار اتصافه بتلك الحال (فی) شآن (يتَائی 
انار 

ومايشل في حقوقهنَ قوله تعالى: ( 
نوا الساء: ۲. وقوله تمالى: «وَلاتاكوها...» 
الساء: ١‏ ونعوها من الشصوص الذالة على عدم 
التَمرّض لأمواهم. (AE:‏ 

الآلوسي: في (12) ثلائة احجالات: الرّفع, والتصبء 
والجر؛ وعلى الأوّل:إِا أن تكون مبتدأ والخبر محذوف, 
ومابتل عليكم فی القرآن یفتیکم وی لكم. وإيثار 


صینة الضاوع للڑیذاد بدوام القلاوة واستمرارها. (وَفي 




















اک نیہ . أي يتلى كائنًا في الكتاب. 





444 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 





وَإِمَا أن تكون مبتدأء واف الْكِتَابٍ) خبره, والمراد 
بِلالْكتَابٍ) حينئذ: اللّوح الحفوظ؛ إذ لو أريد به سعناه 
المتبادر لم يكن فيه فائدة إلا أن يتكلف له. والجملة 








معقرضة مسوقة لبسيان علظم شأن المتلق. و(مايخلى) 
متناول لما ل وماسيحل. 

ونا أن تكون معطوفة على امير اللستقر في 
اکم وصح ذلك للفصل, والممع بین لمقیقة والماز 





في المازالمقل سائغ شام , فلار آن اه تعلی فاعل 
حقیقٴ للفعل . والتل فاعل محازي له. والإسناد إليه من 
قبیل الإسناد إلى التبب فلايصح العطف, ونظير ذلك 
«أغناني زيد وعطاؤء». 

وإتا أن تكون معطوفة على الاسم الیل , ال 
أيضًا غير وارد, نعم المتبادر أن هذا الف من طف 
المغرد على المفرد . ده إفراد المتّمير . ما این 

ومل الثاني : تكون مقع ولا لفمل محذوف , أي وبين 
لكم مايل , والجملة ما معطوفة على جملة (يُقْيكُم) 


ولا معترضة. 











وعلى الالت: إتا أن تكون في عمل الجر على القسم 
البی عن تظیم المقتم به وتفحيمه ؛ كاله قبل : ئ 
اله فيم فيي . وأقم «با بل 











وتا آن تکون معطوقة على الضّمیر الجرور» كا تقل 
عن محمد بن أبي موسى , وماعند البصاريّين ليس بوحي 
فیجب اتباعہ, نعم فيه اختلال معنويّ لایکاد یندفع, 

وَإنَا أن تكون معطوفة عل االنّسَاء) کہا نقله 
سي عن بعضہم, ولایئنی مافیہ۔ 





ند 








رشید رفسا: أي ویفتیکم فی غأتهن مايتل 
علیکم في الكتاب ما نزل قبل هذا الاستفتاء. في أحكام 
معاملة يتامى النساء. [إلى أن قال:] 

والمراد بهذا الذي يُتلى عليهم في | 
في أوّل السورة من الآية 
الأولى :أو مابسدها في آخر آآيات الفرائض . يذكرهم لله 
اتعالى بتلك الآبات المفصّلة 








واليتيم - هو ماتقدم من الآ 








أن يتديّروها ويتأمّلوا 
ممانهها ويعملوا بها. وذلك أنّ من طباع البنسر أن يغفلوا 
5 افلوا عن دقائق الأحكام والعظات التي يراد بها 
عن آهواهم. ولذا توضوا أن شيا منها شير 





ارجاعهم 
.قطعيّ وأنهم بالاستفتاء عنه ربا يفتون بما عليه 





نكمي وموافقة رغبتهم, لجأوا إلى ذلك واستفتوا. 
(Ete)‏ 
نوہ اي 0: (NV.‏ 


اطبَاطباثي: قولہ تمال: <َتایتل عَلَيكُمْ نی 











ِلَانِہ تقدم أن ظاهر الباق أنّ حكم يستامى 
النّساء والمستضعفين من الولدان إِنَا تعرّض لد لاتصاله 
بعکم النساء , کما وقع في آیات صدر: الشورۃء لا لکونہ 
داخلا فيا استفتوا عنہ, وأئهم قا استفتوا في التنساء 
ولازمه آن یکون قوله: ال 
معطوفًا على الضّمير الجسرور في قوله: ف 
ماجؤزه القرّاء وإن منع عنه جمهور 
ييكون المراد من قوله بیع 
اه إغ, الأحكام والعاني 







ےہ-۔۔_۔_ے_ے ےس ۔شسسٹ ٹ س ‏ ت سے تا واه 


الآيات التازلة في يتامى التساء والولدان» المودعة في 
ال الشورۃ ل على الأفظ يُطلق على 
المی إذاکان تحت اللفظ . والمعنى : قل : الله يفتيكم في 
الأحكام التي ُحلى عليكم في الكتاب 
وبا بظهر من بعضهم أنه يُطف قوله : في 
4 على موضع قوله: (فيينٌ) بعناية أ 
والعی: قل اه یب لكم مايل 








امى النساء. 











بالإفتاء هو اا 
عليكم في الكتاب. 4 

ورب ذكروا الكلام تراكيب أخر لاتخلو عن تمتف 
لاير تكب في كلامه تعالى مثله , كقول بعضہم: إن قوله 
ك4 . معطوف على موضع اسم الجلالة ٠‏ 
فى قوله (ثل اله). أو على ضمير المستكن لي قله 











وقول بعضهم: إن محلوف عل (السَ)ي] "في قرام 
(ف ایا 

وقول بعضچم: إن الواو في قوله: یل کم 
في الْكتَاب4 للاستيناف, والجملة مستأنفة. وطامايق 
َك مبتدأً خيره قوله: ف الكَِابٍ) والكلام 
مسوق التَظيم. 

وقول بمضیم: ان لاو فی قوله: زتایئلی 
ليك للقسم» ویکون قولہ: ٭ 
بدا من قوله: (فیین) والعنی: قل اف یفتیکم ۔أُقسم با 
یدل عليكم في الكتاب في يتامى الساء إ. ولیخ 
مافي جميع هذه الوجوه من التمسف الظاهر. 











(4:0) 





لتاب ريما كانت هذء الفقرة معطوفة عل المي قي 





كلمة (فِيهئٌ) باعتبار أن اليا شاملة ما سألوا عنه وهام 
أوا عه في مابتعلق بالفات أي قد يحتاج الا 
معرقة حكهاء من جهة حالة الضّعف ألّتي تُغري 
اتاس پالاعتداه. وبتعهم من حقوقهم الفروضة لبعض 
تالاعتبارات غير الإنسائية. 

وعلى هذاء فان الراد ما جاء في قوله 
مد 
الشورة. في قوله تعالى : «وَنْ خ 
وفى الآيات الأخرى المتعرّضة لبعض ذلك 








.4 هو ماتقدم الحديث عنه ف اول هده 
الّساه: ۲ب 
(16۸6:۷ 








این عیاس: لا ماحّم عليكم فى هذه الكورة 
۸۳0 
هي الخ ولام ول لزي ٠‏ ومأأهلٌ فير لله به 


سر دما 







0۲ ٩ سر‎ 


ز الرَفع . كما جوز: قاماقوم ال 
زيدًا ولا زيد. والمعتى فيه: إلا مانبيّته لكم من تحسريم 


مايحرْم وأنتم حرمون, أو في ا حرم . ۳۸:۱ 


۸0۹ المجم ن تلف .۱۷ سس 





زم 0۳۸ 
أهل الأول في الذي ع 
1 4 فقال بعضهم: عن الله 
ت لكم أولاد الإبل والبقر والغنم. إا ماب 
لله لكم, فا يُلى عليكم . بقوله: «حُومَتْ عَلَيِكُمٍ 












وأول التأولين في ذلك بالصّواب, تأویل من قال 
عنى بذلك: إلا مايتل عليكم مسن تحرج الله ساحرم 





يكم المي المائدة: *, 
لأنَالله عزّوجل استعنی تا باح لعباده من بهيمة. اد 
ماحرّم عليهم منهاء والّذي حزم عليهم منها ماب في 
قوله: «حُوسث عَليكمْ ميته رال تنم لب وان 
كان حرّمه الله عليناء فليس من بهيمة الأنمام , فتن 
منها. فاستئناء ماحرّم علينا مما دخل في جسلة ساقبل 
الاستنناء, أشبه من استثناء ماحرّم, متا لم يدخل في 
جملبة ماقيل الاستثناء. 

الاج : موضع (ما) نصب باإلة), وتأويله أحلّت 
لکم بہیمة النمام ان اتل ليك من اليعة وام 
والموكوذة والمقردية والتطيحة . [إلى أن قال:] 

وقال بعضهم: يجوز أن تكون (ما) في موضم رفع 
عل أنه بذهب إلى أنه يجوز: جاء إخوتك إلا زيدٌ. وهذا 
عند البمعريّين باطل, لأنَ المعنى عند هذا القائل جاء 
إخوتك و[ظ: لا] زید, كأتّه يعطف بها كا يعطف 
بسدلا», وعبوز عند البصعريّين جاء الرّجال إلا زيد على 


(1: 





معنى جاء الرّجال غیرٌ زيد, على أن تكون للتكرة. أو 





ماقارب اللكرة من انس 00 
افو اع ود 00٤‏ 
الطّسي : [ذكر التأويلين كيا ذكرها لطي نم 

[J 


والأول: آقوی؛ لان قولہ: إل ما 


يجب حمله على عمومه في جميع ماعرم اله تعالى ف 





کتابه. والذي حرمه هو ماذکره فی قوله: ( رٹ 
الم ونم لایر وال مر اه 
ائدة: ؟. والخغزير وإن كان محرّگا, فليس من 
هيمة الأنعام . فتى حملناه عليه كان الاستثناء منقطمًا, 
وجَيغصّصنا بالميتة والدّم, كان الاستئناء ممٌصلا. وإن 
جملناء يل الكلّ نكون غلينا حكم الميتة وماذكر بعده. 
أيضًا حقيقة ومتصلا. واختار يري 
والدّم . وماأهل لغير الله به. قال اممسين 
ابن عل اف( مایتلی) معناه من البحیر: 
والوصيلة فلاتكون الحرّم . واستئتی هاهنا ماحرّمه تعالى 
فلا يليق بذلك. 

الواحد: 




















N:P) 


QAD 


نحوه او (۲: 01 والازن (۷: ۳ء ورشید رضا 


وا 








رایع على الضب4 الاندة:۳, وکذكك في قوله 







لا رم مایلی علیکم من القرآن: 
من نھو قولہ: <عُوِعَث عَلَيکُم ا 4 أو إلا 
مايل عليكم آية تحريه. 66٦‏ 
متله البیْضَاوي (۱ ۰ ونصوه لس (۱ 
۸, وأبوالعود (۲: ۰4۲۳۳ واللشهدي (۳: 40. 
ابن الأنباريٌ : (ا) في موضعه وجھان: أحدھا: 
أن يكون منصويًا على الااستثناء من (: 
يكون مرفومًا, 
أعلّت لكم بهيمة الأنمام غير مايل , فإذا أقيمت «إله 


وماء بعدها مقام ديره رضت مابمد إلا. والوجه الول 





والاني :أن 





اه صفة یی الآنمام) كا تقول 








آوجه الوجهین. ۸٣-٦‏ ۷ا 

الحرالرازي: واعلم أَ شاهر هذا الاستاء 

جمل, واستثناء الكلام المجمل من الكلام المفضّل يجمل 

أنالفترین أجموا 

على أو مراد من هذا الاستثناء هو المذكور بعد هذه 
کہ نم ¢ 





مابق بعد الاستثناء بحملا أب 








التبع أو بحت على غير اسم الله تعالى . هي عررّمة. 


On 





ت[ر/۸۸۷ 


الصّلاة والّلام : «وكلٌ ذي ناب من السّباع حرام». 
الذي يتلى علينا الكتاب ليس السثّة؟ 
قننا: كل سن لرسول ال هي من كتاب لله, 
والدئيل عليه أمران: 
أحدهما: حديث العسيف «لأ: 


فان 








ل والّجم ليس منصوصًا في كتاب الله. 
ي: حديث ابن مسعود: ومالي لاألمن من لمن 
رسول انو وهو في كتاب اله 
ويحتمل: إلا هلان آر 
َلك فب بعد من مستقيل الزّمان, على لسان رسول 
شوق فيكون فيه دليل على جواز تأخير البيان عن 
و لإیھنقر فیہ ی تمجیل اشاجة. 
بویا : هذا استتاه سن یه لنتام» 
رالعن: الا سایتل علیکم تصریہ, من صو قوله 
عونت عم ال ...۷ 
وقال الر بی : وممنى ( يقرأ في القرآن 
وال من «كلٌ ذي ناب من التبا حرام. [م نقل 
کلام القخرالرازي 
وموضع مانصب على الاستنناء. ويبوز الرزفع على 
ألصّفة لابَهمّة). 








o: 








وأضاف:] 





قال ابن عَطية : وأجاز بعض الكوفيّين أن يكون في 
موضع رقع على البدل, وعلى أن تكون لال عاطفة» 
وذلك لايعبوز عند البصر بين إلا من نكرة أو ماقاريها من 
أسباء الأجناس , تحو قولك: جا ازج ال ید. کف 





قلت : غير زيد اتتهى. 


وهذا الذي حكاه عن بعض الكوفيين من أنه في 





موضع رفع على البدل لايصحٌ ألبئّة, لأنّ الذي قبله 
موجب» فكنا لاججوز: قام القوم إل زيد على اليدل. 
كذلك لایر البدل في 5إ مئل كمه . 

وا کون (*) عاطفة فهو شيء ذهب إلبه بعض 
الکوفتین كما ذكر ابن عطی 
البعم بين ظاعرہ الإشارة إلى وجهي الرّفع البدا 
والحلف, وقوله: إلا من نكرة, هذا استناء مبهم 


لي . وقول : وذلك لايجوز عند 





لادری من أيّ شيء هوء وكلا وجهي الرفع لابصلح 
أن يكون استناه من لأنّ البدل من الموجب لايجبيزه 
آحد علمتاه لابصرئ ولاکوفی. 

نا المطف فلایجیزه بمرري أ 
يمبيزه البمعريّون أن يكون ننًا لما قبله. نمی 
التركيب. وشرط فيه بعضهم ماكر من أنه یکن ۲€ 
النعوت نکرۃ أو ماقاریہا من ُسیاء الأجناس فلمل ای 
عطية اختلط عليه البدل والعت. ول فرق یا 
الک 

ولو فرضنا تبعية مابعد (إلة) لم قبلها في الإعسراب 
على طريقة البدل حقّ یسوغ ذلك: لم يشترط تتكير 
ماقبل ( ِل ولاكونه مقاربًا للتكرة من أسماء الأجناس , 
لان البسدل والمبدل منه يجوز اختلانهها بالشكير 
والتعريف. 








٠‏ ونا الذي 











ن السراد بذلك قوله: 
٩...‏ فا هذه وإن كانت من 
:ہ العوارض, وفنا قال: ؤال 








لایکن اراک وتلاحقه. وطذا قال تعالی: 








عليكم من تحريم بعضها في بعض الأحوال. ۷۲:۲ 
الشّربِينيَ : أي تمرهد. في قوله تعالى: موعت 
...4 استثناء منقطع, ویجسوز آن یکسون 
والتحرع عرض من الوت وغوه. (۳۵۰:۱) 
الآلوسي : ذکر ان ایک وغره قوله تعالى 
ليه مجم للجهل بعناء قبل نزول 
مبيئته. ويسري الإجمال إلى مانقدم, ولكن ليس محل 











والاستٹناء متصل من (ه 
تحذوف من (مَایثل) آي لا عرم این عَیکَ4 , 





بتقدیر مضاف 








عبارة عن البهيمة المرّمة لالظ المتلق, ووز اعتبار 
التجوز في الإسناد من غير تقديرء وليس بالبميد. 
جعله فرشا من 





الموجب فموضع الحال, أي 
.كما قال الشّهاب 
جد وذهب بعضهم إلى أنه منقطع بناء على الأساهر, 
لأ محلو لفظ , والستیمنه لیس من جنسه, 
والاأکٹرون عل الأْوّل: ول السٹٹی التب 
دارع عل ماحئق لقحو (6.:3) 
لب وهو الذي سيرد ذكره راء إا 
أو مكانية. أو حرمة مطلقة في أَيّ مكان. 














۸۳۷۰۱ 53 





WAT) 
:ك3 سل‎ 
الوصولة والوصوقة. فهي بیع التکون في نصب‎ 
علل الاستتناه سن (یهيتة). (بنل) مضارع سب‎ 
للمجهول مرفوع. وعلامة رف ضقة مقترة عل اتف‎ 
للشمدر: ونالب الفاعل یمود ای (مَا), وھو الصائد أو‎ 
الط‎ 

وأمل الكلام: ها ال م4 عریه أيآية 
حریه. فعذف الضاف الذي هو «آية». وأقير لاف 
إليه مقامه, مم حذف المضاف تانيا. وأقير الكت لير 
مقامہ؛ فانقلب الفتمير اجرور سرفوطا؛ وا في 
(يثلى), وعاد على (ما). 

وقدّرء الإعْشَريّ في «الكشاف»: إلا ععرّم مابتلى 
عليكم. 

والأرّل أقرى ؛ والجملة النملية: «يُثْل عَلَيْكُْ» 
صلة (م1), أو صفتہا. (عََلَیْكُمْا: متعلّقان!'' بالفعل 
قبلها. ۳۸:۳ 


۳ 








.أجلت لک العام إلا ماغل عَلَيكُم۔ 

المج 
إلا مايل عليكم في كتاب لله . وذاك: 
7 55 ااشازیر, وساأُملَ ایر الل بده 








ت ل و / ۸۸۹ 


والمنخقفة . والموقوذة, والمتردّية , والتطيحة, وماأكل 
الكبع . وماتيح على التُصب. فإنّ ذلك كلّه رجس 


Mor WV) 









۱۰۱ 


شرس زج تا 
وقیل: وأحلت لکم لام سن الل, والبقر: 
والم؛ في حال إحرامكم لَإلَا مال عَلَيكُْ» من 
اليد فإله بعرم على الحرم ۳۱:۷ 

إبن عَطيّة : إلا ايمل عليهم في كتاب الله 
تمال لي غير موضع . كلل 
الفَخْرالرازي : ال4 ف كتاب ا من 
رمات من التعم , وهو المذكور في سورة امائدهء قوله: 
مل الشید وآ حرم ٠‏ وقوله: (خوعف 

















0ٰ9 2۶ 
اشر اف علدب الأنمام: 111 ۳۱:۲۲ 
نحوه الليسابوري Mo)‏ 
أبوالبقاء: يجوز أن يكون الاسناء منقطمًا. لأنّ 


بهيمة الأنعام ليس فيها عرّم. ویجوز آن یکون متصلا 
یف ال مارم نا بسیب عارض, کالوت ونغوه. 
AN:‏ 

ابن عربي + إل الى عايكم) في سورة 
المائدة من الرذائل المتستبهة بالفضائل. وحي التي 











١‏ الظامرت 


۹۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


صدرت من النّقس , لاعلى وجهها. ولاعلى ماينبغي من 
أمرها بالرذائل اممضة ؛ فإّها محرّمة, في سبيل الله على 
التالکین. 

آبوالشعود: آي «ّ تا 
تحریہ, استتناء متصل منبا على أن (ما) عبارة عا حرم 
مها لارض كا ميتة ومأأّهلٌ به لير الله تعالى. 

والجملة اعتراض جيء به تقريرًا لما قبله من الأمر 
بالأكل والإطعام, ودفما لما عسى يُتوهم أن الإحسرام 
يحرّمه كبا يمرم اليد . وعدم الاكتفاء يبيان. عدم كونها 
من ذلك القبيل. يحمل الأتعام على ماذكر من الضّحايا 
واھدایا ال‌هودة, خاصّه لملا يتاج إلى الاستخناء 
المذكور: إذ ليس فيها ماحم لمارض قطمًا مراعاة + 


0٤٤ 











التَخلّص إلى مابعده من قوله تعالى : هفَاجتَیٹوا لت 
من الآؤثَان» فإنّه مقرب على مايفيده قولبتصيال: 
الوَمَنْ يُعَظمْ حُوْمَاتٍ اله» اسج: ۳۲ من وجوب 
مراعاتها. والاجتناب عنه من المرّمات عن هتكها. 
۳۷۹:۱ 





استتناء متصل , کبا اختاره الأکٹرون, منہا علی أن (کا) 
عبارة عا حرّم , متها لعارض كالميعة وماأهل به فير له 


کال 
وجُوّز أن يكون الاستنناء منقطمًاء بناء على أن (ا). 
عبارة عنا حرم في قوله سبحانه: «حُعث عَم 





...4 , وفيه ماليس من جنس الأنعام. والفعل 
علی الوجهین لم برد منه الاستقبال. لسبتی تلاه 





التحریم, وک الّبیر بالضارع استحضاژا للهّورن 
الماضية لمزيد الاعتناء. 

وقيل: التعبير بالمضارع للدلالة على الاستمرار 
التَجدّدي المناسب للمقام. وا ملة معترضة مقرّرة لما 
قبلها من الأمر بالأكل والإطعام . ودافعة ما عسى يُتوهّم 
أن الإحرام يحرم ذلك كبا يمرم الصّيد.  )۱٦۷:۱۷(‏ 

الباطبائي : والمراد بتوله: «مايُثل عَليكُم» 
فان حرمت الأكل نزلت في مسورة 
الأنمام وهي مكنية. وفي سورة التحل . وهي نازلة في 
آخر عهد مي وأوّل عهده بالمدينة , وفي سورة ال 
وقد نزات في أوائل المجرة بعد مضيي سه أشهر منها - 
04 #باروي ‏ ولاموجب لمعل (يُثْل) للاستقبال, 











استمرار ال 











کیا يكن أ أن تكون إشارة إل عبارة جادت في نهاية 
الآية - موضع البحت - الي تحص تحريم الأضحية الي 
تُذبح للأسنام التي كانت متداولة زمن الجاهلية, لأنّنا 
أن تذکیة لوان تستوجب ذکر اسم ل عليه عند 
اسم انم أو أيّ اسم آخر عليه 
6 





تعلم 


اح ء ولایجوز ذکر ا 








و العتکبوت: ۵۱ 
اللوسی 2 أن في القرآن دلاثة واضحة وحجٌّة 
بالغة رق العلّه وتقوم به الحجّة, لايحتاج معه إلى 
غيره في الوصول إلى العلم بصخة نبوته ‏ ون مبعوث من 
عند اله مع أن إظهار المعجزات مع کوتہا لإزاحة العلّة 
یراعی فيا المصلحة. 

فإذا كانت المصلحة في إظهار نوع منها لم عبز إظهار 
غيرهاء ولو أظهر الله الأعلام التي اقترحوها م 
يؤمنواء لاقتضت المصلحة اسنتصاهم كما اقتضت في 








الأمم الماضية, وقد وعد اله أن هذه لاسب 





آبة بعد وجودهاء ویکون فی مکان دون مکان. لد ی 
هذه الآية الموجودة في كل مكان وزمان (لََجةٌ) لعمة 
عظيمة لاتنكر. 

قیل: أو ا يكفهم» بني اهر نا علی 








ت[ر/۸۹۱ 


Net) دینك‎ 





إشارة إلى عمى بصم فلوبهم؛ حيث لم يروا 
الآية الواضحة التي هي القرآن حى طلبواالآيات . ول 
تیسیر قراءة مثل هذا القرآن في غير كاتب وقارئ. 
وإنزاله عليه وحفظه لديه وإحاطة بيانه إلينه آبة 
واضحة. ۸۳:۱ 

الآلوسيّ : [تمو أبوحيّان ملمّصًا وأضاف:] 

وله وجه إن كان ضمير (فَاُو) فا قم لأهل 
الکاب»وآنا زا کان لكقّار قريش , فلايخق مافيه. 





0:0 
راغي أي أما كفاهم دليلًا على صدقك إنزالنا 

الکتاب عليك یتلونہ ویتدارسونہ لیل نہار, وأنت رجل 
لانترأ ولانکتب, وا تخالط أحدا من أهل الكتاب. 





وقد جستتهم بأخبار ساني الشحف الأول وبيت 
الصّواب فیا اختلفوا فيه. كما قال: أو 
تال لصحف الأولنى». 0۰:۲۱ 


r 





آيات لاتغرب 





(or) 


شمسہا, ولاینیو ضَووھا أبد الدهر. 





الأحزاب: 4 


) بتاء التأنيت» 





۴ المجم نی فقہ لفة القرآن... ج۷ 


والممھور بائیاء. (rr)‏ 
بوالشعود: والَّض لثلاوة نی السیوت -وان 
كان التزول فيها مع أنه الأنسب , لكوتها مهبط الوحي - 
العمومها لمسميع الآبيات, ووقنوعها في ككل ابسيوت . 
وتكرّرها الموجب لمكنينَ من الذّكر وال 
الترول. 

وعدم تعیین اَی لعمٌ تلاوۃ جبریل, وتلاوۃ 
عليهما الصّلاة 
تملیما ولا (r‏ 

له الرُوَوي 

الألوسسي: آي اذکزن للئاس بطریق السظة 
كير. وقسيل: أي تذكرن ولاننينٌ مالي 
بيوتكن. إلى أن قال:] 

آي اذکون مایل من الکتاب ابمامع تین گپونه 
آيات اله تعالى البيئة الدَآلة على صدق النْبوّة بأوجه 
شق , وكونه حكلة منطوية على فنون العلوم والشرائع 
وهذا تذكير با أنمم عليين؛ حيث جملهن أهل بیت 
التبرّة. [إلى أن ذكر مثل آبي‌الشعود م أضاف:] 

وقیل: إِنّ ذلك [الشَمرّض للتّلاوة دون التّزول] 
الرعاية ا حكة, بناء على أن المراد بها الشنّة, فإئّها لم 
تغزل نزول القرآن , وتعمب بأئها لم ثل أيضًا تلاوته 








كير بخلاف 








اتی 





والتلام؛ وتلاوتهنَ وتلاوة غيرهن 


عن 











w.m 






آلعمران: ۱۰۱ 








رئول 0۲۱ 
يي : ثل ليك على لسان الڑسول 
دبین آظهرکم رسول اف ینتیکم 

o.) 
۰4۲۳۹ :۱( تحوہ ان (۱: ۰0۱۷۲ والشّربینی‎ 





تابور (۲۱:۵) 
ابن عَطيّة : قرأ جمهور التاس (تُكْلى) بالنّاء من 
فوق, وقراً المسن: (يتى) بالياء؛ إذ الآيات هي القرآن. 
)6۸ 


وقرأ 








ولان الآبات هی القرآن. (۴: .)٠١‏ 
الالوسی : ولم يسند سبحانه الشّلاوة إلى رسوله 
عليه الصّلاة والتلام إشارة إلى استقلال كل من الأمرین 





في الباء وإيذانًا بأنَ فية في الغرض من أيّ قال 


N) كانت.‎ 





نیک و4 آل‌عما 
المراد بالفریق کا 





دم هم اليهود أو فريق مستهم, 
2 : 
و4 اي یکنکم آن تتصواباحق اي بظهر لکم 
بالإنصات إلى آيات الله والتّديّر فيها. ثم الرّجوع فما 
خنی عليكم منها لقلة التَديّر أو الجوع ابعداة إلى 
رسولہ الذي هو فيكم غير محستجب عنكم ولا: 











عنکم, واسظهار الحقّ بالرجوع إليه, ثم یطال شبه 
ألقتها المود إليكم؛ والقتك يآيات الله وبرسوله 
والاختصام بہما اعتصام بللہ 39 
4 آلعمران: ۱۰١‏ 

3 مم 











اين عبّاس: على التضر بن الحارث وأصحابه 
00 








سر ۰٩‏ 1۳۱ 
عل ھؤلاء الّذین کفروا: 
اسر کرک 


نحوه ابن غطيّة. 6۲۰۲۱ 











یونس: ۱۵ 

ابن عجاس: [إذا] ترا علی استبزئیناولید بن 
المغيرة وأصحابه. ۷۱ 
(البقويّ 4۱۳ 


۹۸ء والواحديٍ (۲: 06۱ 





ت ل ر/ ۸۹۳ 





واذا تسرد علیهم آیات القرآن 
(۵: 4۱۳۱ 
آبوالگعود: النفات من خطابهم إلى الغيبة. 
إعراضًا عنهم. وتوجيًا للخطاب إلى رسول اذل 


بتعديد نیتم لضا ريد منهم بالاستخلاف من 





تذکیب الرّسول, والکفر بالّیات البیّنات وغير ذلك. 

آب من قلهم من انقرون الهلکد. وصيفة الضارع 
للتلانه عل تجّد جوايهم 
إلى أن قال:] 

وإيراد فعل التلاوة مبنيا للمفمول مسندًا ی الکیات 
تهون رسول أف وك ببنائه للفاعل , للإشعار بعدم الحاجة 
اتال . وللإيذان بأنّ كلامهم في نفس المتلوٌ دون 
اب (rer)‏ 
ضر ایی 
رشيد رضا: لي الآية التغات عن خطاب هؤلاء 
الموعوظين إلى الغيبة نهم وتوجيه له ی ال سول 
وأسلوب الالتفات فى القرآن كثير جدًا, وفائدته العامّة. 
تلوين الكلام با 





الآ حسب تیه تلاوت 





۸۳:۱۱ 


دّد الانتبأه له والتأمل فيه. 
وبظهر في هذه الا تة حكاية هذا الاقتراح 

1 
التخيف بأُسلوب الإخبار عن قوم غائبين 
أحدهما: إظهار الإعراض عتم كأئّم غير 








۳ 





حاضعرين , لأتہم لا بستحقون الحتطاب به من الله تعالى. 
ثانيها: تلقنو بمواب عنه باتری سن السبارة 





والتی واذ لى على أولئك القوم آياتنا المغزلة 


١‏ أي لانت بقرأن غير هذا..]. 


854 / امعجم في ققه لفة القرآن... ج07 


حالة كونها بارزة في أعلى معارض البيان. وأظهر 
مقدّمات الوحي والبرهان: قال اين ...» إل 


ANY 





الطَباطًبائيّ : هؤلاء المذكورون في الآبة كانوا 


قومًا وثتتين يقدّسون الأصنام ويعبدونهاء ومن سننہم 
الَومّل في المظالم والآنام واقتراف المعاصي , والقرآن 
يهى عن لد کهآ آن ال 

وق قوله: ول لیم ..4 التفات سن 
امطاب إلى الغيية, والظاهر أنّ اللكتة فيه أن يكون 
توطنة إلى إلقاء الأم إلى ات بقل 














لى أَنْ له للم فان ذلك لایت لا بصعرف الفطای. 
عنہم, وتوجمہ إلی لل بم 
+ واذا اننا بيات جورف 





المج vr‏ 
الطتريٍ: عل مشرکي قریش الماہدین من دون 











الله مالم يقرّل به سلطا ۲۰:۷۱ 
مره .0۰ 
أبوالشعود: ووَإذا ُثلى... عطف ملى 

ُون» الحج: :٠١‏ ومابينهيا اعستراض؛ وصيفة. 

المضارع للدّلالة على الاستمرار التَجدّدي. (4: ۳۹۷) 

مثله الآلوسي 0:۱۷ 








لحوالحديث للإشلال عن سبيل الله. 2 (14:11) 
يّ : هذا دليل على أن الآية الشابقة نزلت في 


افر بن الحارت. (AVY)‏ 








فی هن یشستری4 موصولة, ونظیره في «سن» 


الشرطيّة , قوله : تن يُوْمِنْ بالل فا بعده آفرده ‏ 





رزقًا) الطّلاق: ۱۱ فأقرد. 
ولائملم جاء في القرآن ماجمل على اللفظ ثم عل 
لی على الأفظ غير هاتين الآبتين والتحويون 





پذکرون: ومن بين بان الآبة فقط . ویستدآون بها 
على أن هذا الحكم جار في «من» الموصولة ونظيرها منا لم 





یٹ ولم بجمع من الموصولات ۸) 
ره لس ۸۰۷٦‏ 
5 تتجدّد عليه تلاوتها, أي تلاوة 

۸۳۳۱ 

عله أي على 


المتقري, أفره المتّمير فيه وفبا بعده, كالطّمائر الآلائة 
الأول باعتبار لفظة (من) بعد ماجمع فيا ينهها باعتبار 
معناها , ۸:۵ 
)0۷۲ 
بان : [تر أبی الشعود ثم آضاف] 
لل يكون ضمير (كَمم) قي الآية الشابقة 


هلوس 








راجمًا إلى بجموح المضلّ والضَّالَين المدلول عليهم 
بالشياق » فتكون الطبائر ازاجعة إلى (من) مقردة جميمًا 
(N. 0Y‏ 


١یشت‏ آیات الله كثل عبر م بستكا 





لله] وهي القرآن. من سهولة فهمها وعذوبة أثناظها 

وظهور ممانيها وجلالة مقاصدها مع الإعجاز» وهي 

القرآن العظيم . فكيف إذا كان الثاني أشرف الخلق. 
وقرأ مزة والسان بإمالة محضة, وورش بالفتح 


.وبين الأفظين , والباقو, (۳: 18٩4‏ 






اف4 ولاساغ لجمله مفمولا نان لا )لان 
شرطه آن یکون مابعدہ ما لابسمع, كقولك: ممعت 


(۷:1) 








ات ل و / ۸۹۵ 


با ق... الائدۃ: ۲۷ 
ری وت عل هزلء ود ین توا أن 
بيطوا أيديهم إليكم عليك وعلی أصحابك معك, 
وعژقھم مگروہ عایة اَم والکر 

أبن مناه أسرد وأمعھم إِبّاء, وهذه من 
علوم الكتب الأرل لني لاتق لمتد و بها إلا من 
طريق الوحي ‏ فهو من دلائل نبوته 

والّمير في (عَلنِيمْ) ظاهر 
إسرائيل » لوجهين: 

أحدهما: أنّ الحاورة فها 
وأقامةالمحجج علهم: بسیب هشهم ببسط الید ال 
کا 

وان ملم ان 43 ما هر عندهم وق 
غاب سوب وهلیم تم نج لاد VAT)‏ 






0۸1: 














أحدهما: وال على الناس , والتاي: وال على آهل 
الكتاب. ۲۰۳۰۱۱ 

الشرطبن : وجه اتصال هذه ما قبلها اتبيه 
من الله تعالى على أن ظلم الیھود, ونقضہم الوائیق 
والعهود كظلم لين آدم لأخيه. 

المعنى : إن هَمّ هؤلاء الود بالك بك بايد فقد 
قتلوا فيلك الأنبياء. وقتل قابيل هابيل. وأ 
أي ذكرهم هذه القّة فهي قصّة ميدق . لاكالأحاد. 
الموضوعة؛ وفي ذلك تبكيت لمن خالف الاسلام, وتسليةٌ 


(rr: لیک‎ 








6 





بعض آخر. ۸:۵ 








قَالَ مُوسى ...» المائدة: 34 





به قوله تعالى : 9 وَإِذْ فالخ ما 
لہ قھید ما سیأتی من جنايات الأعراف: ۱۷۵ 
یل بعد ماب علییم وماگتب, وجاءمم + يار وق عل قومند. (۲: 4۲0 


















الزسل با جاءت بہ من الج Cot: (o:‏ 
البژو سوي : أي على أهل الكتاب. (۳۷۹:۲) ي آي على اليهود. (1: 015٠‏ 
الا لوسی : [قال و مود نم أضاف:] ابن عَطية: ماه شم واسرّد, والمیر ق 





الأوّل المين عن القتل. وق زا عاند علی حاضري محمد ولك من الكقار 
هذا الإقدام عليه » مع کون کل منہما معصية. وغيرهم EY:‏ 

نما مود عل بنی إسرائیل کسا و آبوالشعود: «َائْلْ یه عطف عل الضتر 
اهر إذ هم المت عنهم أو وا صل اه اللا امام نی «ذْ أَعد4 وارد علی نمطه في الإنباء عن ال مور 











عليه وسلّم بتلاوة ذلك عليهم إعلاما لم بها مق فان عل لیرد 
غامض كتبهم الأول الذي لاتمآق للر سو لتك (or)‏ 
والسّلام بها إلا من جهة الوحي , لدقوم الحسجّة بذلك نوه الآلوسي. :۱۱ 


وإلقاء الكلام الذي 





عائد على هذه الأمّة أي 
عل قومان. QD‏ 
رشيد رضا: [ذكر معنى الشلاوة كما تقدّم فى 
الوص اللهوية ثم قال:] ۱ 
والب الخير الصّحيح الذي له شأن من الفائدة 
والجدارة بالاههام, 
وممنى الججملة: وات 








۳۳:۸ 








تا سول عل أهل الکتاب 
۳ 





۷۱ پونس:‎ 
7 E 

الطَّجَري : وائل على هؤلاء المسركين الذدين قالو 
اتهذ الله ولْدًا من قومك QEY‏ 








اعلم أنه سبحانه ا بالغ في تقرير 
الّلائل والبيّتات وفي ایمواب عن القبه والتوالات, 
شرع بعد ذلك في بيان قصص الأنبياء مي لوجوہ: 
أحدها: أن الكلام إذا أطال في تقرير نوع من أنواع 
العلوم, فربًا حصل نوع من أنواع املالة» فإذا انتقل 
الإنسان من ذلك الفنّ من الملم إلى فنّ آخرء انشرح 


صدره وطاب قلبه؛ ووجد في نفسه رغبة جدیدة,وقزت 





احادثة. ومیل قويً. 

وثانيها: ليكون للرّسول عليه الصّلاة والتلام 
ولأصحابه أسوة بن سلف من الأنياء فا سول ذا 
مع أن معاملة هؤلاء الكقار مع كلّ الرّسل ماكانت إِلَا 
ملی هذا الوجه, خفّ ذلك على قلبه ,كا يقال: المصييةا 
إذا عقت خقّت. 

.وثالتها: أنَّ الكمّار إذا “موا هذه القَصص: وعليوَل 
أن لجال وإن بالغوا في إيذاء الأنياء اللتقدمین إ/ 





آن اف 
تسمال أعائهم بالآخرة, ونصارهم وأبدهم وقهر 
أعداءهم , كان سباع هؤلاء الكقار لأمثال هذه القُصص 
سيا لاتكسار قلوبهم؛ ووقوع الخنوف والوجل في 
يقللون من أنواع الإيذاء والتفاهة. 





صدورھم؛ و 





ورابها: أنَا قد دلّلنا على أنَّ حمّدًا مليه الصّلاة 
والسّلام الم يتعلّم عل). ولم يطالع كتابًا, ثم ذكر هذه 
الأقاصيص من غير تفاوت. ومن غير زيادة ومن غير 
نقصان, دلّ ذلك على أَنَه وله نا عرّفها بالوحي 


۳۵:۱۷ 





تل و/ ۸۹۷ 





مایتشون به علی جناح الفوات , وأنّهم مشرقون على 
العذاب الخالد (تبَنُوح) ليغزجروا بذلك عب هم عليه من 
الكفرء أو تتكسر شدّة شكيتهم؛ أو يعترف يعضهم 
بصحة نوتك, بأن عرفوا أنَّ ماتتلوه موافق لما نبت 
عندهم من غیر مخالفة بینہما أصلّاء مع علمھم بأتك لم 
تسمع ذلك من أحد ليس إلا بطريق الوحي. 

وفیه من تقرير ماسبق من كون الكل له سبحاته, 
واختصاص العرّة به تعال . وانتفاء المخوف والحزن عن 
أوليائه عرّ وعلا قاطبة , وتشجيع اي له وله على 
عدم المبالات بهم وبأقواهم وأفمالهم,مالايخق. (133) 


يرال موجن َم كاب زا 





اکید: ۷ 
ابن عَطِيّة : أي اتبع في أعبالك. وقيل اسرذ 
بنك مأو حي إليك من كتاب ربك ؛ لاقض في قوله 
وه . وليس لك سواء جانب تقيل له 
(۳: ۵۱۱ 








الفَخْرالَازيّ : يتناول القراءة 
فيكون المن: الم قراءة الكتاب الذي أوحي 
مالعمل به. 01٤0)‏ 
نحوه اشیسابوري (۱۵: ۱۲۸ والآلوسيّ (16: 


اول لاّباع 









۷ وفیه مطالب راجع: دو ح يہ (مَاأُوجی). 
ال وشَوئ: أي القرآن للتخزب إلی الله تمال 
يستلاوته والمسمل توجيه والاطّلاج على أسراره. 
هذا أذ بث 





44 / المعجم في فقه ثغة القرآن... ج 7 
متابعة كالدّراسة والأوراد الموظفة, والقراءة 
جع اشروف با بالفظ لا اتباعها 











لغ رين المخلوطة بالكذب والخرافة والوضع , ہو 


یکون اعتادلد فی عذہ الأمور عل الوحي ال فقطء 
لہ لایوجد شيء یستطیع أن یی كلامه تعالى. 


AY 





أبوالشعود: عطف على المضمر المقدّر عاملا لاز 
تادمى) لح أي واتل عل المشركين 

نحو الآلوسي 

البُوسَويّ : من «الثلاوته وهي القراءأ. ملا 
سبيل التتباع؛ والقراءة أعم» أي اقرا کل سي کي 
المرب , وأخبر أهل مكّة A‏ 

الطَباطَبائي : غير الشياق ع کان عليه أوّل 
اذى رك ونی إل لمكان قوله 
ن الطلوب تلاوته على مشركي المسره 


وصندتمم قریش, واراهيم هذاهم. ۰ (۱۵: 1۲۸۰ 


(0:0) 


یں 








٦‏ واف حاون اليك مى اكاب وآ 
. العکیوت: ٤٤‏ 
الازئ : [لاحظ الیسابورئ] (۷۱۰:۲۵) 
أي فصل ماأجمل فیاك من کتاب المقل 
ترآ بسبب الوحي . ونزول کتاب الطم الفرقای*: 
ean‏ 














ال رین ...4 تقرنا إلى ا تمالى 
بقرامة کلامه, ولتقف على ماأمر به ونهى عنه. 
(t04)‏ 
شیاین رمیت قزی قلب للؤمنين 








وضیرھا بلّنوا الإسالة وبالفوا فی إقامقالالالة و 
لم بنقذوا قومهم من الضّلالة والجهالة وهذا قال (أثلُ) 





ماکان یه قلب التو 
أو ثقول: إن الكتاب الإطيّ قانون كلّ. فيه شفاء 


بمد أخرى, ليبلغ إلى حل 
اترائر» وينقله قرن إلى قرن. ويأخذه قوم من قوم إلى 
بوم التشور. وأيضًا فيه من العير والمواعظ مابهشنٌ لها 
شع وتطمن إليها القلوب, كالمسك يفوح لمظة 
فلحظة , وکالرّوض یستلدہ القظر ساعة فساعة. 

وف ا مع بین الأمرین: التلاوة. وإفامة الصّلاة 


يدور فیجب تلاوته 





أحدهما: زيادة تسلية الي كلل كأ 
تلوت ولم تبل منك فأقبل على التلاة. لك واسطة 
بین ا خلوقین, قإن لم یقصل الطرف الأوّل وو من 
الخائق إلى الخلوق. فليتّصل الأرف الآخر وهو من 
الوق إلى الخالق. 

والتاني: أنّ العبادات إنا اعتقادية وهي لائٹکژر بل 
تيق مسعمرًا عليهاء وإتا لساتة وإتا بدت خارجية, 
وأفضلها الصّلاة. فأمر بتكرار الذكر والصّلاة حسيا: 











vw 





أبوالشعود: «أَثْلٌ ماأوجئ ...> تقييًا إلى الله 
بقراءته, وتذكَر لم في تضاعيفه من المعاني. وتذكيرا 
لاس : وحمل لهم على العمل بما فبيه من الأحكام 
ومحاسن الاّداب ومكارم الأخلاق. 
نو گوس (۲۰: ۰0۱8۳ راخ (۲۰: ۱60 
البْوُوسَويّ : الثلاوة: القراءة. على سبيل التوالٍ 
[ثمأدام نحو أبي الشعود ] 
عبد الكريم الخطيب: وفي أمر اللي بتلاوة 
اي له من الكتاب إلفات للمقول إلى هذه الآبات 
القرآنية , بعد إلفات الأبصار إلى الآيات الكونيّة . فيكون 
ن اهسوس والعقول» وچتذا: 
تتبت تضای اعلم,فیق تال مت 
یقوم علیه إهانه بلله رب الما 


9۵ :0( 


۷۳:۱ 


من هذه وتلك لقا 
تكتمل المرفة. 
ذلك علم 











)4۳۱:۱۰( 

المكارم الشيرازيّ : أي اقا هذء الایات, فأنت 
واجد فيها ماتبتغيه وتطلبه من العلم وا مكة والتصح ٠‏ 
ومعیار معرفة ال مق من الباطل . وسبيل تنوير القلب 
والرزوح: ومسسير حسركة كل طا 
واتجاهها .ار وامض على نهجها في حيا: 



















لطس :نوف حق 










اثيل. فلم ييسروا على مان 
2 ويكذبهم . وكان ذلك 


تد إۃ ملم بأج لی 
التوراة مايدلٌ على كذبهم. من ضير تعلّم الشوراة 
وقراء‌تها Vo:‏ 


البَيْضاويٌ : أمر بمحاجتهم بكتابهم وتبكيتهم بما 
فيه من أَنّه قد حرّم عليهم بسبب ظلمهم مالم يكن 
بحرم 





وي أنه عليه الصّلاة والتلام ل قاله هم بهتوا و 
عسوا أن يُخرجوا التوراة. وفيه دليل على نبوّته 
لكان 


۳: 





وفي ذلك من الحجّة ۳ صق ايلا 
وجواز التسخ الذي يجحدونه مالايخق؛ والجملة 
أن 0ع 


Nen 


کارا راو حل بل ميم مل 
التوراة. ويدلٌ عليه هم کانوا ینکرون اللخ في 
الشَرائعء وئجیلون ذلك ۔کما مو ذكره ‏ في ذيل قوله 


4 السو و هاف اراب ۱۷ سس 


فهم كانوا بدكرون بالطبع قوله تعال : طفبِظلم من الذي 
اوا أجلت َم 








القََاء : فوله: تخفض التَاء من (الصّاقّات) ومن 
(اشالیات) له قسم. وکان ابن مود بدغم 





یدغم لاه سنبن والشبیان آجود. لا 
نيت عل التفصيل والبيان. وهذء الأحرف فيا 
ذکروا۔املائکھ 
ا القارئات كتايا. 
واختلف أهل التأوييل في الم بذلك. فقال 
بعضهم: هم املائكة, وقال آخرون: هو مايل في 





AY: 








والنازن :٩(‏ ۱۵ 
الرجاج: قیل: اللانکة, وجائز آن یکون اللائکة 
وغيرهم أيضاء من يتلون ذكر لله 
الا 


(AV: 
یاه تون ال کر علی قومهم‎ 


(الاوَزْدي ۰:۵ ۳۷) 





: این یقرژون الکتاب من الّاس) فھو 
قتم, وجوابه نک اج ...4 ۰:۷ (۱۸:۲) 








الطوسيّ: أدغم أبوعمرو -إذ أدرج ۸ ف 
الشاد. واشاء فی الّاي, والتَاء في الذال. في قوله 
(زاشانات ...6 ؛لقرب غرجها إذا كانا من کلمتین: 
وافقه جمزة في جميع ذلك . الباقون بالإظهار, لا قبل 












آلفرآن ,وا قال: فا 
کا قال : «قاراچرات جرا لان الال قد یکون بمنی 
التابع, تقول : تلوت فلانًا, إذا تبعته, بمعنى ججثت ب 
تليتا» التمس: ۲. فلا کان 
1۸۲۰۸۰:۸۸ 











مشترکاء یه با بل لابهام 

۳۷: 

الَمَخَْريّ : أقسم الله سبحانه بطوائف اللائكة. 

أو بنفوسهم السّائات أقدامها في الصّلاة: من قوله تعالى . 

وا لخن الصانُون4 . أو أجنحتها في المواء. واقفة. 

مستظرة لأمر شه. (قَالرَاجرًا 
(ماتیای) لکلام الله من الكتب المنزلة وغيرها. 

وقيل: (الصّافّاتٍ): الطير . من قوله تعالى : (وَالطيُ 






ا س نل 


صَافَاتٍ), و(الرَّاجرَات): كلّ مازجر عن معاصي الله, 





6 يقم بنفوس العلياء المبال الصّافات 
أقدامھا فٍ التہجّد وسائر الصّلوات وصغوف الجياعات ٠‏ 
فالژاجرات بالواعط وا 





الیات آيات الله 
سيل الله 
التي تصف الصفوف وتزجر للجهاد وتتلو الذكرء مع 
ذلك لاتشغلها عنه تلك الشّواغل .كبا يحكى عن عل بن 
أبي طالب رضي اله عنه. 








والدّارسات شرائعه , أو بنفوس قوّاد || 


فإن قلت: ماحكم الفاء إذا جاءت عاطفة في 
الصّفات؟ 

قلت :إتا أن ندل على ترثب معانيها في الوجود![:# 
استشہد بشمر | 

وتا عل ترتیا ی الفاوت سن بعض َو 
کقولك: غذ الأفضل, فالأکمل, وأعمل الأحسن 
فالأجل. 
وا على ترئب موصوفاتها في ذلك؛ كقوله: رحم 
لمقصّرين. ضلى هذه القوانين القلاتة 
.ينساق أمر الفاء العاطفة في الصّفات, 

فإن قلت : فملى أيّ القوانين هي فبا أنت بصدده؟ 

قلت: إن وحدت الوصوف كانت للدّلالة على 
ترئب الصّفات في التفاصيل , وإن لَه فهي للدّلالة على 






ترئّب الوصوفات فيه. 

بيان ذلك أك إذا أجريت هذه الأوصاف على 
الملائكة وجعلتهم جامعين لها. فعطفها بالفاء يفيد ترئيا 
في الفضل , إمَا أن يكون الفضل للصّفّ ثم الجر نم 








,ة وإمًا على العكس , وكذلك إن أردت الملياء 
وقواد لا 
وإن أجريت الصّنة الأولى على طرائف وا 
واقاللة عل ار فقد أفادت ترب الموصوفات في 
أن لواف ذوات فضل والرّاجرات 
پر فضلا, أو عل المکس, وکذا 
أردت بالصّاقات الطير. وبالرّاجرات كل مایزجر صن 
مصمية. وبالثاليات كلّ نفس نعلو الأّكر, فإنّ 
الموصوفات مختلفة. 
وقرئ بادغام القاء في السّاد اي وال 











(rrr) 


وہ أبوالگعود (۵: ۳۱۹)ء والمٴُسَويٌ (۷: 8٤٤٤)ء‏ 





ابن [ذكر الأقوال فى إدغام الَاء نحو 

ارس وات ۱ 

ذکر إدغام الَاء نمو الطومي وأضاف: 
قال أبوعل: إدغام الثاء في الصّاد لمقارية الأفظين» 

ألاترى من طرف السان وأصول التناياء 

المتس. واُدعُم فيه يزيد على المدغم 

الإطباق والصّفير. ويحسن إدغام الأتقص في الأزيد, 









ولايجوز أن يُدهم الأزيد صوثًا في الأنقص صوئًا. فلهذا 
ن قوله: فالرّاجزا 






الذّال في قوله: قا ت 
3 أريات: ١‏ لاتفاقهها في أئّهيا من طرف الأّسان 














إدغام الثاء في الضّاد من قوله تعال: 
ادِيّاتِ َبحا4 الساد یا 1 





هوَالْعَاِبَاتِ 
الال ول الاي مسنهيا في | 
الاد من حبروف طرف الّسان, وأصول الا 
وطرفها. والظاد مد منهن. لها من وسط اللسان, 
وكذلك حسن إدغام الثّاء فها لأ الاد ُفتي السُوت 
بماء واتّسع واستطال حیّ اتصل متا بأصول انب 
وطرف السان. فأدغم ااء فا 

وسائر حروف طرف اسان وأصول الا ال 
حروف الصَفير فنا لم تدم في الضاد ولم ندغم اناد 
في شيء من هذه الحروف» لا فيها من زيادة الٌوت 
انا الادنام «والشایعات اه واشایقانی 





اد نالل اي 





یناه التازعات: *, 4, فحسن لمقاربة المروف. 
فأمًا من قرأ بالإظهار في هذه امروف فلاشتلاقم 
افارج GH‏ 
القَخْرالَازيّ : [ذكر الأقوال في إدغام القاء بنحى 
۲ ذکره وس وأضاف:] 

في الآية مسائل 

الاق انية: في هذء الأياء المذكورة , المقسم بها 
يحتمل أن تكون صفات ثلاثة لموصوف واحد . ويحتمل 
أن تكون أشياء ثلاثة متابينة. أمَا على التَقدير الأوّل 








قفيه وجوه 

الأوّل: أئها صفات الملائكة, وتقديره أن الملائكة 
قفون صفوقً .ا في التاوات لأداء العبادات .كا أخير 
الله عنهم أنهم قالوا: ول و4 . وتیل 
نهم يصفون أجنحتهم في الموا 





یقفون متظرین وصول 


أمرلله إلييم. ويحتمل أييضًا أن ينقال: معنى ككونهم 


صفوقًا: أن لكل واحد منهم مرتية معيئة ودرجة 









الشّرف والفضيلة. 
أو في إلذّات والملّية, وتلك الدّرجة المرتبة باقية 
غير متغيرة , وذلك يُشبه الّفوف. 





وأمًا قوله: (فَالراجِرَاتِ رَْرا) فقال اللّيث: يقال 
زجرت المير فأنا آزصره زجا حشته لبضي, 
وزجرت فلا عن سوه فانزجر: ي نهیته فانتهی. فعلی 
هذا الرّجر للبعير كالحثُ. وللإنسان كالئِّي . إذا عرفت 








هذا فنقول: في وصف الملائكة بالرّجر وجوه: 
الأوّل: قال ابن عباس : يريد الملائكة الذين وُكلوا 
یاب یزوجرونهاء نی تم یأتونبها من موضع 


اب آسرشع. 





نیراد نه أن اللائكة لم تأثيرات في لوب 
بني آدم على سبيل الإطامات , فهم يزجمروتهم عمن 
المعاصي زیر 





وتعالى وهو أشرف الموجوادت, ومتاٹر لایوٹر ومم 
عالم الأجسام وهو أخس الموجودات. وموجود يؤثر في 
یتاتر عن شي آخر وهو عالم الأرواح؛ وذلك 
تور في عالم 





واعلم أن المة التي باعتبارها تقبل الأثر من عالر 


تت أت چ ی ک2ا 


كبرياء للہ, غير الجهة التي باعتبارها تستوني على عام 
الأجسام. وتقدر على التصبرّف فيهاء وقوثه: فقا 
إا إلى الأعرف من الجهة التي با 
تقرى على التأئير في عالم الأجسام. 

إذا عرفت هذا فقوله: لوَالصَائَاتٍ صَفًا4 إشارة 
إلى وقوفها صما صما في مقام المبوديّة والّاعة بالخشوع 
وا منضوع؛ وهي الجهة التي باعتبارها تقبل تلك الجواهر 
والكالات الصّمديّة 












القدسية أصناف الأنوار |" 








من الق إلى الفعل , وذلك قا ثبت أَنّ هذه الأرواح 
لأطقيّة البعريّة بالتسبة إلى أرواح الملائكة كالتولزة. 
بالأسبة إلى البحر, وكالشّملة إلى التّمس, 

وأنّ هذه الأرواح البشربّة إنما تنتقل مك 
الفمل فى المعارف الإلية والكثالات الرّو. 
جواهر الملائكة . وظيره قوله تعالى : هيا 














وفوق الشام. والمراد بكونه تائا: أن تحصل جمیع 
الكالات اللائقة به حصولًا بالفعل , والمراد بكونه فوق 


ام 





أن تفيض منه أصتاد الكالات والكمادات على 
غیرہ, ومن المعلوم أن کونه كاملا في ذاته مقدّم على کونه 


مكلا لغيره. 


إذا عرفت هذا فقوله: ااا صلا إشارة 
إلى استكمال جواهر الملائكة في ذواتها وقت وقوفها في 
مواقف العيوديّة وصفوف الخدمة والطّاعة, وقوله تعالى 
هن اجیاب جرا بشارة إلى كيا ف 
إفاضة الجلايا القدسية والأنوار الإلميّة على الأرواح 








التاطقة البشرية. فهذه مناسبات عقليّة واعتبارات 
حقيقية تتطبق عليها هذه الألفاظ الثلاثة. 

قال آبرسلم الأصفهان: لاججوز حمل هذه الألناظ 
على الملائكة , لأئّها مشمرة بالتأنيث والملائكة مبرّؤون 
عن هذه الصّفة؛ والجسواب من وجهين: الأوّل: أن 


(السّافاتٍ) جمع الجمع . فاته بقال: جماعة صافة. م 








يمحل صاقّات. والتني : نهم مبرّؤون عن التَأنيث 





ث حاصلة في هذا الوجه. 
ان أن تحمل هذه الصّفات على لس البشر! 









ملانکة الأرض. وبيانه سن وجهين: الأول أن قوله 
تما : « وشات صف الراد: الس فوف الماصلة 
عند أداء الصّلوات بالجباعة , وقوله : (قالرًاجراتِ 





إلقاء الوساوس في قالويهم في 
وََاالَاتِ ذِكوا» إشارة إلى قراءة القرآن في الصّلاة, 
وقیل: ففَائرًاچزاتِ زَجْڑاہ4 إشارة إلى رفع الصّوت 
بالقراءة, كألّه يزجر الشّيطان بوأسطة رفع الوت 
روي أنه طاف على بيوت أصحابه في اللَباليء 









۹+2 /العجم فی فقہ لغة القرآن... ج 7 


فسمع أبابكر يقرأ بصوت سنخنض وسع عمر قرا 
بصوت رفيع , فسأل أبابكر يقرأ بصوت منخقض وممع 
عمر يقرأ يقرأ يصوت رفیع, فسال أبابکر لم 
فقال: المعبود سميع عليم وسأل عمر ثم تقرأ هكذا؟ 
فقال : أوقظ الوسنان وأطرد الشّيطان. 

الوجه الثاني: أنّ المراد من قوله : (وَالصائَاتِ 
ضا المّفوف الحاصلة من الملياء ۷ 











من قوله تعالى : <قَاللَاتٍ كا اشتغاهم بالدّعوة 


إلى دين الله والقرغيب في العمل بشرائع اه 
الوجسه التالث: أن نحملها على أحوال القثزاة 
والجاهدين في سبيل اث فقوله : (والطائاتِ مل 
اد ند مغرف ال لقوله تمال: وا اه 
ا 2 , ء9ٰئ) 
(الرَاجِرَاتٍ رجا فالزجرة والصّيحة سواء. والمراد منه 
رفع الوت بزجر الخيل. وأننا ان 
فالمراد منه اشتغال الغزاة وقت شر وعھم قی محا: 
بقراءة القرآن , وذ کر الله تعالى بالتهليل والتقد 
الوجه الرابع: أن نجعلها صفات لآبات القر 
فقوله: (وَالطامًاتِ ًَ4 المراد: آيات القرآن. فا 
أنواع مختلفة , بمضها في دلائل ۳ 8 
دلائل العلم والقدرة والحمكنة , وبعضها في دلائل 
ويعضها في دلائل لمعاد. وبعضها في بیان ا 
والأحكام. وبعضها في تعليم الأخلاق القاضلة. وهذه 


بتغیر ولايتبدل» فهذه الآببات 
















اليف 





سس 








ار سمل ار قوله: 3ة 
کا المراد منه: الآيات الدالة على وجوب الإقدام 
على أعبال الب والخير. وصف الآيات بكونها ثالية على 
قانون مابقال: شمر شاعر وكلام قائل, قال تعالى : إن 





بمعنى الحاكم. فهذه جملة الوجوه الحتملة على تقدير أن 
تبعل هذه الألفاظ الثلاثة صفات لشىء واحد. 

وا ال اقن: وه أن يككون المراد يذه 
أعياء متغایرةہ فقیل: اٹراد بقولہ: رالات 
ح ایس قول تمای: ار ما4 








)كل مايتلى من كتاب الله 
فیه وجه آخر, وهو أنٌ ضلوقات لل إثنا 





جسمائية ونا روحانية. 

أمَا المسمائيّة فإئها مرّية على طبقات ودرجات 
لاتتفیر لب فالأرض وسط العام وهي محفوقة بكرة. 
لا ,واه عقوف بافواء, واطواء حضوف باثار. م2 
هذه الأربعة محفوفة بكرات الأفلاك إلى آخر العالم 
اسان فهذءالاجسام کا ها صفوف واقفة علی عتبة 
جلال اللہ تعالی۔ 

وأا الجواهر الرَوحاتية فهي على اختلاف درجاتها 


وتباين صفاتها 














أحدها: 


التأثير في عالم الأجسام بالتحريك 









ني : الإدراك والمعرفة والاستغراق في معرفة الله 
اء علیه, والیه الوشار 





بقوله تعال: 
كا ولا كان الجسم أدنى منزلة من 
فالتصيرّف في الجسمانيّات أدون مغزلة. 


€ الأنبياء: 15 لاجرم بدأ في المرتبة الأول بذكر 
الأجسام , فقال: طوَالصَافّاتِ ضفل ثم ذكر في المرتبة. 
الثانية الأرواح المقدّسة المتوبئهة بكليتها إلى سبافقم 
جلال الله والاستغراق في التناء عليه . فهذه احتالات" 
خطرت بالبال. والعالم بأسرار کلام له تعلی لیس 
السالة الا :لاس فی هذا الموضع قولان: 
الاوّل: قول من یقول: القتم به هاهنا خالق هذه 
الأشياء لاأعيان هذه الأشياء, واحتجّوا عليه بوجوه: 
الأوّل: أنه أ نهى عن الحلف بغیر الله, فكيف 
بق بحكلة الله أن يحلف بغ 
والثاني. أن املف بائتّي» ق مثل هذا الوضع 
تعظيم عظیم للمحلوف به . ومثل هذا التظيم لابليق إلا 
بالل 








والثّالك: أنّ هذا الذي ذكرناء تأكد ب+ 





ملح به في بعض التتور. وهو قوله تمال: ( 





وعاشؤيتا» الشّمس: ه-/ 


ت ل و / ۹۰۵ 


الأوّل: أنّ القسم وقع بهذه لأشياءبعسب ظاهر 
اللفظ , فالمدول عنه خلاف الئیل. 

واقانی أنه تعالى فال: «والگیار 
فمّق لفظ انقسم بلالث) ‏ عطف عليه القسم بالباني 
للتمم. فلوکان افراد من القسم ب[ التّء) القسم يمن 
بنى السماء؛ لزم الُكرار في موضع واحد, واه لایجوز. 

والثَالت: أنه لايبعد أن تكون الحكة في قسم من 
على شرف ذواتها وكبال 
بحتانتها. لاسا إذا حملنا هذه الأثفاظ على «الملائكة» 
َنم تكون المحكمة في القسم بها التنبيه على جلالة 
رجا وكبال مراتبها وله أعلم. 

بقن قيلخ ذكر الحلف في هذا الوضع غیر لانق» 
وبیانہ من وجوہ: 

الأوّل: أن المقصود من هذا القسم إِما إثبات هذا 
المطلوب عند المؤمن أو عند الكافر؛ والأوّل باطل, لأنّ 
المؤمن مقر به سواء حصل الحلف أو لم يحصل. فهذا 
الحلف عدي الفائدة على كل التقد برات. 








الله تعائی بہذہ الأشیاء 





الثاني: أنه تعالى حلف في أل هذه التورة على أن 
الإله واحد . وحلف في أوّل سورة (والداريات) على أن 
القيامة ت زؤا إلى قوله: 
واف ۱-۱ 
هذه المطالب العالية الشّريفة على امقالفين من 
الدهرية وأمناطم با حلف والسین لایلیق بالمقلاء؛ 







والجواب من وجوه: 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآن..۔ ج۷ 
الأوّل: أنه تعالى قرّر النُّوحيد وصحّة اللبعث 
والقيامة في سائر الور بالدّلائل اليقينية . فلا تقدّم ذكر 
تلك الدلائل لم یعد تقریرھاء فذکر القسم تأکیدڈا نا 
تقدم, لاسیا وا بلغة الصرب, وإثبات 
المطالب بالحلف والبين طريقة مألوقة عند العرب. 


والوجه الثاني : في الجواب : أنه تعالى .ا أقسم بهه 











تعالى بين في قوله: «لو كان فيي اة إل اف دتا 
الأنياء: ۲١‏ أن نتظام أحوال الشموات والأرض ابل 
عل آن الاله واحد. فهاهنا تا قال: «ان ‏ 
اج ث4 اردفہ بقولہ: َرَت الوا 











ق نام ذ اما یدلعل کون ال واحد, قتأملوا 

فی ذلك الیل ,لیحصل لکم المم بلتوحید. 

الوجه الالث: في الجواب: أن المقصود من هذا 

الكلام الرَدَ على عبدة الأصنام في قوهم: بأئها آهة, 

فكأنّه قيل : هذا المذهب قد بلغ في السقوط وال كاكة إلى 

حيث يكفي في إيطاله متل هذه الحجّة . وله أعلم. 
Me‏ 








التالكين في سبيله طريق التوحيد. (الصاقًات) في 





مقامهم ومراتب لاتم , ومواقف مشاحداتهم, (سَ) 


واحسدا في الوه إليه. (قَالرَاجرَاتٍ) في دواعي 





الشياطين. وفوارغ الفنيّات النفسائية في الأسايين 





(رَجْه) بالأنوار. والأذكار. والبراهين, 


توًا من أنواع الأذكار بحسب أحواهم. باللّسان, 


والقلب. والشرّ أو الرّوح, كما ذكر غير مرّه وحدائية 
ممبودهم. لتبیتیم في التوجه عن الخ ؛ والانمصراق 
بالاثتفات إلى الغیر , (رَبّ) سماوات 
هم ساترون فیهاء وأرض البدن 











التي 





بات الأنوار الشنا 





مشارق 
الثاني في أطوار التبوية , الكاشفة عن وجوه 
الحوّلات, بتعدّد الأمماء, لیتحنّظوا عند تعدّد وتبلّیات 
الصّفات, وترتّب المقامات من الاحتجاب بالكثرة. 


. وصفه بالوحدائيّة 


۲۴۳٣۰۱٦ 





ایم كبير الملامكة فلایلو من جنود وأتباع. 
وقيل: هي آیات القرآن. وصنها بالٌلاوة كما قال 








الشمل: ۷۱. ویبوز آن یقال لیات القرآن 
لأ بعض الحروف يتبع بعضّاء ذكره القشيريّ. 


: شالیات, 


AD 





أثتاليات : القارثات . [ثم ذكر الأقوال 
ومنها قول الم تم قال:] 
ومعی المکس فی الکا: من أفضل إلى 
فاضل إلى مفضول, أو تسبدأ بالأدنى ثم بالفاضل ثم 
بالأفضل امم 
الآلوسي : الملانكة ل , و(ذِكرا) تمصب على آل 
مفعول, وتتوبنہ للتفخيم ٠‏ وهو من المذكور المتلوق. 


أبوحي 











قال أبوصالح: هم الملائكة يجيؤون بالكتاب 
والقمرآن من عند الله عرَّوجِلٌ إلى الناس. فالمراد 
بتلاوته: تلاوته على الفير, وفسّره بعضهم بالآيات 
وا معارف الالهيّة والملائكة يتلونها على الأنبياء 
والأولياء. 


وة على الغير وغيرها. 
!)صب على آله مصدر مؤكّد على غير 

التکون المحصوبات على نستق واحد . [م ذ کر قؤال: 
والتفتريِ وأضاف:] 

وجُوز آیا آن یکون أقم سبعانه بعلواقة 
الاجرام الفلكيّه المرّبة كالسّفوف المرصوصة بعضها 
فوق بعض, والتّفُوس المديرة لتلك الأجرام بالتحريم 
ونوه والجواهر القدسيّة المستغرقة في ار القدس+ 
یستّحون اللّیل والتہار لایفترون: وهم الملائكة 
الكروبيّون ونحوهم. وهذا بعيد براصل عن مذهب 
التلف الماح بل عن مذھب أھل ال مطلقًاء كبا 
این 

والفاء الماطفة ل(الصّفات) قد تكون لترتيب 
معانيها الوصفيّه في الوجود الخارجيّ, إذا كانت اللات 
القّصفة بها واحدة. 

أو لترتيب معانها في + 











إذاكانت الزات واحدة 








ت ل و/ ۹۰۷ 





أو لترتيب الموصوفات بها في الوجود .كما في قولك: 
وقفت ذا على بني بطنًا فبطنًا. 
أو في التسبة نممو: رحمم لله تسعالى الحلقين 





فالتترین. 


وکلاھا مع تعدّد الوصوف وا 





تیب ار 
ي أو باعتبار القدلي » وهي إذا كانت الذّات 
المتّصفة بالصّفات هنا واحدة. وهم الملائكة ل 
بآسرهم. تحتمل آن تکون للترتیب اتب باعتبار 
لتر . الصف ف اه اأول, له عمل قامر 
والرّجر أعلى منه لما فيه من نفع الفير, والثلاوة أل 
لي ما فيها من نفع الحاسّة التاري إل نقع الماتۂ, جا 
ها الماش والعاد 














اسر تیب افنارجيٍ من حیث وجود ذوات 
المنایبه, فالیکفت بوجد أُوَلا. لأله كال للملائكة في 
انفسها. م بوجد بعده الجر للغير؛ لألّه تكيل للغير 
يستعد به الشّخص. مالم يككل في نفسه لايتأهّل لأن 
وة بناء على أتّها إفاضة على 


الغير المستعدّ ها. وذا لايتحمّق إِلّا بعد حصول الاستعداد 








الذي هو من آثار الزّجر. 
وإذا كانت الات المتصفة بها من الملائكة لإ 
مدد چ ا ما یم کنا ومسا عر کذاء 






الت الأول فالجباعات الصّاقات كاملون والرّاجرات 
أكمل منها واّالیات أکمل وأکمل ,کیا یُعلم ا سبق+ 
وقیل یجوز ان یکون بمکس ذلك. بأن یراد بالضّاقّات 
جماعات من الملائكة صاقّات من حول العرش قائمات 





۰۸ /العجم في فقه لفة القرآن... ج. 


مقام العبوديّة وهم الكرّوبيُون ال مقرّبون أو ملائكة 





آخرون يقال هم كبا ذكر الشَيخ الأكبر قدّس الله سره 
المهيمون مستغرقون بمب تعال لايدري أحدهم أن ال 
عروجل خلق غيره وذكر أنهسم لم يؤمروا بالتجود 
لادم 1 لمدم شعورهم باستفراقهم به تعالی وأتہم 
المعنيون بالعالين في قوله تعالى : وآ 





تن 





4 وباراجرات جماعات آخر سرت بتسخیر 
العلويّات والتَفليًا. 





وتدبيرها ما خلقت له وهي في 
الفشل على ماقا من القع لعباد دون التاقات. 
وبالقالیات ذکڑا جماعات أخر أُمرت بتلاوة المعارف 
على خواص الحشلق؛ وهي لتصوص نقمها دوذ 
الرّاجرات , أو المراد بالرّاجمرات 
القبيح بإلمام جهة قبحه وماینفرعن ارتکابه, بالات 
لهات للخیر وامهات الرنبة فیه کون کم 
ا رک ی 


ارات تا مت 








بالسَافّات الصطفون للعبادة, من صلاة ومماربة کفرة 
متلا ملائكة كانو أم نامي أم غیرھاء وبالڑاجرات 
الژاجرون عن ارتكاب المعاصي بأقوالهم أو أفعاهم 
ليات ذكرًا التالون لآيات الله 
أو تحوء كذلك , ولاعناد بين هذه 











الصّفات فتجتمع في بعض الأشخاص . ولعل لتيب 
على سبيل العَرقّ باعتبار نفس الصّفات ‏ فالاصطفاف 





للبادة کبال, والژجر عن ارتکاب العامي أکمل, 
والشلاوة لآيات الله تمالی التلیم. ادضته الأمر 
بالطّاعات والتّہي عن العاصي, والتَخلٍ عن الرّذائل 
ولحل بامعارف إلى أمور أخر أكمل وأكمل؛ وجمل 
ألصّفات المذكورة موصوف واحد من الملائكة على مام 
بأن تكون جماعات منهم صاقّات بعنى صاقات أنفسها 
في سلك الصّفوف بالقيام في مقاماتها المعلومة أو القامات 


صفومًا للعبادة وتاا اكرًا ببعنى تاليات الآيات 





بطريق الوحي على الأنبياء 6 لايخلو عن بعد فیا 





أرى» على أنّ تعدّد |/ 
صندًا مستققًاأم لا. ينا يشكل عليه ماذكره غير واحد 
مین على الوحي الثالي للذّكر عل الأنبياء هو 
یل ا لاغير . نعم من الآيات ما يغزل مشيًّا بجمع 
نت الملامكة 12 ونطق الكتاب الكريم بالرّصد عند 
بلاغ الوحي. ٠‏ وهذا أمر والتّلاوة على الأنبياء 6 أمر 
آخر فتأمّل جميع ذلك. وفي المراد بالصّفات المتناسقة 
احجالات غير ماذكر فلاتففل. 

وأ ماکان فالقسم بتلك الجماعات أنفسها ولاحجر 
عل الله عرّوجلّ فله سبحانه أن يقسم با شاء فلاحاجة 
إلى القول بأنَ الكلام على حذف مضاف أي ورب 
الصّاقَات مثلا. والآية ظاهرة الدّلالة على مذهب 
وی وا خلیل فی مثل : طوَالْيلٍإذ لفی ولا 
€ من أن الواو الانية ومابعدها العطف خلافا 
للقسم» لوقوع الفاء فيها موضع 
الواو إلا أنها تفيد الہ ت 
وسمريو كاسنن لوسر رسع كنات 











ب. وأدم این مسعود. 








الات فیا ليها للتقارب فإتها من طرف اسان وأأصول 
نی 0٦‏ 





محمّد جواد مَغْديّة : وغير بعيد أن يكون المراد 
بالأنواع الثلائة الذين ذكرهم الإمام عل للا في الخطبة 
1 وى من نهج البلاغة, قال في وصف الملائكة: خم 
سجود لایرکمون؛ وراکمون لامنتصبون, وصائون 
لابقزايلون» أي ثابتون فى أماكنهم . فجائز أن يكون 
قوله: «وصاقون لايقزايلون» إشارة إل رالات 
55 











#قال: هومتهم أمناء وجید وألسنة إلى رسله» أي 
ينزلون بالوحي على أنبيائه كجبريل 46 . ويجموز أن 





وقال الشّيخْ محمد عبده في بيان هؤلاء: «كأتهم 
قوي مودعة في آبدان البشر ونفوسهم, يحمفظ الله 
الوصولینبها من الهالك والماطب, ولولا ذلك لكان 
العطب آلسق بالانسان من التلامة». 

ویرید الشّبخ عبده بهذا القصوير أن يقرب للأفهام 





حفظ الملائكة للعباد, كما يُشَعَر بسذلك قوله. 





[ونقل اختلاف کلماتہم في الطّوائف الثلاث ثم قال:] 
ويحتمل - واف العالم ‏ أن يكون المراد بالطوائف 








ت[ر/۹۰۹ 


الثلاث المذكورة في الآيات, طوائف الملاكئة النازلين 





تاه الجن: 18-50 

وعلیه فالعنی أقسم بالملائكة ألّذين يصمّون في 
طريق الوحي صقا فبالذين يزجسرون القسباطين 
بوبنعوتهم عن المداخلة في الوحي , فبالذين يتلون على 
اکر وھو مطلق الوحي أو خصوص القرآن .كما 





ید ھإخ کرنا وقوع حدیث رسي ‏ 
باب بعد هذه الابات, وکذا قوله بعد: کلم 
هم امد خم آم من خَلَفْنَاه الصّاقات: 1١‏ الآية. كبا 





استشير إليه. 
ولابنافي ذلك إسناد ارول بالقرآن إلى ججريل 
وحده» فى قوله: لمَنْ کَانَ عَدُوٌا لج 





وقال: وئ لح الشَائُرنَ4 السّاقات: ١٦۱۹ء‏ وهذا 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 
كنسبة الوق ی الژسل من اڈلائکۃ, فی قوله :< حن إا 


تفه زشلنا4 الأنمام: 7١‏ 













التسائات والراجرات والقاليات. لأد سوصوقها 
الجماعة, والتأنيث لفظي Arr‏ 
اذكر الأقوال ثم قال:] 
اوۃہ وھي جع کلمة «تالية 
مهتنبا تلاوة شيء ما. [إلى أن قال:] 
ان) إشارة إلى ككل الملالكة وا 
آبات الله . وتلهج بذكره نبارك تل 
و 


اکر اشرو 








محمد حسين فضل الله: هي الى 


ذكر مأتزك من الآبات. وقد اختلف اغروت ل 
مصداقهاء فقیل: هم الملائكة بتلون الوحي على الي 
اموحى إليه. وقيل: جماعة قراء القرآن يتلونه في 
الصّلاة. 

والظاهر أنّ هذا التفسير لاترجع إلى أثر شرعيٌ 







وف ها الاحتال نوع خفاء, لأنّ مااستشهد به من 
الآبة لايتعلق بالرّسالة, بل بالغيب الذي قد يطّلع نو 
عليه ورببا كان المراد يه سول الم 
آن یبلغ رسالاتہ کا جب, وللہ العالم۔ 


الذي يراد له 





0۷۰۰۱۹) 





الوٴجوہ والظائر 








هن تلاو به4 ابقر : ۱۲۱ 
اقا ال ور بی (ror‏ 





ران کیت ۰۸ 





والییی: انتب. کتوله: لت لد ليا 
(الشّمس: ؟) Mot)‏ 
الدَامغانيَ: الثلاوة على أريمة أوجه: الإنزال, 





الاتباع الكتابة ا 

فوجه منها: (يَلُوا) أي يُغزل , قوله : لاعف 
نا فونی» اقصصس ۳ يعني تُنزل عليك , كقوله 
۸ آي تفزله عليك 








آل عمران: 


آلعمران: ,٠١8‏ أي تُنزها عليك. 





والوجه القسالث: (يدْلُوا) آي یکتب, قوله: 











۱-الأسل ی هنه لا 





وهر ولد لتاق کا 
أطلق على ولد امار وال دار یا 





أي ينها ولدها. والجمع: | الي وات اقات :اجا xX‏ 
ولدهاء وثلا لجل : اشقرى يلوا 

ثم قیل لک مایتلو شیا: ترا ء یفال: هدنر هام 
أي تمه . ويقال عند الدّعاء على الرّجل: لادَرَيتَ 





ابعة , وتتالت مور : تلا بعشها بعضا 

وتوا كلّ شيء: آخره. فالئوالي: الأعجاز. 
الاتباعها المّدور. وتوالی الفرس که ورجلاه. یقال 
إن نبيث وی 





ت([ر/۹۱۱ 


والتجوم: أواخرها. 





لدو أن «الثلاوة» ۴ انقلب 
اشاوة: لاه من قوطم 
أي حواء وغطاء. والحيوان: | 
وحيوانًا: كان ذائماء فهو من «ت ل ي» وما 
مايعني الإحالة والمموار. يقال: أتليته: أعطيته اللاء: 
وه الم اموار وال 

وقد عدّ ابن فارس التلِيّه والثّلاوة من هذا الباب, 
الأئها كا قال تتلو ماتقدّم منها. فإن كان ماذهب إليه 
صوابًا فهو من تداخل اللات . متل : قا 
مي»:آنضجه, فبیّن «ت ل ي» ودت ل وه على هذا 


اشتقاق كبير. 


















القول ۔ا 


الاستعیال القرآني 


جاءت ماضیا (۲) سرّات. ومضارمٌا (۷) مرّة 


۴ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج۷ 








٤۷ المنكبوت:‎ 







ای یمهم الکتاب ایک رَيْرَكّۓ الف 
اقریا مکی البقرة: 014 


1٦ یونس:‎ 

وال ماو کل تاه 
کم من نلاني 
الا ۱0۱ 


۸۔ رشو بوا لیم آجاب افو میتی 
رح لین وا وعیلوا یات بن اسلا 
اشر...4 الللای: ۱۱ 





ت ل و/۱۳٩‏ 


۹ رشو ن انه لوا شا لهرت وَل الأحزاب: 54 


ع مل اليد وأ وم إن اله يكم اريه 
المائدة 


جما 
۸« اس 





٢ الأقال:‎ 







ات الژخٰن خُڑوا مُجْذّا 
مرعد۸د ۔-۔ درز ی ی انا بیِتابِ قال ایخ 


کتروا ین ای 





إن یی نی بوک نات افو 


۹ / العجم نی فقه لغة القرآن... ج07 










فاطر: 1٩‏ 
۵ - یلوا عواء من آغل الکتاب اه فان 





أأه ‏ لوَائَبعُوا مَاتتلُوا التْيَاطِينُ على مُلْكُ 

شین ...4 الیترة: ۱۰۲ 
ر إ6 ا 

٢۰۱۱ التٌمس؛‎ 

.يلاحظ أُوَلا: أن المتلوّ من الأصناف الأربعة هي 

آبات الله في (۳۵) آية, وهو الأکثر: من (۱) |لی (0) 

:(۱۲ و۱4 ل (۱۸) و(۲۰) ,(۲۱) و(۲۸) ال 





(4۶) و(4۱) ال (04). 

والتلرّ ی (0) و(٩)‏ و(۱۰) و(۱۳) و(6۷ القرآن, 
وق (۵۳) و(۵4) و(6۵) الکتاب, وقي )٤۵(‏ و(1٤)و‏ 
(4۸) و(٩۶)‏ و(۵۰) و(۵۱) مایت , وأكثرها آيات الله. 
وف )1( و(۱۲۵ و(۲۷) مساآوحي إليك, ون (۸) 
و(۵۲) ال کر وني (۱۹) صحامطرة, ون (۷) ماعزم 
د تلاوة غير الله والرّسول: رتکم, وق (۱) نبا موسی. وف )۲٢(‏ نا ابو 


القلم: ٥١‏ والمطقفين: +3 


آدم وق 

















جاءت «الثلاوة» في القرآن حول القصوص 
القهسة دام , کالایات والقرآن والوراة كا أطلتت 
الثلاوة في الآية (00): (مَاتَئْنُوا الشّيَاطِينَ) على ماکان 
يتلو الكهنة في قطوسهم وعزائهمه. فلو لم تكن محدودة 
بها في اللغة ‏ فهي خاصّة بذلك في عرف القرآن. 

أأمكل عليهم في الف الال إسناد تلاوت 
إلى الله. لاستلزامها أن يكون لہ فم, فأوّلوها ال نبا 
بماز في الإسناد. وامراد بہا: تلاوۃ جبرئیل, و رید 
۱ ولا 














الإنزال. وقد جمع الإنزال والششلاوة 





تم 


فأسند الإتزال إلى اف دون الثلاو: 





فتکاد نگون ال 
شاهدًا هذا الوجه. 

وهناك احتال ثالث وهو إرادة الله بها وهو عدا 
إيباد الضّوت من الله. فجاز إسناده إليه. إلا أنه بعيد لد 
ل يمهد التكلّم في خصوص القرآن, ونا جاء في 
يل والإتيان وتموها. نعم أطلق 
أن عة اف إل 







غ) عکیر» الّوری: ۵۱, لاحظ «وح 

راما: جامت في الصّنف ٠‏ انی (۲۱) آ .من (- 
فا إلى التو خا 
(-۲ و۸۲۱ فأستدت فسبا ال سل 
نه المائة تهيد؟ نبت ية . فأبان في 








۷ وقد أسندت 
سوى ال 


عامّة, كبيان 








اتلو/قلة 


اُولاھا ۔(۲۰)۔أن حجّة الله على أهل الثُرى لاتترإله 
ببعث رسول في أمتها يتلو عليهم آباته. وفي ثانيتهها 
-110)-تهتج خزنة جھتّم من الملائكة على أحلها ببجيء 
الرّسل, منهم يتلون آيات رتّهم. 

فالحججة على العباد -استنادً إلى هاتين الآب: 





تزیارین: 

١‏ إرسال الرّسل إلهسم بحسيث يصاون بم 
ويعرفوتهم بأنفسهم. فإذا أرسلو في أ اققرى يكني 
اهلها جين 1 

تلاوة آيات رهم المغزلة عليهم؛ وإبلاغهم 
«فسالة الله تعالى. 

يدو من غيرهما أيضًا أن تلاوة الآيبات شرط 
فاه أارسول. مثل (4) «وَأمرت... وان الوا 
زان» ,و( د۱): کت آزسف.. وا غلیم دی 
رین ی ..4: وقد آمره الله بالّلاوة في ستٗ منہا: 
(۲۲- ۲۷), وف اننتین سنها: (۲۵) و(۲۷) تلاوة 








ماأوحي إليه من الكتاب . وق لبایتلاوة فمص بعض 
الأياء ب 


خامما :أن 





ي آدم ونو وإبراهيم وغيرهم. 
سياق الآيات الأريع -(14-/01) من 
هذا اليف واحد, وهو تنظيم براج الرّسول. وهي ثلائة 


آمور: 





E‏ الله على الّاس, وقد وقمت فيها 
جميمًا صدرًا كطليعة لوظائف الّسول. 

۲- تزكية تفوسهم, وقد وقعت بمد الثّلاوة وقبل 
تعلیم الكتاب والحكة في تلات متهاء وأعّرت عن في 





واحدۃ, وهي ,)۱٤(‏ وقد تقدم سر ذلك في دبع ت». 





۲ / المعجم في فقه لغة لفرآن... ج ۷ 





الكتاب والحكئة؛ وللبحث في هذ. 
موضع آخر, لاحظ «بع ث» ودح ك ۾»و«ك ت ب». 

سادشا: جاءت فی النف 
(۸- ۰60۱ ول يذكر فيها «الفاعل», أي الثاني 
اسياقها التركير لبيان كيفيّة تأتير في من تُتلى عليهم من 
الاس أا کان التاليء والتالي فيه طبمًا هو ايل 2 





ت ۲ آية من 








المؤمنون. 
وهي قسمان: القسم الأوّل: المتلرَ علیهم هم 
المؤمنون, والتاني: هم الكافرون. وتأمير الشلاوة في 





«المؤمنين» في القسم الأوّل على أنحاء. 
١۔إذا‏ تلیت علیہم زادته هاا 
نہ لق من ربّنا:(٦۳).‏ 
؟-إذا تليت عليه خروا سجن ویکا:(۲۹ |1۳ 









للأذقان سجّدا: (4. 

ان فبا علیهم لرحمة وذکر الومنین:1 4۳9 
فیها حکة واه اطیف خبیر : (۳۱) 

٤۔فیہا‏ حکم من أحکام الله ما ونیا یعملون بها 
۱( و(٣و(٥۴.‏ 











«الکافرین» على أغحاء أي 
١۔الکفر‏ بہا:(۳۹). 

ET: بيب‎ 

۳۔قالوا قد معنا لو نشاء لقلنا مٹل ھذا: (۳۷) 





٤۔‏ قالوا اثت بقرآن غیر ھذا: (۳۸), 
٥‏ قالوا ہا سن أساطیر الأوّلين: (۳۷) و(0۰) 





و( 

٦‏ قال الكافرون للمؤمنين: وأي الفريقين خير 
مقامًا وأحسن نديّا): (-4). 

۷ يظهر في وجوههم المنكر: (61). 

۸-کانو يتكصون على أعقايهم: .)٦٤(‏ 

4- ولوا مستكيرين كأن لم يسمعوها: (64) و(43) 
ولق 

-٠١‏ قالوا ماهذا إلا رجل يريد أن يصدّكم عم كان 
e:‏ 





.)4۷( قالوا انوا بان ان کنتم صادقین:‎ ١ 

۲-قالوا هذا سحر مبین: .)0٩(‏ 

17 يأمرون النّاس بالبرٌ ویسون أنفسهم: (۵۳). 

أسابمًا: إذا قيست آثار الشّلاوة على الفريقين 
ا مؤمنينٍ والكافرين يظهر أن آثارها في المؤمنين 
تشناسقة. تَتلخّص في الإيان والعمل . وجزاؤها الرّحمة 
في نيا والآجاة في الار الآخرة. 

أمَا آثارها فى الكافرين 








متلوّتة , ذات أعذار 
وأهية متباينة. ناشئة من الكفر والاستكبار. وهذا شأن 
الإييان والكفر, فالإيان يبعث على القبات والشككيئة 
والرّجاء دامًً. والكفر على التَلرّث والاضطراب واليأس. 

ثامنًا: جاءت في الصّنف الرَابع (/) يات حول 
تلاوة غير الله والرسول: 

١‏ التاليات ذكرًا: (01)؛ وهي من جملة أقسام 
القرآن , وللبحث فيهيا عمومًا عل آخر. وهو «المدخل» 
جع هذا المعجم. أمَا بحت في هذه الآية فييتني على 
تسیر الأقام لت یرت یه سورة لمات 








قد اختلفوا في تفسيرها اختلامًا فاحشّاء وذکروا 
حوها أقوالا نستند كما قال فضل الله إلى حجة 





جملة الأقوال إلى وجهين: وجّه جل الموصوف بهذه 


الارصاف من جنس واحد, فذکر له وجوها خسة. 


أمتاف اللانکة. 
۲ أسناف التالين لنقرآن من التّاس. 
وهوالمرويّ عن عل 3/4 
+ أصناف آیات القرآن, بتأویل اشالیات ال 
العلوات, وقد نقل هذه الوجوء الأربعة عن المفشر بل 
۵-وأضاف هوق غامثا. وھو أصناف تَلوَقاتَ 
الله. كبا أضاف ابن عرض قسباً سادا ؛ وهو أصناف 
المارفین, ولكلٌ من هذه الأصناف توجيه , لاحظ كلام 
الاي 
ووجه جعل الموصوفات بها مختلفة , وهو بعيد جدا. 
والمتميّن عندنا وحدة الوصوفات, وأقرها الوجه 
الاوّل, وهو صُفوف الملائكة. 
م أطال الكلام ی وجه عطفها انفاء ,ول 
کلام رنع ی توجیه هذه الفاء في مواقسها اشلائة, 
وأضاف الفَخْرالرَاِي 


٣‏ أصناف 


















ات ل و/ ۹۱۷ 


۲- الکیتان (۵۳)و (۵4) خطاب للمومنین الّذین 
يتلون كتاب الله وهم صنفان. 

أ صف لایتفع بعلاوة الآيات, وهم الّذین 
یأمرون الاس بام 
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ایلنه من آیات.فوهم بای من آیات اه وتف 
تم لایمقلون؟ 
ب وصنف يتمع بها يأحسن وجهء وهم دين 


ُقيمون ألصّلاة, ويتفقون با رزقهم الله سر وعلائيةٌ, 





ویرجون تجار ن تور لاحظ «ت ج ره و«ب و ر». 
(۵۵ - ۵۷) خطاب لأهل الكتاب 





۳ ثلات آب 
وا والیهود خصوضا لین یتلون الوراة, وهسه 
صتفان ی . مطیمون وعاصون: 








ین یتفعون بهاء وهم 
الیل . بتلون آیات اه وهم یسجدون (٥۵)ء‏ 
ف العاصين الدين حڑفرا أحكام لله. 


امف انو 










كتاب الله وراء ظهورهم . واتبعوا ماتتلوا الشّياطين عل 
مُلك سلیان (0۷), لاحظ اللصوص. 

تاسمًا: هذ ملاحظات راجعة إلى المعنى الأول . أي 
«الثلاوة» وأا الممنى الاي . . وهو «الكلو» ففيه آية 
واحدة وهي (0۸) والششبی د 
قلي . وقد اختلفو في تفسيرها ہا عل وجوہ 
7+ ينهم ف التاء أن 
الم تلا امس عادة حینا تفیب ف الیل وقد ذكر 
لله تمس والقمر في الفرآن مرّات, والشّمس مقتبة 
على القمر قیہا, ثل: وس شش 














۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن..۔ ج۷ 





تی إلنی اَجَلٍ مُشگی ی4 لقمان: ۲۹. فلابمال لا وھا 
به الآية من وجهة نظر علماء التجوم فلاحظ 

عاشرا: آیات الثلاوة ‏ وهي (/01) آية ‏ مورّعة 
بين لكي رالد ہنسمة ٣۶‏ على اتیب | مامت 
آيتا احج إلى المدنيات. فكانت الثلاوة في مكّة على 
المشركين أكثر من المدينة - وهي كانت دار الإسلام - 











الأ المشركين كانوا لايمتاجون إلى تلاوة الآيات عليهم 
طممًا في إيانهم أكثر من المؤمنين الذين كانوا يحتاجون 
إليه تقوية لإيمائهم, أو لعرض الأحكام إلهم. وكليف 
كانت شائعة في البلدین, وحق بين 











أهل الكتاب في المدينة بنهوم واحد. 


فهرس الاأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء کتبهم 


الآلوسي: محمرد ‏ (۵۲۷( 
روح المسعائي ط: دار إحہاء 
القراث يروت 

ابن أبي الحديد: عبدالحميد (6538 
شرح نهج البلاغة: ط: إحیاء 
الکتب؛ پیروت. 

ابن أبي اليمان: يمان AH)‏ 
09000 

ابن الأثير: مبارك سم 
التهاية, ط: إسماعیلیان: فم. 

عل 0۳ 
الام ط: دار صادو یروت. 

ابن الأنباري: محقد ۳۸ 
غريب الع ط: دار الشردوس+ 
بیروت: 

این بادیس: عبدالحمید ۰ (۱۳۵۹) 
غير الفرآنء ط: دار القكر. 
ببروت. 

ابن الجوزي: عبدالزحمان (۵9۷) 





ابن ا 


زاد الس ےپ ڑرط: الیکپ 
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بر عئره. گا )دہ 

ابعيسراب لائین سور طا 
مات لن 


اہن خُلدون: عبدالڑحمان _(۸۰۸) 
المدمة, ط: دار القلم؛ بيروت 

این رد محتد em‏ 
الجمهرة: ط: حبدرآباد دكُن. 
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ذیب الأنفاظ. ط: الآستانة 





الزضوّه مشهد 

۲ اصسلاح المستطق: ط: داز 
المعارف بمصر. 
+ الإبدال» ط: الا 
4 الآضداف ط: دار الکستب 





العلميّة, ييروت. 


اہن سیدہ: عل oA‏ 
المحكم ط: مس 





ابن الفجرئ: مبذاف 64١‏ 
الأمالي. ط: دار المسعرفة, 

ابن شهراشوب: مستد ‏ ۵۸۸ 
متشابه القرآن. ط: طهران. 

ابن المرين: ٌَسس 4ا 
أحكام الفرآن, ط: دار المعرفة 


بیروت. 





ابن عرين: تحبى الذين ‏ (۷۸) 


تفسير القرآن: ط؛ دار الیقظةہ 





يروش 

ابن عطية: مبدالمق ل١4‏ 
المحزرالوجیز: ط: دار ااکتب 
الطمیّةء پیروت, 

ابن فارس: أحمد ie)‏ 


١‏ المفاييس: ط: طهران. 


٦‏ هذه الأرقام ارج الرفيات 
۰ 





١‏ /المعجم في فقه لغة ترآ 


الضاحبي. مک لو 
یروت 


عدا ۲۳۱ 





۱ غریب القرآن, ط: دار احباءه 
الکب. الاهرة 

٢۔‏ ڈویسل مشکل القضرآن, ط: 
المكتبة الملمئة, القاهرة. 


(e محمد‎ 








التنسير الفيم . ط: لجنة الشراٹ 
مرب لب 

ابن كثير: إسماعيل we)‏ 
-١‏ نفسير القرآن, ط: دار الفكر. 
بيروث. 


؟.البسدابة والتسهاية, ط: 
ارف ینت 

ابن منظور: محمد لحم 
لسان الصرب, ط دار صادر: 


بروت. 
ابن ناقیا: عبدالل (A)‏ 
الہ۔۔۔سمان: ط: اامسعارف, 
الاسكندريّة. 
ابن هشام : عبداق 


سفلي لیب ط: السدني : 
القاهرة. 

أبو البركات: عبدالرحمان . (/لا) 
الببانء ط: الهجرة, قم 

آبو حاهم: سهل مه 
الأضدادء ط: دار الكتب, بيروت. 

آبوعیان: محتد ا 
البخر المحيط: ط: دار الفکر: 


ببروت, 


بیروت, 


آیو ژهرتد حتد 


آبو فیید: فاسم 
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ڈیو الفتوح: ۔ 


أبو القداء: إسماعيل 


یروت 


أبو هلال: حسن 














ححجمة الفرامات, ط: الررسالة, 


(Orte) 


المعجزة الکبری, ط: دار الفكر. 





ارشاد ال م: ط: مصر. 
ابو سهللَرَری نکر 4۳۱ 
انلز مط درا سر 


(e 


یا لاک ریگ 


wv 


مجاز الفرآن, ط: دار لفکر 


(oot) 


روض الجنان, ط: الآسستانة 


wn 


الم ختصوه ط: داز الس‌مرفة: 


e) 








مسن بسلاغة لضرآن: ط: داز 


التهضة, مصر. 

الأخفش: سميد (e)‏ 
معاني القرآنء ط: عالم الكتب. 
بیروتہ 

الأزرئ: محمد ۳ 
تهذيب لت ط: دار المصر 

الإسكافي: محتد ur)‏ 





النزيل» ط: دار الفاق 
بیروت: 

الأصمعع: عبدااملك لاا 
الأضداد ط: دار الکتب: بیررت 

ایزوتسوا نوشيهيكر ۰۰ (۱۳۷۱) 
خسداو انسان در فرآنه طا 
انتشاره طھران, 

البحرائي: هاشم 0 
البرهان, ط: آفتاب» طهران. 

الیزوشوی؛اسماعبل ۰ ۸۱۲۷ 
روح ابا ط: جعفري طهران. 

البستايع: پطرس 0۳ 
دائرة المعارف: ط: دار المعرفق 








بیروت: 
حسین (oY‏ 
مالم ازيل ط: الفجارئة 
يمار 

بت القاطن: اند .۰ ۱۳۸ 
ا القسفسير البسيائي» ط: دار 
المتارفه | 
۲ الإعجاز البسياني؛ ط: دار 
تارف مر 


لین الماميخ: محتد ۰۳۱۱ 





الروۃ الولقی: ط: مهم 

بیان الحيّ: محمرد ‏ (نحو 06ة) 
وشح البرهانء ط: دار القلم. 
پیروتہ 

البيضاري: عبدا (e)‏ 
أنوار البزیل: ط: مصر. 

محتد تفي ۵ 








نمچ الضباقة ني شرح دهج 
البلاغق ط: امیرکیر: طهرن 

التفتازاني : مسعود wer)‏ 
المطول ؛ ط: مکبة الذّارري: 
3 

اشمالی: عبدالملك ۳۹ 
فقه لفط فص 

لب سید ev‏ 





الفصیحء ط: الُوحيد. مصر. 

الجرجائي: علي a‏ 
القمریفات: ط: ناصر خسرو: 
طهران. 

الجزائرئ: نرر الذين ‏ ۰ ۱0۸ 
فسروق الأشغاث ط: فرهنگ 





اسلامی؛ طهران. 

التخشاص: أحمد ۳۳ 
أحكام القرآن» ط: دار الكتاب. 
يروت 

جمال الذين ياد (ساصرا 


بحوث في تضیر الضرآنہ ط: 





سرب ط: دار الكتب: مصر. 


صحاح الخ ط: دا السلم 


الحاثرق: سید (re)‏ 





متتیات الرر: ط: الحيدريّة ٠.‏ 
طهران. 

الحجازي: محمد محمود (ساصر) 
الٹفسیر الواضح: ط: دار الکتاب: 
مسر 

الخزيي:إبراهيم (Ae)‏ 
غريب الحدبث» ط: دار ادن 


الحريري: قاسم ew‏ 
ده الغؤامين ]ل /المدثى. بغداد 
حسنین پاللوق (ساصر) 
سنززضان' ار کاب 
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جفي ا 
إعسجاز الفسرآن السيانئ» ط: 
الأهرام» مصر. 

الحموئ: يافرت (rv‏ 


عمجم البلدان, ط: دار صادر: 





الحطاي: خند م۸ك 





غريب الحديث» ط: دار الفكره 








قهرس الأعلام المتقول عنهم بلا واسطة / ۹۲۱ 


مشق 

الخليق: بن أخند (ve)‏ 
المينء ط: دار الهجرة؛ قم 

خليل ياسين (ساسر) 





الأضراء. ط: الأديب الجد 





پروت, 

الذامغاني: حسين (VA)‏ 
الوجوء واتشظاثره ط: جاسمة 
یریز 

الرَارْيٌ: محمد wv‏ 
مختار الشحاح, ط: دار الکتاب: 


الرّاقب: حسين 0.0 
المسفردات: ط: دار الصعرفة 
الزاوندي: سميد ow)‏ 


فقه الفرآن, ط: الخیّام: قم۔ 





رشید رضا:محتد ‏ (۳۵) 
المتار ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
الييدي: محمد (te)‏ 
ناج العروس» ط لیر مصر 
اليتجاج: ابراهيم mv‏ 
+ مماني لفرآنه ط: عالم 
الکنب» پروت. 
٣‏ وف سملت وأفسعلت, ط: 
0 
۴۔!صسراب الفسرآذہ ط: دار 
الکتاب, بیروٹ: 
الؤركشي: محمد عہ 


الیرمان: ط: در #حیاء انب 
الفاحوق 





4 / المعجم في ذ 


الأركن: خيرالذين 0 (سساصر) 
الأعلام» ط: بيروت. 
)7٦‏ 
١‏ الكتساف» ط؛ دار السعرفة. 
پروت. 
١‏ الفانقط: در السمرفة: 
یزرت: 


+ أساس البلاغق ط: دار صادں: 


پیررت: 

الشجستانئ: محمد .۳۳ 
غسریب الضرآن, ط: لد 
به مي 

الشكاكي: يوسف ow‏ 
امفتاح الملوم؛ ط: دار الكب. 

سلیمان حییم (عاصرا 
فرهنگ عبري, فارسي, طظ 
اسرائیل. 


الشهیلي: عبدالزحمان .۰۰ (0۸۱) 
ررض ."اسف بل 
الكلّات,القاهرة. 





ه: عمرو 
الکستاب, ط: صالم الکسیب, 
- 
الليوطي: عبدالزسمان 8۱۱0 
(نفان: ط: رضي: طھران, 
ورک بای وت 
۳نسشیر الصلاطین ط: 
مصطقی البالي: مصر (مع آنوار 
یل 
سید قطب WAV)‏ 








فة القرآن... 


۷ 


فسي فلسلال الضرآنہ ط: دار 





قه پروت. 

ال عبدا 
الجومر امین ط لین 
الکربت 

الشربيني: محند aw)‏ 
الشراج المنير ط: دار السعرفة. 

القریف الزضي: محتد ‏ 4.1 


١۔‏ نلخیص البیانہ ط: بصبرتي: 





(ren 


قم 
۲- حفائق التأويل. ط: البمنة: 
طهران 

الشریف (لخاملن: حدم (۱۱۳۸) 
مرآتالانواي ط: آفتلب | طهران. 

لیف البرتض من ۳ 
۸۷"ي و يبرن 

شريعتي محتد تفي 04-۷ 
تسفیر نسوین؛ ط: فرهنگ 
اسلامی؛ طهران, 

شوتي شیف امعاصر) 








تفسیر سورة الصمان, ط: داز 
المعارف بمصر. 
الضابوني: محتد علي (معاصر) 








روائع البیاتہ ط: الغزالي. دمشق. 

الشاحب:إسماعيل 0 (020 
المصيط في الأ ط: عالم 
الگنب بیروت. 

الضقاني: سن e)‏ 
اتکسملة: ط: ار الکستب 
القاهرة. 








1 الأفدات ط: دار الکستب 
بروت, 
صدر التالهن: بسند 0۵0 
تفسیر القرآنہ ط: بیداں قم, 
الضدرق: محند a)‏ 
الشوحید ط: النشر الإسلامئن. 
قم 
طه الدة: محمد علي 
تفسير القرآن الكريم و إعرابه 
وييائه ط: دار الحكمة. دمششق. 
بان مستد ین ۸0:0 
المبزان» ط: إسماعيليان: قم. 


الطبرسي: فضل 2 
مجمع البیان, ط! الإسلاميّة, 
طهران. 

الط محتد ۳ 
۱ جام البيان؛ ط: المصطفی 
البابي؛ مصر 
01101870) 
الاستقامة الفاهرة: 

الّريحي: فخر الذين ‏ 0۰۸0۱ 
۱ جمع البسحرين: ط: 
المرنضويّة. طهران. 


٢‏ غريب الفرآن, ط: التجف. 
الطُطاري: جرمري ۲۸ 
الجرامر: ط: مصطفی ای 


مصر 

الطوسي: محتد )6 
لیا ط: اللعمان, التجف. 

عبدالجيّار: أحمد (e)‏ 





تنزيه القرآن» ط: در ایض 





یروت 
۲ مسستشایہ الفسرآن: ط: دار 
التراث, الفاهرة. 
عبدالرحمان القمذائي (۳۲) 
الأنفاط الكتايتة. ط: در کلب 





بروت. 
عبدالرژاق توّل (ساصرا 
الإمكجاز المسد دی ط: دار 





القاهرة: 

(ساصر) 
مع الأسیاء ط: در السلم» 
بیروت: 

عبدالکریم الخطیب(ساصرا 
التفسير القرآني» ط: دار الفكتر؛ 


عبدالفقاح 





ہبروت: 

عبداللطیف بغدادی ۳9 
ڈیسل الضصیح ط: الشوحید 
اهر 


عبدالمتعم الجمّال : محمد (معاصر) 





معجم الأخلاط ط: مکتبة لبنان: 


روت 
المروسي: مبدعل .۰ (۸۱۱7 
انور التقلين ط: إسماعيليان قم. 


الل 





یر الحدیث: ط: دارإحیاء 
الکتب القاھرۃ 

الفكبري: عبداظ ow‏ 
اذہ ط؛ دار الجیل, بیروتہ 





علي اصغرحکمت ‏ (معاصرا 
نه گفتار در شاریخ أويات ط 





ادبیّات: شيراز. 
0555 

التنسبرء ط: الإسلامئة, طهران. 
الفارسي: حسن rw)‏ 


الح ط: دار المأمرذه یروت 

الفاضل المقداه: عبدا ‏ (071) 
كنز المرفان, ط: السرنضوئق 
طهران 

الفطر الرَازي: محش 60 
التفسیر الکییر: ط: عبدالزحمانہ 
الفاهرة. 

فرات الک ین ام 
ف لير فيات الكوف ‏ أط : وزارة 
التيفافق والآرشاد الإسلامي. 


رک 

071 ۳ 
ماني القرآنہ ط: ناصر خسروہ 
طھرانہ 

فرید جد محئد ٠‏ ۸۳۳ 
الم صحف المستشر: ط: داز 
مطابع الشعب» بيروث. 

لفیروزآبادی: محتد ۰ ۸۱۷ 


١۔‏ الفساموس الصحیط ط: دار 
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القالئ: إسماعبل ev‏ 
الأمالي: ط: دار الکتب: پیررت: 
ال طٍَِ: محمّد 0۳۱ 
الجامع لأحکام القرآن. ط؛ دار 








70 سكئھی) 
الطسالف الإشسارات ط؛ دار 











۳۸ 
نفسیر القرآن: ط: دار الکتاب 
۴ 

الفيسي: ۳0 
مشکل إعراب القرآنہ ط: مجیع 
له دیشن, 

الكاشانئ: خسن 
الشافي. ط: الأعلمي. 

الگرمائئخ: محمود 6.۵ 


أسرار التكراره ط: المحمديّة, 








۶ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج 7 


الماؤردئ: عل e‏ 
اکٹ والعیون, ط: دار الككتبء 
روت 

المیژد: محتد (n‏ 


الکامل؛ ط: مکنبة المعارف: 
بیروت. 
0 ) 


يجار الوا ل در اسیا 





اك رت 

مجمع ال جماعة ساسرون) 
مسجم الأضاظ ط: آرسان 
ر 

محقداسایل ‏ تناما 
سمجم الأقفاظ والأعلا ط: دار 
اک نامرد 

محقد جواد 
التقسير الكاشف, ط: دار العلم 
للملايين ‏ يروت 





محموه شیت خطاب 








محئد نصطنی ‏ ۱۳۵۱ 
هل تفسیر سورة الحجرات, ط: 
هي مصر۔ 


أ لير صورة الهدید, : 
الأزهرء مصر. 











مفرقه: محتدهادى ١‏ (بماصر) 
التسفسير و المسفسروتء ل 
الجامعة الرَضربة . مشهد. 

قایل: این سیم (e‏ 
شاه ار عك/المكنبة 








العرب مصر 

:لطر (rg)‏ 
كسما ] 
لمتتی, بقداد 
دی (r)‏ 
کشف الأسراره ط: سیر کیره 


طهراد. 
0,٦‏ ) 





بر سورني الجمعف والغاین: 





ل مشهد 
راس wn)‏ 
ممائي القرآنہ ط: مكة المكزمة. 
الأتفن: أحمد wm)‏ 


مدارك التتزيل» ط: دار لکتاب, 





الأهاوندئ: محقد ‏ ۳ 


انفحات الرحمان, ط: سنگی, 








علمى [طهران] 

التيسابوري: حسن (ra)‏ 
غرائب القرآن, ط: مصطفی 
البابي» مصر. 


هارون الأھور: ابن مرسی _ (۲4۹) 
الوجوہ والّظائر ط: دار الحريِق 
بغداد 

عافس: الامریکن انماس 
قساموس كتاب مقدّس: ط: 
مطیعة الإمیربکی: بیروت: 

الهَرَويٌ: أحمد 6٦‏ 
الغریبین: ط: دار إعباء ترا 

وتشما:مارتن یرئر ‏ (۱۳۲ 
داثرة المعارف لاسام 





جهان, طهران 
ریدي: يحب wn‏ 
غريب الفرآنه ط: عالم الکتب: 
بروت, 

اليعقويئ: أحمد ww‏ 
التاريخ, ط: دار صادر؛ يبروث, 

پوسف خیاط 0" 
الملحق بلسان العرپ؛ ط: أدب 
الحوزت قم. 


آبان بن عثمان. 





إبراميم 
ابن أبي إسحاق: عبداف. 
ابن أبي هبلة: راهم 
ابن أبي تجيح: يسار 
ابن إسحاق؛ محتد. 
ابن الأعراين: محمد. 
ابن أنس: مالك. 

ابن برَيْ: عبداك. 

این برج: عبد الرّحمان. 


ابن بنت العرا 
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ابن حجر: أحمد ین علي 
ابن حجرنآشمه بر 


ابن حزم علي 





ا 
ابن خروف: علي 

أبن ذكبوان: عبدالرّحمان. 
أبن رجب: عیدالزحمان 
ابن الزبير: عبداف. 

این زید: عبدالزحمانہ 
این شمیقم: محقد. 

أبن سيوين: محمّد. 

ابن سينا: علن 

ابن الشَخُیر: طرّف, 
ابن رج 

این شمیل: تصر 

ابن الشيخ: 


er) 
۳ 
(ev 
9 
0 
(n 
(te) 
0 
0۸۱ 
0 
00 
(A) 
Gen 
9 
۳۱ 
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ابن كثير: عبداك. 


ان کمب الط محتد 
ان :منم 


ابن كمال باشا: أحمد. 


0 
سم 
0 
۳ 
0 
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Me) 
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ین کیسان: مخمد 
ابن ماچه: محتد. 

این مالك: بحتد. 

این مجاهد: مد 
این تخیمین: محتد. 
ابن مسعود: عبداف. 
ابن المسيب: سعيد. 
ابن ملك: عبداللطيف. 
أبن المثير: عبدالواحد. 
این خاس: محتد. 
ابن هانىء: 

اہن گرگز: عبدالزحمانہ 
ان الھیٹم: دارد 

ابن الوردي: شمر. 
ابن وطب: عبداف. 

ابن یُسُعون: بوسف۔ 
أبن يعيش : عل 


أبو بحريّة: عبداك. 


أأبو بكر الإخشيد: أحمد. 
أبو بكر الأصم... 
أبوالجزال الأعرابي. 
أبو جمفر القارئ: يزيد. 
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لكوم‎ 
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أبو زياد میداد 9 
أبو سيد الذري: سعد ٠‏ ۷ 
آی سید القدادخ: أعد. (۲۸0) 


آبو سمید انخاز: أسد. ۰ (0۸0) 





أبو سليمان الدمشقي: 

دسا n‏ 
أبو الشمال: قت 9 
آبو شنریم ایر 9 
ابو صالع' 3 
أب اليب اللفوئ 0 
أبو المالية: نع )6 


أبو عيدالزحمان: عبدال. ‏ (0/4 
أبو عبدلله: محمد 0 
أأبو عثمان الجيري: سعيد. (544) 
أأبو الملاء الممزري: أحمد ‏ (444) 
ev‏ 
۳۱ 
و عمران اون عبدالملك. 6 
آیوعمور این العلا: زان (002) 


آبو عمرو الجرْميَ: صالح. (0۲۵) 








أبو عمرو الشيباني: إسحاق. 
أبو الفضل الرازي. 

آر لاب 

آیو مالك: عمرو 

أبو المتوقل: علئ. 

لاجق 





أبو ب 
ابو تلم محقد 
أبو مسلم الأصفهاز 





أبو نر الشلام: 
أبو موسى الأشعري: عبداف. 
أبو نصر الباهلي: أحمد. 


یو مزیرۃ: عبدالزحمان 


الأخقش الأکبر: عبدالحمیدہ 


إسحاق بن بشير. 





الأسدي. 
إسماعيل بن قاضي. 
الأصم: مخمد. 


الأعشى: ميمون. 
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الأعمش؛ سليمان. ۵۸ | الخذادي 9 0 
إلياس: 9 | الخراني: محتد. ۹۰۱ | الڑټیر: بن بگار. (tov‏ 
أنس بن مالك. am‏ (۱۰ | الژجاجي: عبدالزحماد. ۰ ۳۳0 
الأموي: سميد. .۳ 8 | الڑفرارع: خلف ew‏ 
7770 زياد 0۰۵ | الفرق: بستد ۸ 
الأهوازي: حسن. 1641 ] حسین بن فضل۔ ۵۶۸ | زید ین اسلم. or‏ 
الباقلاني: محمد 40 | خقص: بن عمر. ۲ | زید بن ثابت. to)‏ 
البضاريّ: محمّد. | حقاه بن سلمة. ۷۶ | زید ین علي. ۳ 
براه بن عازب. ۱ | حمزة القارئ. ٠٠‏ | الكدَي: إسماعيل (ra‏ 
الترجي: علن. 0 | ختند:ابن بس 9) | سمد بن أبي وقاص. 6 
الترجمي: ضاين. 9) | الخوفي: علن. ۲۰۱ | سعد المفتي. 0 
7 0 سعید بن بج )0( 
البلخي: عبدا. mv‏ سید بن مبدالمزی. ۰۰ 0 
التلوطي: مندر ۳۱ | الختاچي: یداش و تہ ۷ 
پوست: جورج ادززد. ۰ (50؟1) | خلف القارئ. (۹۱) | الكلّمئ: محمّد. ۱ 
التَرمذي: محمّد. ۲۷ | الؤئئ: محتد. am‏ ۳ 
۷ | الخیالن: آحمد. 0 ow‏ 

۷۱ | الدقّاق. 0 060 

won rv) الذمامیني: محقد‎ | ٠۷ 

۳۱ | الذواني. لمحم ۸ 

(ma) (rar) الّينوري: أحمد‎ | ۳۰۴( 

9 ory الربيع بن أنس.‎ | ٠٣١ 

0 0 (re) 

0 ٔ ۶۹9 ) 0 
چهرم بن صفوان. ۸۱ | الزتاني علی rs) ras)‏ 
الحارث بن ظالم. ۱ | ژدیس: محقد (rn‏ 9 
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طاروس بن کیسان. الكل 
ظفل أحمد. um‏ 
طلحة بن تضف, ow‏ 
:بر ص 
عانشة: بت ی بکر. ‏ (0۸) 
عاصم الجخدري. ۳۸ 
عاصم القارئ. 0۳۷ 
عامر بن عبدلك. هم 
عباس بن الفضل. لصم 
ev‏ 
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عطاء ال راسا أبن عبد (0+0) 


مِکرمة ین عبداق: 
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الفضل الزقاشي. 


ابن دعامة. 
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محبوب... 9 
محمّد أبي موسی۔ 9 
محقد بن حبیید se)‏ 
محمد بن الحسن۔ 0۳ 


محمد بن گریح الأستهان. ۰ 10 
متفه این شم رف 


(rrr) 





محمد الفيشني. 0 
مروان بن حكم. 00 
المُشهر بن عبدالملك, 0 
مصلح الدّين اللاري: محئد (1۹۷۹ 
شلد بن القگیر. uv)‏ 
معاة بن جبل. »0 


مُمتعر بن سليمان. o‏ 


المقریخ: حسین, (A)‏ 





المفگل الج این محمد (145 


مکحول بن شهراب. 00 
المنذري: محمد rv‏ 
المهدري: أحمد. e)‏ 
مؤرّج الشدوسي: ابن عمر. (0016 
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